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 مقدمه:

لام در نشريه تخصصی تاريخ اس     با سابقه ترين تاريخ اسلام به عنوان   فصلنامه 

سب برای ارائه آثار تاريخ  شد.     قم، مجالی منا شگاهی می با پژوهان حوزوی و دان

سال        شريه تخصصی از  شماره از آن   96آغاز به کار کرده و تا کنون  1379اين ن

شريه تلاش دارد تا با نگاهی تحلیلی و مبتنی بر نیازها و       ست. اين ن شار يافته ا انت

اولويت های پژوهشیییی ديد اه ها، رويدادها، اريان ها و تحومه متم تاريخ             

در راستای نیازها و اولويت های اامعه و نظام مقدس امتوری اسلامی    اسلام را 

شريه در دوره اديد بر مباحث معرفتی     سی قرار دهد. اين ن ايران مورد نقد و برر

مند به مطالعاه تاريخ پژوهی در چارچوب انديشییه اسییلامی و تقويت نگاه روش

 داده است:تاريخی تمرکز نموده و سه محور اصلی زير را مد نظر قرار 
     ،سلام شار مقامه نوآورانه در تحلیل مقاطع مختلف تاريخ ا اهتمام به انت

 اهل بیت)ع( و تاريخ تشیع با تواه خاص به زدودن شبتاه نو پديد.

  ،اهتمام به انتشییار مقامه مرتبب با تاريخ مفییاع، يعنی تاريخ ااتماعی

 اسلام. تاريخ فرهنگی، تاريخ اقتصادی و مانند آن در محدوده تاريخ

   تاريخ پژوهی برای تقويت نوفتمی رويدادهای تاريخ اسییلام با تيکید بر

 عصر معصومان)ع(

مجله تاريخ اسیییلام امیدوار اسیییت بتواند به عنوان عفیییوی کوچ  از دفتر 

ستم خود را در تقويت رويکرد دينی در تاريخ     سلامی حوزه علمیه قم  تبلیغاه ا

 تاريخ به انجام رساند. نگاری و برآوردن نیازهای معرفتی دانش

با فرا رسیییدن محرم و سییالروز قیام احیا رانه حفییره اباعبدای الح ییین)ع( 

شريه علمی  شماره های      -ن شار يافته در  سلام مجموعه مقامه انت پژوهشی تاريخ ا
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نتفت ح ینی در آينه تاريخ   »پیشین خود در سه محور زير را در قالب مجموعه   

 :مندان قرار داده استو علاقه ، مبلغیندر اختیار پژوهشگران« اسلام

 
 واکاوی ب ترها، چگونگی و پیامدهای نتفت عاشوراء 

 عتباه، آيین ها و مناس  عاشورائی 

 مقتل نگاری و عاشوراء پژوهی 

شتمل بر   شماره های مختلف از     22اين مجموعه م ست که در  مقاله از مقامتی ا

( قابل دانلود https://hiq.bou.ac.irاين نشییريه منتشییر شییده و در سییامانه )  

 خواهند بود.
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 و پیامدهای بسترها، چگونگیواکاوی فصل اول: 

 نهضت عاشوراء

 1397فصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام/ سال نوزدهم، شماره هفتادوپنجم/ پاییز 

 علل خروج یخیتار یواکاو یّدالشهداءعلل خروج س یخیتار یواکاو

 و مکهّ ینهو مکّه از مد ینهاز مد 7یّدالشهداءس

 

 9/10/1397: ییدتأ یختار  11/9/1395 :یافتدر یختار

 1رمضان محمدی 

 2ابراهیم گودرزی

 چکیده:

شهداء    سال  7سیّدال سیدن نامه یزید بن معاویه به   60در روزهای پایانی رجب  ه.ق با ر

والی مدینه درباره لزوم اخذ فوری بیعت بدون مسامحه از مخالفان وی، به طور ناگهانی 

شان در مکه، چهار ماه و پنج روز به     صد مکه ترک کرد. توقف ای زادگاه خویش را به ق

ــرت  آغاز مناســـج حج، باز هم به طور ناگهانی، مکره را به با  7طول انجامید. آن حضـ

 سوی کوفه ترک کرد. 

تحلیلی و براساس بررسی و شناخت اوضاع و شرایط       -تحقیق حاضر با روش توصیفی  

مدینه،  مکره وهای اقتصادی و نظامی  سیاسی، فرهنگی، جغرافیایی و امکانات و توانایی  
                                              

 (.rmohammadi@rihu.ac.ir) پژوهشگاه حوزه و دانشگاه ياراستاد. 1
 .(chmail.ir1192egoodarzi@)7اسلام دانشگاه باقرالعلوم يختار یدکتر یدانشجو. 2
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ش پاســخ تحلیلی دهد که عخ خروا امام تلاش دارد با رویکردی تاریخی به این پرســ

 از این دو شهر چه بود؟7حسین

 

 ، مدینه، مکره، بیعت، کوفه، یزید بن معاویه.7کلیدواژگان: سیّدالشهداء
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 . مقدمه 1

ندیش     ــت.  تحقیق و پژوهش درباره واقعه کربلا، همواره مورد اهتمامِ ا مندان بوده اسـ

ویژه در شش ماهه پایانی  به 7یّدالشهداء بی به منشأ سلوک رفتاری س   یاشناخت و دست  

ن پردازی پیراموحیات آن حضرت از لوازم مورد نیاز برای ورود به عرصه تحلیخ و نظریه

 قیام عاشورا است. 

اند اما این موضوع، بازتاب روشن و   مورخان اخبار فراوانی درباره این واقعه گزارش کرده

ــبب بی دقیقی از حوادث پیرامونی قیام را در پی ن ــت و س ــته اس ران گنیازی تحلیخداش

ــمیم ها و    ــتی علخ تص ــی به چرایی و چیس ــت رس حادثه، از اجتهاد تاریخی برای دس

ها و سخنان مطرح  نشده است. وجود اختلاف و گاه تعارض، میان تحلیخ   7عملکرد امام

یی، اهای گوناگونِ واقعه و ترجیح یج برداشت و یا بیان نظری نو درباره چردرباره جنبه

ــناخت رفتارهای امام     ــتر رویدادها و  7شـ ــتر در بسـ ــروه به دقت و تأمخ بیشـ را مشـ

 های منابع نموده است. گزارش

ــرایط مکره و مدینه برای تبیین و تحلیخِ چرایی خروا       یکی از این موارد، اطلاع از شـ

شهداء    شهر، به  7سیدال صحابه و نزدیکانِ    از این دو  ست؛ چرا که برخی از  ویژه مکره ا

با رفتن ایشــان از حرم امن الهی مخالف بودند و ایشــان را به ماندن و اقامت در  7امام

ــویق می ــیات زمانی و مکانی خروا   1کردند.مکره تش ــناخت مقتض در واقع، آگاهی و ش

شان در آن     تواند زمینهدر آن دوره تاریخی می 7امام سازِ انعکاس عواقب ادامه حضور ای

 دو شهر باشد. 

                                              
؛ دينوری، 164، ص3، جامشراع  أن اب ؛ بلاذری، 450، ص10، جالکبریالطبقاهسعد،  . ابن 1

بار الطوال  يه،   ؛ ابن385، ص5، جتاريخ اممم و الملوک ؛ طبری، 244، صامخ مل   قولو  کا
، الفتوحاعثم، ؛ ابن 55، ص3ج ،الجوهر معادن و الذهب مروج؛ م ییعودی، 73،72، صالزياراه

 .65، ص5ج
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از مدینه و مکه، نیازمند شـــناخت  7گر، کشـــف علخ خروا آن حضـــرتبه عبارت دی

ضعیت امام  صورت تداوم اقامت در    و بحران 7و شان، در  های موجود و یا پیش روی ای

در کربلا  7آن دو شهر است. به علاوه آن که برخی محققان معاصر، حضور سیدالشهداء

شان در عراق را نتیجه نقشه دقیق یزید برای خ     شهادت ای ساختن آن حضرت از   و  ارا 

  1دانند.حجاز می

ست، اما در کنار مباحث طرح       شده نی سخ به ادعای یاد  ضر، پا هدف از نگارش مقاله حا

بر اساس شناخت اوضاع سیاسی، اجتماعی،       شده، ضعف این سخن فهمیده خواهد شد.    

ست؛ چرا که     7مذهبی و فرهنگیِ مکه و مدینه، امام شهر بوده ا ناگزیر به ترک این دو 

 اند. فاقدِ بستر مناسب برای حرکت و قیام بوده

ای مسـتقخ به صـورت روش مند به علخ   یا نوشـته  دهد که مقالهها نشـان می بررسـی 

توان به نوعی همه دو شهر نپرداخته است. در عین حال می  از این  7تاریخی خروا امام

ــمار آورد. بدین معنا که همه آنها به هنگام بیان   ــینه بحث به ش ــورایی را پیش آثار عاش

سترهای مختلف این    آن که به واکاوی زمینهرخدادها و اتفاقات قیام، بی شناخت ب ها و 

ــوع بپردازند، به خروا امام ــهر، به  7موض ــاره  از این دو ش ــدن آنها اش خاطر ناامن ش

 اند. کرده

شش مورد، به علخ خروا        ست در  ست که در بخش نخ ضر دارای دو بخش ا مقاله حا

شود و در بخش دوم در چهار مورد، عوامخ نماندن ایشان در   از مدینه پرداخته می 7امام

 شود.مکه بررسی می

 از مدینه 7. چرایی خروا امام2

                                              
 .136،140، صهايی از حقايق عاشورانا فته. میلانی، 1
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 ق از  60ه.ق( در نیمه رجب ســال  60-41بنابر مشــهورترینِ گزارش ها، معاویه کحج.

ــله در نامه 64-60و یزید کحج.1دنیا رفت  ه.ق(  62به ولیدبن عتبه کد. 2ایه.ق( بلافاص

سخت       شدت و  سامحه، با  سرعت، بدون م  گیریِ هرچه تمام، والیِ مدینه فرمان داد به 

هداء     ــ یّدالشـ ــ بدالل  ه.ق( و 61کد. 7از سـ عت   73بن زبیر کد.ع  ه.ق( و برخی دیگر بی

  3بگیرد.

سید    شب هنگام به مدینه ر ستور او، ولید در همان     4با آن که نامه یزید،  ساس د اما بر ا

را به دارالاماره احضار کرد و از ایشان    7امام 5وقت که زمان غیرمعمول و نامناسبی بود، 

سه بیعت نماید.    ست تا در آن جل ستدلال که فردی چون او پنهانی  ب 7امام 6خوا ا این ا

ــکار نمی           را به   کند، کار بیعت   بیعت نخواهد کرد و بیعت مخفیانه، کفایت از بیعت آشـ

  7مردم حواله داد.اجتماع عمومی

                                              
سعد،  1 شراع   ؛ بلاذری، 442، ص10، جالکبریالطبقاه. ابن  ؛ يعقوبی، 367، ص3، جأن اب ام

ید، امرشیییاد، ج  324، صتاريخ اممم و الملوک ؛ طبری، 238، ص2، جتاريخ الیعقوبی  ، 2؛ مف

 .32ص

صیلی در اين باره، ر.ک: ابن قتیبه،  2 سة   . برای اطلاع تف ؛ ابن اعثم، 225، ص1، جاممامة و ال یا

 .9، ص5، جالفتوح

 .227، صامخبار الطوال. دينوری، 3

، تاريخ خلیفهبن خیّاط، ؛ خلیفة 396، ص1، جامسیییتیعاب فع معرفة ااصیییحابعبدالبر، . ابن4

 .144ص
دانند، اما يکی از محقّقان با آن که منابع تاريخی، مراد از زمان غیر متعارع را شییب هنگام می. 5

ستناد به برخی قرائن، زمان     صر، با ا ست.     معا صبح امعه تف یر کرده ا .ک: ر غیرمعمول را به 

 پاورقی. 79، صوقعة الطفيوسفی غروی، 
 .339، صتاريخ اممم و الملوک. طبری، 6

 .316، ص5، جأن اب امشراع؛ بلاذری، 226، ص1، جاممامة و ال یاسة. ابن قتیبة، 7
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رجب، همراه خانواده و گروهی از نزدیکانش، در حالی که آیه        28دو روز بعد، در   7امام 

ــریفه   خواند، را می 1«مِنَ الْقَومِْ الظَّالِمین قالَ رَبِّ نَجِّنی تَرقََّبُفَخَرَاَ مِنْها خائِفاً یَ» شـ

  2شبانه از مدینه خارا شد و به سوی مکره حرکت کرد.

صادی و حتی نظامی     ضاع فرهنگی، اجتماعی، اقت سی او ست که  برر مدینه بیان گر آن ا

گیر نشـــدن، ســـتجانی، کســـبِ ابتکار عمخ و د امنیتِّ از مدینه، به عدم7خروا امام

ــلامی و عدم همراهی مردم مدینه با قیام، جمعیتّ  برقراری و حفظ ارتباه با جامعه اسـ

 گردد.بالای امویان، مناسب نبودنِ مدینه برای قیام باز می

 . عدم امنیّتِ جانی2-1

ای که به هنگام ترک مدینه زمزمه می فرمود، برای رفتنِ به مکره و آیه 7تصــمیم امام 

ــان می ــدنِ زادگاه و  دنش ــرت با یزید، ناامن ش هد که یکی از نتایجِ عدم بیعت آن حض

توصیه   7ه.ق( به امام 81محخ زندگی ایشان بوده است. هم چنین، محمد بن حنفیه کد.  

شان      3کرد که برای حفظ جانش به مکره برود؛ شن با ای سخت و خ زیرا احتمال برخورد 

 در صورت امتناعِ مخالفان از بیعت، گردن آنان دستور داده بود   منتفی نبود. یزید به ولید

 7در این صورت، قیام امام 4از این مطلب آگاه بود. 7را بزند و به شام ارسال نماید و امام

ای مُهلج به حکومت اموی وارد ســازد، در نطفه آن که بتواند ضــربهپیش از آغاز و بی

 شد.خفه می

ــی از خطراتی که  ابن  کرد، یج روز  در مدینه تهدیدش می     زبیر نیز به منظور خلاصـ

بنابراین، خرواِ از مدینه تدبیر بود      5از مدینه، به مکره گریخته بود.      7پیش از خروا امام 

مورد  7شد. در صورت عدم خروا از مدینه، امام تدبیری قلمداد میو ماندن در آن جا بی
                                              

 .21قصص، آيه. 1

 .35، ص2، جمرشاد. شیخ مفید، ا2
 .39، ص2، جتجارب اممم. ابن م کويه، 3
 .241، ص2، جتاريخ الیعقوبی. يعقوبی، 4

 .340، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 5
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شمشیر ک     سرزنش تاریخ قرار می  ستفاده از هزاران  ا به وفی را، تنهگرفت؛ زیرا فرصت ا

 علت عدم ترک به هنگامِ مدینه از دست داده بود.

 گیر نشدن. کسبِ ابتکار عمخ و دست2-2

فرمان یزید به ولید درباره لزوم اخذ بیعت فوری از مخالفان، پیش از انتشــار خبر مر   

معاویه، نشان از آن دارد که او به قصد سلب ابتکار عمخ و ممانعت از هرگونه حرکت و    

سا معاویه جن ستوری داده بود. هم بش پَ  65بن حکم کد. چنین توصیه مروان ای، چنین د

مام     ید آن بود که پیش از اطلاع ا نان بیعت     و ابن 7ه.ق( به ول زبیر از مر  معاویه، از آ

بگیرد؛ زیرا پس از اطلاع از این امر، هریج از آنها به جایی خواهند رفت و مردم را به        

 1کرد. سوی خود دعوت خواهند

ضرت     سخ ح سوال ابن  7از پا ضار در زمانی    به  شان را درباره علت اح زبیر که دیدگاه ای

سید  سلب    7توان فهمید که امام، می2غیرمعمول به دارالاماره پر شه حکومت برای  از نق

 ابتکار عمخ مخالفان آگاه بوده است.

ــت  نه        دسـ فان نیز، یکی دیگر از گزی خال ندان افکندن م به ز ی روی پیشها گیری و 

ــلب ابتکار عمخ آنان بود. برای همین، مروان ــیه کرد با  حکومت، برای س به ولید توص

عدم موفقیت ولید  3ایشــان را مجبور به بیعت نماید. 7گیری و زندانی کردن امامدســت

ــان به مکره،        زبیر و ابن 7در بیعت گرفتن از امام   در کنار خروا آنان از مدینه و ورودشـ

شم یزید را ب  سعید کد. خ سِمَت،   69رانگیخت و او، عمرو بن  ه.ق( حاکم مکره را با حفظ 

  4گزین ولید کرد.جای

 . برقراری و حفظ ارتباه با جامعه اسلامی2-3

                                              
 .227، صامخبار الطوال. دينوری، 1
 .339، صتاريخ اممم و الملوک. طبری، 2
 .340، صهمان. 3

 .214، صالخواص تذکرةاوزی، بن . سبب 4
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خواســت انجام شــود؛ زیرا در مدینه، درســت همان کاری بود که یزید می 7ماندن امام

صار     حکومت به راحتی می شان را محدود کند، در ح ست ای امنیتی قرار دهد و مانع توان

های آن حضرت شود. حال آن که مکره محخر رفت و آمد مردم برای ها و فعالیتملاقات

ــر جهان اســـلام انجام عمره بود و در ماه ــراسـ های آینده، پذیرای انبوه حاجیان از سـ

توانست از این به خوبی می 7گردید. از این رو مکره محیطی باز و شلوغ داشت و اماممی

 صتِ تبلیغی، به نفع نهضت بهره ببرد. فر

ــان برای مخالفت با یزید  7اصـــخِ حاکم بر اقدامات امام عدم بیعت بود، اما همتّ ایشـ

فراتر از بیعت نکردن بود و ماندن در محیط کوچج مدینه و ایجاد درگیری در محدوده         

ق کانِ ملحآن، به نفع ایشــان نبود. از ســوی دیگر، اســتقرار در مدینه به معنای عدم ام

 شد. و از دست دادن فرصت استفاده از عراق محسوب می 7شدن کوفیان به امام

شدن از مدینه، در درجه نخست برای بیعت نکردن و حفظ جان بود اما     با آن که خارا 

ــیر  نباید آن را اقدامی  ــار ولید برای بیعت با یزید تفس انفعالی و تنها برای رهایی از فش

سازی برای ، برنامه ریزی دقیقی وجود داشت و آن زمینه7روا امامکرد؛ زیرا در ورای خ

ــای امن و باز مکره برای انجام          ــرت و ورود به فضـ برقراری ارتباهِ کوفیان با آن حضـ

 فعالیت های بعدی و متناسب با روند رویدادها بوده است. 

ش از مر  به نامه کوفیان، سال ها پی 7شاهد تاریخی بر این مطلب، پاسخ سیّدالشهداء    

ــد معاویه به پا                ــته بودند با یاری آنها بر ضـ ــرت خواسـ ــت که از آن حضـ  معاویه اسـ

ــیه           7خیزد ولی امام  ــبر توصـ  قیام را به پس از مر  معاویه حواله داد و آنان را به صـ

 1کرد.

 . عدم همراهی مردم مدینه با قیام2-4

                                              
مناقب آل ابن شییتر آشییوب،  ؛32، ص2ج امرشییاد،مفید، ؛ 221، ص امخبار الطوال. دينوری، 1

 .87، ص4، جابی طالب
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ــهر، عدم همراهی مردم مدینه با  ــرت از این ش  7حرکت امام علت دیگر خروا آن حض

ــ عقیدتیِ آنها در موضوع خلافت و         سی ــ سیا سبب نوعِ بینش و گرایش  ست که به  ا

به منظور  1در سقیفه  9بود. اجتماع انصار پس از وفات رسول خدا   امامت جامعه اسلامی 

، بیعت آنان با ابوبکر و زیر پا نهادن میثاق خود با امیرمؤمنان     2تعیین خلیفه از میان خود  

شان و حضرت زهرا      3در روز غدیر شبانه ای سخ منفی آنان به طلب یاریِ  سکوت  34پا   ،

 5از ایشان در خطبه فدکیه  3آنان در برابر غصب فدک، انتقاد و گلایه شدید سیدة نساء    

و بررســی نوعِ گرایش مردم مدینه در طول تاریخ، نشــان  6و در ملاقات با زنان انصــار

  7بیت: است.به اهخ دهنده عدم گرایش اعتقادی مردم مدینه نسبت

هم محبت و علاقه  7بیتمردم مدینه در کنار ارادت و احترام فراوان به شیخین، به اهخ

بیت: داشتند. ارادت آنها ریشه اعتقادی و سیاسی نداشت و علت اصلی آن، انتساب اهخ       

                                              
، 8، ج7دانشییینامه امام علی، «فدک». برای اطلاع تفصییییلی از ماارای فدک، ر.ک: اسیییتادی، 1

 .402ی345ص
 .201، ص3، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 2

 ،فی النص علع اائمة امثنع عشییرکفاية ااثر ؛ خزّاز قمی، 173، ص1، جالخصییالبابويه، . ابن3

 .26، ص1، جاممامة و ال یاسة؛ ابن قتیبة، 199ص
 .47، ص2، جشرح نتج البلاغهالحديد، . ابن ابی4
 .104-103، ص1، جامحتجاج علی اهل اللجاج. طبرسی، 5
 .110-108، صهمان. 6
 ر.ک: متدی :بیت . برای اطلاع تفصییییلی درباره علل عدم  رايش اعتقادی مردم مدينه به اهل7

)پايان نامه کارشناسی ارشد(،      رايش به تشیع در مدينه در دو قرن نخ ت هجری  نورمحمدی، 

ر.ک: غلام  :چنین برای اطلاع از میزان و چگونگی رابطه انصار با اهل بیت. هم212ییی159، ص

 . :تعامل انصار با اهل بیت؛ سعید طالقانی، پژوهشی پیرامون انصارح ن محرمی، 
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سول خدا  شیعیان کوفه را می  9به ر توان در محبت خالی بود. وجه تمایز مردم مدینه از 

 جست و جو کرد. 9اعتقاد آنان، نسبت به فرزندان پیامبر از

ــیوه اجتهاد بزرگان مدینه و تأثیر آن بر افکار            هم چنین نباید از فقه، حدیث، کلام و شـ

شد. عدم همراهی حتی یج نفر از مردم مدینه با امام    به هنگام  7ساکنان مدینه غافخ 

و خالی بودن لیست شهدای کربلا خروا از مدینه و بعدها در ترک مکره و سفر به عراق 

سخنی از           1از فردی مدنی، ست. نبود  شهر ا شیعی در این  ضایی غیر بیان گر وجود ف

  3و مصائب آن حضرت شاهدی بر این امر است. 7درباره سیّدالشهداء 2سران قیام حرره

این در حالی است که هم زمان با قیام حرره، شیعیان کوفه در پی فراهم کردن مقدمات   

ه.ق( را به راه  67و قیام مختار کد. 5بعد، قیام توّابینو کمی  4برآمدند 7خواهی امام  خون

شام و         6انداختند. سپاه  سنگین حمله  ضر به قبول تاوان  عجیب آن که مردم مدینه حا

سلم  ضر نبودند از     64بن عُقبه کد. جنایات م شدند، اما حا سربازانش در قیام حرره  ه.ق( و 

  7ع نمایند و برای آن هزینه کنند.دفا 9فرزند رسول خدا

ــجاد   ــرکت نکرد، بلکه تا پایان       95کد. 7هم چنین، امام سـ ه.ق( نه تنها در این قیام شـ

ــتگان حرره یادی ننمود. چنان حیات، جمله   ای در ردّ یا تأیید آن بر زبان نیاورد و از کشـ

                                              
ساکن کوفه بودند. ر.ک:         . 1 صارِ  شتدای کربلا از ان ساکنان مدينه ه تند و رنه برخی  صود،  مق

 .115-114، ص1، جآيینه داران آفتاب سنگری،
سعی،     2 ضا وا صیلی از رخداد حرّه، ر.ک: علیر های  واقعة حرهّ رويارويی ارزش. برای اطلاع تف

 . های ااهلی دينی و سنت
 .215، صدولت و خلافتتاريخ تحول . اعفريان، 3

 .558-552، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 4
 .قیام توابین. برای اطلاع تفصیلی از قیام توابین، ر.ک: محمد علی چنارانی، 5
 .ماهیت قیام مختار. برای اطلاع تفصیلی از قیام مختار، ر.ک: ابوالففل رضوی اردکانی، 6
سکوه مردم مدينه و    7 شی و  سران قیام حرهّ درباره حادثه کربلا، يکی از ابتاماه   . علت خامو

 و پرسش های تاريخی است که  ويا تا کنون پاسخی به آن داده نشده است.
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سخن گفتن در این باره ترجی      شی را بر  سکوت و خامو  1د.ح دادنکه امامان بعدی نیز، 

سبت به جنایت های یزید درباره امام     صحابه زادگانِ مدینه ن صحابه و   7عدم اعتراض 

 نبوده است. 7برای سیّدالشهداء گاه محکمیدهد که مدینه تکیهنشان می

تر را بر خروا از مدینه مصـــمم 7این شـــناخت دقیق اوضـــاع و شـــرایط مدینه، امام

در مدینه، به سبب نداشتن نیرو    7یِ امامساخت و مشخص است که عدم امنیت جان   می

 و نفرات کافی در دفاعِ از خود بوده است.

ــ عقیدتی مردم مدینه به اهخ بیت: در طول تاریخ، غیرقابخ انکار عدم گرایش سیاسی ـ

های مردم در جهان اســلام ســخن که درباره گرایشاســت. اصــمعی کد. ه.ق( هنگامی

ه را علوی، شام را اموی، جزیره را خارجی و حجاز  گوید، مردم بصره را عثمانی، کوف می

 2کند.را سنری معرفی می

ستگی فکری مردم حجاز به اهخ   شد در دوره   عدم واب سبب  سی به  بیت:  های بعد، ک

سخن زیدبن علی کد.  ست که   121آنان دل نبندد. این  ه.ق( به گروهی از مردم مدینه ا

 گوید:خطاب به آنها می

  3ترید.شما مردم ضعیفی هستید و حتری از اهخِ کحرره( هم ناتوان 

تر بودن مردم آن روزگار، نسبت به اهخِ حرره از دیدگاه زید آن است که او،   علت ضعیف 

شام  ست  ه.ق( نمی 125-105بن عبدالملج کحج.یزید بن معاویه را جنایتکارتر از ه دان

ستند، ا  ستند و چون چنین    و چون آنان در قیام حرره به پا خا شان نیز باید به پا می خا ی

 ترند. نکردند، بنابراین از گذشتگان خود ناتوان

                                              
 .136های ااهلی، صهای دينی و سنت. واسعی، واقعة حرهّ رويارويی ارزش1

 .359، ص3، جالعقد الفريدعبدربّه، . ابن2

 .138-137، ص7بن علیشخصیت و قیام زيد . رضوی اردکانی، 3
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ــتن وی به کوفیان، حال و هوای   ــی ناامیدی زید از مردم مدینه و امید بس ــاس علت اس

دانست که در مدینه کاری از پیش نخواهد بُرد  فکری و روحیّه آنان بود. او به خوبی می

سبب به  سایی و  تن 1تحررک مردم مدینه و به تعبیر برخیکوفه رفت. عدم  و به همین  آ

ستقبال آنان از رنج و سختی، چیزی نبود که بر کسی پوشیده باشد. تا آن جا که        عدم ا

 نویسد:ای به والی کوفه، میبن عبدالملج در نامههشام 

شهرى جُز آن بماند و      شهرش کمدینه( بفرست که اگر در هر  سوى  مردم آن  زید را به 

  2پذیرند.جا  را دعوت کند، از او مى

ــام به خوبی از عدم گرایش مردم مدینه به اهخ  ــخن هش بیت: و چرایی رفتن زید به س

همگان را به « 9الررضا من آل محمد » دارد. داعیان عباسی که با شعار   کوفه پرده برمی

کردند، هیچ تمایلی به فعالیت تبلیغی در مدینه و مکره         بیت دعوت می ای از اهخ برگزیده 

سی کد.   شتند. امام محمد عبا ضاع    3ه.ق(  125و به طور کلری در حجاز ندا صیف او در تو

 شهرها به داعیان خود می گوید:

عه علی     ــی ــِواد آن شـ فه و سـ مانی     7کو ــره، عث ند. مردم بصـ ــت به     هسـ قد   و معت

هوا       بی  خودداری از  فی و  حَروری و از             طر یره  جز مردم  ننــد.  ین و آ  داری ا

ــمنی عمیق و نادانی مارقین ــام جُز معاویه و پیروی از فرزندان اهمیه و دشـ اند. مردم شـ

شته شده چیزی نمی   شده   انبا سند. بر مردم مکره و مدینه هم ابوبکر و عُمَر چیره  ند. اشنا

  4تِ پُرشمار.توانید به خراسان رو کنید که در آن جا  جمعیولی اینج می

                                              
 .99ص ،7پس از پنجاه سال پژوهشی تازه پیرامون قیام امام ح ین. شتیدی، 1
 .168، ص7، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 2

 .67ی58ص ،عباسیان از بعثت تا خلافت. برای اطلاع تفصیلی از زند انی او، ر.ک: ای اکبری، 3

 .294-293، صمأح ن التقاسیم فع معرفة ااقالی. مَقدسی، 4
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این کلامِ امام عباسیان، همان سخن اصمعی با تعبیری رساتر است. ابوجعفربن حنظله       

به منصــور  1ه.ق( در مدینه، 145زکیّه کد.نفسه.ق( هم درباره شــکســت حتمی 155کد.

 گوید:ه.ق( چنین می 158-136عباسی کحج.

م مدینه( اهخ جنگ نیستند.  زکیّه( در مدینه به پا خواسته و آنان کمرد چون محمد کنفس

  2آنان را همین بس که به کارهای  خود بپردازند.

 . جمعیّت بالای امویان2-5

سخت کند،  7توانست در کنار فضای فکریِ مدینه کار را بر امام  موضوع دیگری که می 

ــفیان کد. ه.ق( و برخی  31جمعیت بالای امویانِ آن شـــهر بود. پس از فتح مکره، ابوسـ

یان که به تازگی اســلام آورده بودند به مدینه آمدند و در این شــهر ســاکن دیگر از امو

سبب آمدنِ تعداد    35-23شدند. اموی بودن عثمان کحج.  سوم ،  ه.ق( به عنوان خلیفه 

نابراین، تر گردید. بامیه به مدینه گردید و حضورشان در این شهر پُررنگ بیشتری از بنی 

 ق غافخ شد.  60نه و موالیان آنان در سال نباید از تعداد فراوان امویانِ مدی

ــدند، هزار  تا چهار هزار              منابع، تعداد امویانی را که در واقعه حرره از مدینه اخراا شـ

کره بن زبیر از ماند که عدد چهار هزار، شامخ امویان اخراا شده به دست عبدالل   نفرگفته

ودکان و موالیان آنها است، اما این آمار مجموع آنان شامخ مردان، زنان، ک 3شود.نیز می

ــتند  دهد که می  همین تعداد، خبر از آمار بالای مردان و جنگ جویان آنان می        توانسـ

صورت ممکن بود، آن حضرت      7نیروی کمکی ولید برای برخورد با امام شند. در این  با

ــییع پیکر پاک امام حســن  ــود که مروان در تش ــته، ناگزیر به همان جنگی ش  7ناخواس

                                              
، البیینمقاتل الطزکیّه و قیام وی، ر.ک: ابوالفرج اصییفتانی، . برای اطلاع تفصیییلی درباره نفس1

 .262-206ص
 .629-628، ص7، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 2

 .12، ص6، جالمنتظم فی تاريخ امُمم و المُلوکاوزی، . ابن3
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شم و بنی ه.ق( به دنبالش بود و آن، نبردِ بنی 50کد. امیه بود که چنین چیزی مطلوب ها

  1نبود. 7سیّدالشهداء

 . مناسب نبودنِ مدینه برای قیام2-6

ــم ــی از مطالب پیشبا چش ــرایط 7گفته و با فرض همراهی مردم مدینه با امامپوش ، ش

دهد که این ینه نشــان میو تعداد نیروهای موجود در مدجغرافیایی، اقتصــادی، نظامی 

سترده و مقابله با حکومت مرکزی را      ستادگی در برابر تهاجم گ شهر توانایی و قدرت ای

 نداشته است. 

شام در فاجعه حرره ، پنج هزار    292طبق گزارش یعقوبی کد. بعد از سپاهیان  ه.ق(، تعداد 

ست.      2نفر بود سپاه مکره در جنگ خندق ا صف  سیله  حَفر خند 3که این تعداد، ن ق به و

سلمانان در جنگ احزاب،   زکیّه، برترین گواه برقیام نفسشکست قیام حرره و ناکامی   4م

نبودِ شرایط مُساعد جغرافیایی و فقدان امکانات و افراد کافی برای رویارویی با دشمنان، 

 در عصر نبوی، دوران اموی و دوران عباسی در مدینه است. 

ــترش محدوده فتوحات و کمبود نی   های نبرد، عُمَربن خطاب را بر آن   رو در جبهه گسـ

فاده از جمعیت فراوان یمنی     ــت به اسـ ــت  هد.      داشـ ها کمج بخوا  5ها فکر کند و از آن

ستِ خلیفه از یمنی  ساکنان حجاز        درخوا سربازانش را  سپاهی که  ستن به  ها برای پیو

                                              
و فتنه انگیزی مروان در روز تشییییع  7. برای اطلاع تفصیییلی از متن وصیییت نامه  امام مجتبی1

، امخبار الطوال؛ دينوری، 81، صمقاتل الطالبیینانازه آن حفییره، ر.ک: ابوالفرج اصییفتانی،  

-340، ص10، جالطبقاه الکبریسییعد، ؛ ابن60، ص3، جان ییاب امشییراع؛ بلاذری، 221ص

 .17، ص2، جمرشادا؛ شیخ مفید، 350
 .250، ص2، جتاريخ الیعقوبی. يعقوبی، 2
 .444، ص2، جالمغازی. واقدی، 3

 .445، صهمان. 4
 .471، ص3، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 5
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منی را یداد، افزون بر آن که نیاز لشــکر مســلمانان به نیروهای تازه نفس تشــکیخ می

ه.ق( در  709طقطقا کد.جمعیت ساکن حجاز است. ابن  دهد، نشان دهنده کمی نشان می 

 نویسد: این باره می

  1مردم حجاز در شماره اندکند.

ــانی را که برای مقابله با ناکثین، همراه امیرمؤمنان ــمار کس ــدند،   7ش از مدینه خارا ش

صد نفر گفته  ضی از آنان کوفی و  اند که همه آنها از اهالی مدینههفت   نبودند، بلکه بع

صری بودند.  ضور چهار هزار نفر   2برخی دیگر م از این رو، گزارش برخی منابع درباره ح

  3از اهالی مدینه در جنگ جمخ، غیرقابخ قبول است.

سربن أبی أرطاة کد.       شام به سرکردگی بُ سپاه کوچج  سلط  ه.ق( بر مدینه در زمان  70ت

شش در ح 74حکومت امیرمؤمنان یا چهار  6سه هزار  5صد، الی که تعداد آنان دو هزار و 

 نفر بیشتر نبودند، شاهد دیگری بر نبود نیروی کافی در مدینه است. 7هزار

با گسترش اسلام و تأسیس شهرهایی مانند کوفه و بصره که دارای جمعیت فراوان و       

 امعه اســلامیمناســب بودند، مدینه دیگر مناســب پای تختی جامکانات مالی و نظامی

 فرماید:درباره فلسفه رفتنش به کوفه می 7نبود. از این رو، امیرمؤمنان

  8به درستی که اموال و مردان در عراق هستند.

                                              
 .142، صالفخری فی الآداب ال لطانیّه و الدول امسلامیّةطقطقا، . ابن1
 .240، صالجمل و النصرة ل ید العترة فی حرب البصرة. مفید، 2

 .110، صتاريخ خلیفهبن خیاط، . خلیفة 3
 .554، ص2، جالغاراه. ثقفی، 4
 .211-210، ص3، جأن اب امشراع. بلاذری، 5
 .197، ص2، جتاريخ الیعقوبی. يعقوبی، 6
 .231، ص4، جالفتوح. ابن اعثم، 7
 .143، صامخبار الطوال. دينوری، 8
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دهد، عراق است، نشان می   که کنایه از قدرت اقتصادی و نظامی 7این کلام امیرمؤمنان

ها و ا      با کمج گرفتن از نیرو ــام، جُز  ــرزمینی چون شـ نات عراق،   پیروزی بر سـ کا م

سی در            امکان صور عبا ست. من صاد مدینه ا ضعف اقت ضوع بعدی،  ست. مو پذیر نبوده ا

 گوید:وصف مدینه می

 1نه کشاورزی دارد، نه دامداری و نه تجارت قابخ توجه.

مشخص است که سخن منصور به معنای نبودِ کشاورزی، دامداری و تجارت در مدینه      

کیه با زهای مدینه به عنوان مرکز قیامِ نفسداشته  نیست. بلکه سخن او درباره مقایسه   

ــرزمینی چون عراق اســـت. نافعتوان مندی  153بن زبیر کد.بن عبداللبن ثابتهای سـ

 زکیّه که اصرار داشت با او بیعت نماید، گفت:ه.ق( در پاسخ به محمد نفس

سرانجام مى  شهرى قیام کرده اى مرد، به خدا کار ترا بى  که در آن نه مال اى بینم، در 

شتن را با تو به هلاکت نمى      سلاح. من خوی ست، نه مَرد، نه مرکب، نه  دهم و خون ه

  2افکنم.خویش را به خطر نمى

ــیه میبرخی یاران نفس ــر برود؛ چرا که زکیّه به او توص کردند در مدینه نمانَد و به مص

جا  با مدینه قابخ های آن منصـــور عباســـی امکانات عراق را در اختیار دارد و داشـــته

شــد تا کانون قیام، به لحا  گزین مدینه میمقایســه نیســت. از این رو باید مصــر جای

 گرفت. عبدالحمید بن جعفرســطح یا نزدیج و بلکه برتر از عراق قرار میها، همتوانایی

 گوید:زکیه میه.ق( در مشاوره خود به محمد نفس 153کد.

ــهرى فقیر و بی بینم. در این جا از همه جاى دنیا اســب کمتر و می چیزمن مدینه را ش

سلحه نایاب آذوقه گران تر و پول کمیاب ست. تو اکنون در    تر و ا سرباز ضعیف تر ا تر و 

خواهى با شــهر دیگرى که ســربازان مســلح و برى و مییج چنین شــهر به ســر می

                                              
 .295، ص3ج مروج الذهب و معادن الجوهر،. م عودی، 1

 .573، ص7، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 2
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سوده سلحشور دارد و مال و آذوقه در آن جا  فراوان   د بجنگى. به نظر ترنتر و مردمش آ

طى توانیم با محیمن از مدینه به مصر عزیمت کنیم. در محیطى مثخ مصر است که می

  1مانند عراق پیکار کنیم.

که منصور عباسی به ابوجعفربن حنظله که در فنون جنگ تبحر داشت، خبر داد هنگامی

 زکیّه در مدینه قیام کرده است، او گفت:که نفس

سپاس گزار باش. کنفس   ست، نه  خدا را  زکیّه( در جایی قیام کرده که نه مالی در آن ه

 2مردانی، نه جنگ افزاری و نه مَرکبی.

سحاق   ست که در گفت     ا صاحب رأی ا سلم عقیلی، یکی دیگر از افراد با تجربه و  بن م

ضور  ح زکیه را تنگی مدینه و کوچکی آن برایو گو با منصور، علت عدم موفقیت نفس 

ست. سپاه می  شرایط مدینه، یج قرن پس از کلام       3دان صور و دیگران از  صیف من تو

ضاع مدینه، تفاوتِ چندانی با      7امیرمؤمنان ست، اما حکایت از آن دارد که او شده ا بیان 

 روزگار آن حضرت نکرده است. 

شدید حجاز به کالاهای وارداتی از مناطق دیگر بود. کمبو      ستگی  ضوع بعدی، واب  دمو

ــهرهای حجاز، آنان را   ــادی و نبود مایحتاا کافی در مدینه، مکره و دیگر ش منابع اقتص

ستگی، حجاز را در       صر و عراق کرده بود. این واب شام، م محتاا غلرات و آذوقه وارداتی 

کرد. منصــور عباســی از این مواقع حســاســی مانند جنگ با بُحرانی بزر  رو به رو می

جاز زکیّه، ورود کالا به حنظور ایجاد فشار اقتصادی بر نفسموضوع استفاده نمود و به م

 را ممنوع کرد. او در سخنانی گفت:

                                              
 .236، صمقاتل الطالبیین. ابوالفرج اصفتانی، 1

 .578-577، ص7، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 2
 .295، ص3، جمروج الذهب و معادن الجوهر. م عودی، 3
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ــر می    ــم تا آذوقه را از حرمین باز دارند. هنگامی      هم اینج به مصـ که آذوقه و   نویسـ

  1کالاهای مصری از ایشان قطع گردد، به سختی خواهند افتاد.

 ور گفت:هم چنین ابوجعفربن حنظلة بهرانی به منص

تقر القری مس یکی از وابستگان خود را که به او اعتماد داری بفرست تا برود و در وادی   

  2زکیّه( باز دارد تا در محخ زندگیِ خود، از گرسنگی بمیرد.شده، آذوقه شام را از او کنفس

شهر به       سب بودن این  شان دهنده عدم ظرفیت مدینه و نامنا شین، ن مجموع مطالب پی

 است. 7ون اصلی قیام سیدالشهداءعنوان کان

 از مکره 7. چرایی خروا امام3

شد که امام  شرایط       7گفته  شدن، دفع خطر جانی و فراهم  آمدن  ستگیر ن به منظور د

ــد. بی        ــب برای قیام از مدینه خارا شـ مام  مناسـ یا     7تردید، ا قامت طولانی و  برای ا

ن برسـیدن نامه مُسـلم   همیشـگی به مکره نرفته بود و پس از ناامن شـدن حرم الهی و  

های کوفیان و تأکید وی بر آماده بودن      ه.ق( مبنی بر تأیید محتوای نامه     61عقیخ کد. 

ــرایط کوفه،  ــمت عراق حرکت کرد.     3شـ ــتم ذیحجه به سـ های  بنابر گزارش  4در هشـ

توان در چهار عنوان حفظ حُرمت کعبه، دستگیر از مکره را می 7تاریخی، علخ خروا امام

 ه کوفه و مناسب نبودنِ مکره برای قیام قرار دارد. نشدن، رفتن ب

 . حفظ حُرمت کعبه3-1

ــتدلال که مکره به لحا  عزرت و امنیت برای امام          1 بهتر  7. محمدبن حنفیهّ، با این اسـ

 است از ایشان خواست در مکره باقی بماند اما آن حضرت به او فرمود:

                                              
 .621، ص7، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 1

 .578-577، صهمان. 2

 .243، صامخبار الطوال. دينوری، 3

 .371، ص3، جان اب امشراع. بلاذری، 4
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تخ برساند و حُرمت این خانه ککعبه(، خوف آن دارم که یزید بن معاویه مرا در حرم به ق 

 1به خاطر من مباح گردد.

 زبیر که گفت:بندر پاسخ به ا 7امام

 در این مسجد کالحرام( بمان تا مردم را برای تو بسیج کنم 

 فرمود: 

شدن در مکره         شته  شوم برای من محبوب تر از ک شته  اگر یج وجب بیرون از مکره ک

تر از کشته شدنم در یج   ه کشته شوم، برایم محبوب  است، و اگر دو وجب خارا از مکر 

 2وجبیِ آن جا است.

ــی به نامِ ابوهرره کد. نامعلوم( که در راه کوفه از چرایی    7. امام3  ــخص ــخ به ش در پاس

 خروا ایشان از مدینه و مکره سوال کرد، فرمود:

 3خواستند خونم را بریزند که گریختم. 

ــت، به          ه.ق( در نامه   68. ابن عباس کد.  4  ــورا به یزید نوشـ ای که بعد از حادثه عاشـ

در مکره سخن گفت و به شدت از او انتقاد کرد.    7صراحت از دستور وی برای ترور امام  

 نویسد:اش میوی در بخشی از نامه

ــین     فراموش نمی      ــول خــدا، بــه حرم       کنم کــه تو، حسـ  بن علی را از حرم رسـ

  4او گهسیخ داشتی تا ترورش نمایند. خدا طَرد کردی، سپس کسانی را پنهانی در پی

ــدن   7چنین، او  علت خروا امامهم ــرت از مباح ش از مکره را کراهت و نگرانی آن حض

  5کند.حرمت حرم، به خاطر ایشان و به دست مُزدوران یزید بیان می
                                              

 .64، صاللتوع. ابن طاووس، 1
 .385، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 2
 .71، ص5، جالفتوح. ابن اعثم، 3
 .249، ص2، جتاريخ الیعقوبی. يعقوبی، 4

 .همان. 5
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ه.ق( سه روایت با مضمونی مشابه، اما با اسنادِ متفاوت، بیان کرده  367قولویه کد.. ابن5

 کرد، فرمود:زبیر که حضرت را از رفتن به کوفه نهی میخطاب به ابن 7ست که اماما

 1دفن شدن در حوالی کوفه را بیشتر از دفن شدن در مکره دوست دارم.  

مام 6 فه نرود،         7. ا به کو ــت  ــان خواسـ که از ایشـ باس  نان ابن ع ــخ   2در جواب سـ

 فرمود:

 3به خدا قسم، کشته شدن در کنار کوفه را بیشتر از کشته شدن در مکره دوست دارم. 

 زبیر فرمود:در سخن دیگری به ابن 7. امام7 

شــکند و دوســت ندارم که پدرم به من حدیث کرد که قوچی در مکره حرمت آن را می 

  4آن قوچ، من باشم.

ــان دهنده آن اســت که علت اصــلی خروا  از مکره، ممانعت از  7امام دقت در اخبار نش

ــرت در محدوده حرم و دفع بی  ــدن خون آن حض ــاحت حُرمتی بنیریخته ش امیه به س

ــی بیت ــت. در دیدگاه بنیقهدس ــب  الل بوده اس ــهری برای تجارت و کس امیه، مکره ش

سنگ بود که به راحتی می      شار و کعبه تنها مقداری چوب و  سر شد آن را  درآمدهای 

ــید و   ویران کرد و دوبار ــام با منجنیق آن را به آتش کش ــپاه ش ــاخت. چنان که س ه س

  5تخریب کرد و به حجرالأسود آسیب رساند.

سپاهیان یزید، درباره لزوم        سجدالحرام، خطابِ به  شده در م سخن مکریانِ پناهنده  این 

 گفتند:حفظ حرمت کعبه است که می

                                              
 .73-72، صکامل الزياراهقولويه، . ابن 1
 .450، ص10، جالطبقاه الکبری. ابن سعد، 2
 .55، ص3، جمروج الذهب و معادن الجوهر. م عودی، 3
 .384، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 4
 .21-17، ص2، جاممامة و ال یاسة. ابن قتیبة، 5
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شــکار هم جاى امنى  اى مردم شــاما این حرم خداســت که در جاهلیت براى پرنده و 

  1بوده است، پس از خدا بترسید.

 گفتند:اما آنها در جواب می

ــدند و         اطاعت، اطاعت، حمله، حمله...        حُرمتِ ککعبه( و اطاعتِ کخلیفه( با هم جمع شـ

 2اطاعت بر حُرمت غلبه کرد.

صاف، اگر امام   شده بود به طور حَتم به جای کربلا، در آن  7با این او جا   از مکره خارا ن

ــهادت می ــرت در پِی جلوگیری از هتج حُرمت آن مکانِ  به ش ــید و چون آن حض رس

 مقدس، در برابر دیدگان مسلمانان بود، رفتن را بر ماندنِ در آن شهر ترجیح داد.

ــور   ــاس تاریخی، به خوبی ادامه حض ــرایط به وجود آمده در آن دوره حس نگاهی به ش

ا بیشــتر اهدافی که آن حضــرت به خاطر آن به برد؛ زیردر مکره را زیر ســؤال می 7امام

مکره آمده بود تا روز هجرتِ ایشان از آن جا  محقق شده بود و ایشان نامه مُسلم درباره 

تعجیخ در رفتن به کوفه را دریافت کرده بود. افزون بر آن که خطر ترور، دســت گیری 

 و قتخ علنی ایشان بسیار جدّی بود. 

یشــان از مدینه بازگردیم، تصــدیق خواهیم کرد که فراســت اگر دوباره به علخ خروا ا

در برخورد با حکومت سبب شد ایشان افزون بر حفظ جان، عدم بیعت و ممانعت     7امام

صره و کوفه در عراق، زمینه لازم  برای   از دست  شدن، بتواند با برقراری ارتباه با ب گیر 

 رویارویی سخت با یزید را مهیّا سازد. 

ت چهار ماهه آن حضــرت در مکره به اندازه کافی، روشــن گری و تبلی   از طرفی، اقام

ستمرار آن نبود. به      ضرورتی در ا شت و  شت    دا سم حجّ و بازگ ویژه آن که با اتمام مرا

 7شد و امنیت حرم الهی برای امام های خود، محیط مکره خلوت میحاجیان به سرزمین 

 یافت. به شدت کاهش می

                                              
 .252-251، ص2، جتاريخ الیعقوبی. يعقوبی، 1
 .252، صهمان. 2
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ــی فعالیت ــهر،   های آندر بررس ــرت از روز ورود به مکره تا هنگام خروا از این ش حض

مردم و ایجاد تنش با نشــانی از ســخنرانی، اعتراض و مخالفت علنی در اجتماع عمومی

صمیم امام        حاکم مکره یافت نمی سخن منافاتی با ت ست که این  شن ا برای  7شود. رو

 ســلم به کوفه وهای کوفیان، نوشــتن نامه به ســران بصــره، فرســتادن مُ پذیرش نامه

 سخنان آن حضرت در دیدارهای خصوصی ندارد. 

در مکره تنش آفرینی نکرد اما این به معنایِ عدم احســاس خطر حکومت، از نفوذ  7امام

ویژه در ایام نزدیج به موسم حجّ نیست. شاید    روز افزون و محبوبیت ایشان در مکره، به 

کرد، ترسِ او از قیام در بیشتر جزم می ، 7یکی از مواردی که عزم یزید را بر کشتن امام 

شان در کوفه، مکره و یا هر جای دیگری ناکام    حجاز بود که با ترور آن حضرت، قیام ای

ــت که امامماند. آنچه مهم میمی ــیتی که منجر به   7نماید آن اس ــاس بدون ایجاد حس

ــود در حال برقراری زمینه         های  واکنش حاکم مکره و در نتیجه درگیری با حکومت شـ

 لازم برای علنی کردنِ قیام در کوفه بوده است. 

ــمیم یزید برای ترور امام  ــتار، علت تص ــبب   7از دیدگاه این نوش ــم حجّ، به س در موس

تحرک آن حضــرت در مکره نبود. بلکه به علت اخبار ناگواری بود که هر روز از اوضــاع 

شام می    سامان کوفه به  سید و او را روز به روز نگران ناب ست رفتن    یتر مر ساخت. از د

سلطه بنی    صر و ایران از زیر  میه، اکوفه و به تبع آن دیگر مناطق عراق، حجاز، یمن، م

مام      گام ا ــریع و زود هن نای پیروزی سـ مام زحمات و     7به مع بر یزید و از بین رفتن ت

 های معاویه در بُنیان سلطنت اموی بود. تلاش

گرفت تا ارتباه کوفیان را با آن حضرت   7از این رو، یزید تصمیم به حذف فیزیکی امام 

ــیوه ترور و قتخ   ــود. یزید برای این کار ش ــان در کوفه ش ــور ایش قطع کند و مانع حض

سیب  شکار      ها و پیخاموش را برگزید تا حکومتِ خود را از آ شتن آ شی از ک آمدهای نا

ده و خود را ای نداشــت، جُز آن که از مکره خارا شــچاره 7برهاند. از این رو، امام 7امام

 به کوفه رساند. 
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سکافی کد.          سخن ابوجعفر ا ساس  شود که برا ست گفته   گوید: ق( که می240ممکن ا

ساکنان مکره، همگی با علی »  شمنی می  7اما  کردند و همه قریش با او مخالف بوده، د

ضد او کعلی( بودند عموم مردم، همراه بنی شرایط خاصّ مکره؛  1«امیه و بر  و با توجه به 

هاشـــم و های دیرینه بنیو رقابت 7های قریش با امیرمؤمنانها و کینهی دشـــمنییعن

ــهداء    های قریش به ویژه بنی  برخی تیره ــیّدالشـ در مکره منتفی بوده   7امیه، موفقیتّ سـ

 است.

ــپاه  7ه.ق(، والی امیرمؤمنان 57بن عباس کد.عدم حمایت اهالی مکره از قثم  در برابر سـ

شجره کد.  ستور معاویه، به راحتی     55کوچج یزید بن  سربن ابی أرطاة که به د ه.ق( و ب

در  2ه.ق( اســت. 240مکره را به چنگ آوردند، تأیید و شــاهدی بر ســخن اســکافی کد.

ــاع برای ابن ــه کد.مقابخ، اوض ه.ق(  58زبیر به عنوان نوه خلیفه اول و خواهرزاده عایش

 بر این مطلب است.  فراهم و آماده بوده و خلافت ده ساله او در مکره، شاهدی

ست؛ چرا که           ست، اما نتیجه قیاس، پذیرفتنی نی شه نی سکافی مناق سخن ا ستی  در در

ست. به عبارتی، گزارش        صحیح قیاس ا صول کبرای نا ست آمده، مح ای هنتیجه به د

طح با ســزبیر بیشــتر و یا همتاریخی این مطلب را که اقبال و گرایش مردم مکره به ابن

 کنند.شدت رد می بوده است، به 7امام

ستقبال مردم از امام   شدن آنان از اطراف ابن  7ا زبیر و در هنگام ورود به مکره، پراکنده 

ویژه در هنگام طواف و نماز چنان بود گرد آمدن جمعیت انبوه مردم در اطراف ایشان به 

شت کسی       که ابن شد و تا آن حضرت در مکره حضور دا زبیر مجبور به همراهی با آنان 

                                              
 .104، ص4، جبلاغهالشرح نتج. ابن ابی الحديد، 1
شجره بر مکّه، ر.ک: بلاذری،      2 صیلی درباره ت لب يزيد بن  شرا   . برای اطلاع تف ، عان اب ام
تاريخ ؛ طبری، 120-119، صتاريخ خلیفهبن خیاط، ؛ خلیفة 65، ص4و ج 465ییی461، ص2ج

 .512ی504، ص2، جالغاراه؛ ثقفی، 136، ص5، جاممم و الملوک
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فت. اف او را نمیاطر یام او پس از     چرایی توفیق ابن 1گر ید در علنی کردن ق با زبیر را 

ضرت،    7شهادت امام  ستفاده وی از خون پاک آن ح سوءِ ا شدنِ قیام او با   2،  هم زمان 

 تر از همه در هلاکتِ ناگهانی یزید جست و جو کرد. قیام مردم مدینه و مهم

صین    سیدن خبر مر  یزید بود که حُ شام را در ادامه نبرد با او،    بن نر سپاه  میر فرمانده 

صراف کرد.  صره در این هنگام،  ابن 3دچار تردید و ان ستانه   زبیر در محا سخت و در آ ای 

صرف مکره باقی نمانده بود.          شام و ت سپاه  شت و چیزی تا پیروزی  ست قرار دا به  4شک

شی از نامه ابن   نظر می سد بخ ست. او در این     عباس به یزید در این زمینه، راهر شا ا گ

 نویسد:باره می

شهمرد، از همه مردم مکره  گزید و جنگ در آن را روا مىاگر کحسین( در مکه اقامت مى  

شتر فرمان بُرده مى  شت که حُرمت خانه   و مدینه، در دو حرم، بی شد، لیکن او خوش ندا

ــ 9و حُرمت پیامبر خدا ــهمرد آنچه را تو بزر  نشـ ــمارد و بزر  شـ مردى، را حلال شـ

هنگامى که در نهان، مردانى در پى او به مکره فرستادى تا در حرم با او بجنگند و آنچه  

را پسر زبیر نیز بزر  نشمرد، هنگامى که حُرمت کعبه را از میان برد و آن را در معرض 

  5و تیر قرار داد. سنگ

سؤال م     محتوای نامه ابن شین را زیر  صراحت درستی کبرای قیاس پی برد و یعباس به 

به رو می     چالش رو  بدالل    با  به علاوه، ع ند.  که یکی از طرف   73بن مطیع کد.ک ه.ق( 

 گفت: چنین می 7زبیر بود به امامداران سرسخت و نزدیج ابن

                                              
 .36ص، 2. شیخ مفید، امرشاد، ج1
 .220، صهای ااهلی های دينی و سنت واقعة حرهّ رويارويی ارزش. واسعی، 2
 .72، ص3، جمروج الذهب و معادن الجوهر. م عودی، 3
 .363-362، ص5، جان اب امشراع. بلاذری، 4
 .249، ص2، ج، تاريخ الیعقوبی. يعقوبی5
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ــرور عربى. به خداا مردم حجاز هیچ     گیرند و مردم از هر  کس را با تو برابر نمى تو سـ

  1آیند، در مکره بمان.طرف سوى تو مى

، 7زبیر و مهیّا نبودن شرایط برای امام ابراین، اگر مقصود از مهیّا بودن زمینه برای ابن بن

در مکره است، چنین سخنی با توجه  7در یج زمانِ واحد؛ یعنی زمان حضور سیّدالشهداء

 به مطالب پیشین پذیرفتنی نیست. 

 گیر نشدن. دست3-2

گیر نشــدنِ ایشــان در حرم الهی  توان، دســتاز مکره را می 7دومین علتِ خروا امام

ست. این علت در طول علت نخست قرار دارد؛ زیرا امام    شدن و      7دان سلیم  ضر به ت حا

شدن حُرمت مکره          سته  شک سبب ایجاد درگیری و  سته حکومت  سارت نبود و این خوا  ا

 شد. می

سان  ضرت     ترین و کم هزینهدر واقع، آ ست گیری آن ح سرکوبیِ قیام، د ترین راه برای 

از یکدیگر و افزایش فشارها بر   7بود؛ چرا که هدف یزید را در دور کردن کوفیان و امام

ه.ق(، خارا از مکره و  110که فرزدق کد.کرد. هنگامیایشــان و هواخواهانش تأمین می

ــان درباره علت خروا و باقی نماندن         7در محدوده حرم با امام    ملاقات کرد و از ایشـ

 حضرت فرمود: برای انجام حجّ پرسید، آن

  2شدم.گیر میکردم، دستاگر شتاب نمی 

با مأموران اهموی که پیش از دیدارِ با فرزدق و در نزدیکی مکره رخ داده        7رویارویی امام  

ست. آن جا  که مأموران       ضرت ا سخن آن ح شاهد بر  سعید از   بود، بهترین  عمرو بن 

به کوفه  7مانع رفتن امام ســـوی او مأموریت یافتند کاروان حســـینی را تعقیب کنند و

با خواسته فرستادگان  7شوند و ایشان را به مکره بازگردانند. امتناع و مخالفت شدید امام   

                                              
 .351، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 1

 .386، صهمان. 2
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ست خالی به         شوند و در نهایت د شد، طرفین با تازیانه با یکدیگر درگیر  سبب  عمرو 

  1مکه بازگردند.

ــیخ مفید کد. ــیله  را از دســت گیری 7ه.ق( خوفِ امام 413ش مأموران یزید دلیخ به وس

شان به عُمره و خروا حضرت از مکره می     شدن حجّ ای صدد بود به   2داند.تبدیخ  یزید در

سیدن امام    شکخ ممکن، مانع ر ضرت و     7هر  شود تا از این طریق میان آن ح به کوفه 

سعید برای ممانعت از بیرون رفتن امام  از مکره  7کوفیان جدایی اندازد. تلاش عمرو بن 

ــیدن خبر خروا امام         در همین را ــت؛ چرا که پس از رسـ ــتا قابخ تحلیخ اسـ ، به  7سـ

 مأمورانش فرمان داد:

 3بر هر شتری میان زمین و آسمان سوار شوید و او را بجویید. 

شان می        شواهد ن ست؟  ستی، چنین تأکیدی برای چی شت،    به را صمیم دا دهد، یزید ت

ــه ترور، قتخ  7امام ــور نماید و آن گاه نقش ــیدنِ  را در مکره محص علنی و یا به بند کش

ــرت را به مرحله  اجرا درآورد، اما این بار نیز، مانند ماجرای خرواِ از مدینه، امام  7حضـ

 در فرصتی مناسب، از مکره خارا شد و توانست نقشه یزید را خنثی نماید. 

ستانش تلاش کردند، امام       سخن که یزید و زیرد سندگان با این  ساس، نوی از  7براین ا

شونت        حجاز خا ضرت، از مدارا به خ ست خویش را در برابر آن ح سیا شود تا بتوانند  را 

توان به نقشه یزید برای  از مدینه و مکره را می 7، موافق نیستند. خروا امام 4تغییر دهند

 گیری یا ترور ایشان مرتبط دانست، اما حرکت به سمت کوفه را هرگز. قتخ، دست

سعید به مأموران و اعزا    سینی  سخن عمروبن  م آنان برای ممانعت از حرکت کاروان ح

نامه و جایزه دادن به آن حضرت  و از امان، امان 7به سوی کوفه، نامه نوشتن او به امام  

                                              
 .244، صامخبار الطوال. دينوری، 1

 .67، ص2، جامرشاد. شیخ مفید،  2

 .6، ص2، جاممامة و ال یاسة. ابن قتیبة،  3

 .136،140، صنا فته هايی از حقايق عاشورا. میلانی، 4



 31  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

سخن گفتن،      شان به مکره  شت ای صورت بازگ ضور    1در  شواهد عدم تمایخ امویان به ح

شهداء    سبب خروا امام    7سیّدال ست. بنابراین،  ش  7در عراق ا ه یزید برای از حجاز، نق

 بیرون کشیدن ایشان از مکره و غافخ گیر کردنش در عراق نبوده است. 

را به سمت کوفه کشانید، به  7بازی و فریب، امامپذیرش این مطلب که یزید با سیاست 

صحان را می       صیه نا ضرت تو ست که اگر آن ح شورا  این معنا ا پذیرفت، دچار واقعه عا

شان با   نمی سمت کوفه، گرفتار حیله و دامی  شد. به عبارت دیگر، ای شد که از  رفتن به 

شده بود و با آن        سترده  ضرت در کربلا گ سیله یزید و مزدورانش برای آن ح پیش به و

شان نباید به عراق می  شمن می  که ای سو حرکت کرد و آنچه که د ست رفت، بدان  ، خوا

 انجام گردید. 

ــته امویان را زیرک و امام     ــخنی ناخواسـ نماید و   ب خورده معرفی میرا فری  7چنین سـ

شت به هیچ      ست که گوینده این بردا شن ا سخن خویش را  رو  وجه، این نکته را درباره 

ناسازگار است؛ زیرا    7گون و با شأن امام های تاریخی ناهمپذیرد؛ چرا که با واقعیتنمی

ــی درباره     2خوردفریب نمی  7امام  ــخن و گزارشـ و در منابع تاریخی و غیر آن، هیچ سـ

شاندن سیّدالشهداء   نامهبر شتن ایشان در کربلا     7ریزی یزید برای کِ به عراق و سپس که

ه های حادثخورد و این تنها برداشت و تحلیخ یج محقق از برخی گزارش به چشم نمی 

 عاشورا است.

 . رفتن به کوفه3-3

ــخ به ابراز نگرانی ابن   7امام  ( که از  ه.ق 74عُمر کد.بنزبیر و عبدالل عباس، ابن در پاسـ

ــان می ــتند به کوفه نرود، به نامهایش ــلمخواس  بن عقیخ دربارههای کوفیان و نامه مُس

به چرایی خروا از مکره، ناامن 7پاســخ امام 3کند.فراهم  بودن شــرایط کوفه اســتناد می

                                              
 .389-387، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 1
 .306، صالمتمومترامه نفس . برای اطلاع از اين بحث کلامی، ر.ک: شعرانی، 2
 .110، صمقاتل الطالبیین. ابوالفرج اصفتانی، 3
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سلم         سیدن نامه م شان به چرایی رفتنِ به کوفه، ر شهر بود، ولی جواب ای ن بشدن آن 

 کند. ها به خوبی این امر را تأیید میزارشعقیخ است. دقت در گ

به قصــد کوفه، مکره را ترک کرد، اما در این که نامه  7بنابراین، درســت اســت که امام

بن عقیخ را دلیخ اساسیِ خروا آن حضرت از حرم الهی بدانیم، مناقشه هست و       مُسلم 

ــرت، به خوبی می ــفهتوان تفاوتِ چرایی تَرک مبا کاوش در کلمات آن حض  کره و فلس

 حرکت کاروان حسینی به سوی عراق را دریافت.

 . مناسب نبودنِ مکره برای قیام3-4

شده درباره لزوم حفظ حرمت کعبه و جایز نبودن جنگ و    با قطع سخنان مطرح  نظر از 

صادی هایِ اقتجغرافیایی و داشته -درگیری در مکره، این شهر به لحا  موقعیتِّ طبیعی 

سیب  نظامی به مرات - ضعیف تر و آ شتن   ب  ست. از این رو، برافرا پذیرتر از مدینه بوده ا

ــحیح نبود و هم به لحا  کمبود نیروی       ــرعی صـ پرچمِ قیام در مکره، هم از منظر شـ

 انسانی و امکانات مادی، کاری غیرمنطقی بود.

شدن ابن  صورت عدم هلاکت        پناهنده  ست قطعی او در  شک سجدالحرام و  زبیر در م

ه.ق( و  95بن یوسف ثقفی کد. به وسیله حَجّاا  1ید، هزیمت و کشته شدن او  ناگهانیِ یز

ــهید فخر کد.ناکامی ــرایط  203ه.ق( و محمد دیباا کد. 169قیام ش ه.ق( خبر از فقدان ش

سب قیام در مکره می  شمنان اهخ   2دهند.منا شهر حتری برای رقیبان و د محخر  7بیتاین 

 مناسبی نبود. 

                                              
 .130-113، ص7، جان اب امشراع. بلاذری، 1

، ید فخّماهیتّ قیام شت . برای اطلاع تفصیلی از قیام شتید فخّ، ر.ک: ابوالففل رضوی اردکانی،     2
سلامی،     شاراه دفتر تبلیغاه ا صفتانی،  1375قم: انت . 382-371، صالطالبیینمقاتل ؛ ابوالفرج ا

، البطعمدة الطالب فی أن یییاب أبیعنبه، برای اطلاع تفصییییلی از قیام محمد ديباج، ر.ک: ابن

مروج الذهب و معادن ؛ م ییعودی، 441-439، صمقاتل الطالبیین؛ ابوالفرج اصییفتانی، 226ص
 .439، ص3، جالجوهر
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در  1صـــمیم آنان برای رفتن به بصـــره و خروا آنان از مکره،گفت وگوهای ناکثین و ت

صد    شش  صد نفر تجاوز نمی  2حالی که مجموع نفرات آنان از  در همین  3کردیا هفت 

راستا قابخ تحلیخ است. البته با توجه به کسانی که در میانه راه به آنان پیوستند، شمار       

سید.    سه هزار نفر ر شد که امیرمؤمنان  4آنان به  صد نفر از مدینه   7گفته  تنها با هفت 

شاید بتواند مانع رفتن آنها به بصره شود، اما آنان دور شده  5برای تعقیب آنان خارا شد،

  6رس آن حضرت خارا شدند.بودند و از دست

و اصــحاب ناکثین، به هنگام حضــور در مدینه و مکره،   7مجموع نیروهای امیرمؤمنان

سیار اندک است و   شامخ هزار و سی صد نفر را نشان می      ایمجموعه دهد که آماری ب

ــریان به ناکثین و   ــتن بص ــب برای طرفین دارد. پیوس خبر از نبود نیرو و امکانات مناس

ــدن کوفیان به امیرمؤمنان ــم 7ملحق ش ــپاه را به میزان چش گیری ، توان و تعداد دو س

ــپاه امیرمگونهافزایش داد. به ــکر   7ؤمنانای که تعداد س ــت هزار نفر و آمار لش به بیس

سید     سی هزار نفر ر سخن امیرمؤمنان  7ناکثین به  درباره وجود اموال و  7و این، معنای 

  8مردان در عراق است.

                                              
 .79، ص1، جاممامة و ال یاسة. ابن قتیبه، 1
 .454، ص4، جخ اممم و الملوکتاري. طبری، 2
 .452، صهمان. 3
 همان.. 4
 .506، صهمان. 5
 .455، صهمان. 6
 .505، صهمان. 7

به عراق، نخ ییت به منظور رويارويی   7. هجره امیرمؤمنان143، صامخبار الطوال. دينوری، 8
و، به ز اين ربا ناکثین و آن  اه با هدع نزديکی به شیییام و برای مقابله با معاويه انجام  رفت. ا

  شت.  به مدينه باز می 7خورد، امیرمؤمنانرسد، ا ر معاويه شک ت مینظر می
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سب بودن مدینه به لحا  جغرافیایی،        شین، پیرامون نامنا سخنان پی شتر  به هر حال، بی

ــادی، فرهنگی و نظامی  ــادق اقتصـ ــت که از تکرار دوباره آنها درباره مکره هم صـ اسـ

 شود.خودداری می

 . نتیجه4

و در این مقاله تلاش شد با بررسی اوضاع و شرایط مختلف فرهنگی، اقتصادی، نظامی 

ها نشــان از مکه و مدینه دســت یابیم. یافته 7ســیاســی به چرایی خروا ســیدالشــهداء

ای برای ایشان ناامن کرد که  گونهبا یزید، محیط مدینه را به  7دهد، عدم بیعت اماممی

 گیری، ناچار به ترک این شهر شد.برای جلوگیری از قتخ یا دست

شم     سوی دیگر، با فرض چ شرایط فکری   از  شی از ناامنی،  شتر مردم   -پو مذهبی بی

ــان به اهخ بیت        ــهر به لحا  منابع     7مدینه و عدم گرایش اعتقادی ایشـ و فقر این شـ

ش     شرایط جغرافیایی و دا سانی،  شهر توانِ قرار گرفتن   تهان صادی و نظامی، این  های اقت

شت. هم  چنین، کسب فرصت و به دست گرفتن    در مرکز مبارزه در برابر حکومت را ندا

ابتکار عمخ در برخورد با امویان، ایجاد بستر مناسب برای قیامِ علنی و برقراری و حفظ   

سلامی   صوص کوفیان در ایام نزدیج  ارتباه با جامعه ا ر توان از دیگبه حجّ را میبه خ

 از مدینه دانست. 7علخ خروا امام

مدینه را به قصد مکره ترک کرد. اطلاع یافتن آن حضرت از نقشه شوم     7بنابراین، امام 

گیر شـدن به وسـیله   یزید برای ترور نمودن ایشـان در موسـم حج، جلوگیری از دسـت   

ــلم       ــیدن نامه مسـ های  تأیید محتوای نامه    بن عقیخ مبنی بر  مأموران حکومتی، رسـ

ــهداء   ــیّدالش ــبب ترک مکه و حرکت س ــت که س به طرف عراق  7کوفیان، عواملی اس

 گردید.
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 ه.ق.1418

 .1386الملخ، سنگری، محمد رضا، آیینه داران آفتاب، تهران: انتشارات بین 
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شـعرانی، ابوالحسـن، ترجمه نفس المهموم، تهران: وزارت فرهنگ و ارشـاد اسـلامی،      

1385. 

سین         شی تازه پیرامون قیام امام ح سال پژوه ، تهران: 7شهیدی، جعفر، پس از پنجاه 

 .1388دفتر نشر فرهنگ اسلامی، 

 .1389طالقانی، سعید، تعامخ انصار با اهخ بیت:، قم: بوستان کتاب،  

 ه.ق.1403احمد بن علی، الاحتجاا علی اهخ اللجاا، مشهد: مرتضی،  طبرسی، 

 ه.ق.1387جریر، تاریخ الامم و الملوک، بیروت: دارالتراث،  طبری، محمد بن 

 .1392الل اکبری، محمد، عباسیان از بعثت تا خلافت، قم: بوستان کتاب،  

 .1378محرمی، غلامحسن، پژوهشی پیرامون انصار، قم: دفتر انتشارات اسلامی،  

سن     سعودی، أبوالح سین،  بنعلى  م سعد  تحقیق الجوهر، معادن و الذهب مروا الح  أ

 ه.ق.1409 الهجرة، دار قم: داغر،

 ه.ق.1413نعمان، الارشاد، قم: کنگره شیخ مفید، بن  مفید، محمد 

، الجمخ و النصرة لسید العترة فی حرب البصرة، قم: کنگره شیخ  مفید، محمد بن نعمان 

 ه.ق.1413مفید، 

مَقدســی، محمد بن احمد، أحســن التقاســیم فى معرفة الأقالیم، قاهره: مکتبة مدبولى،  

 ه.ق.1411

 .1390هایی از حقایق عاشورا، قم: الحقایق، میلانی، سید علی، ناگفته 

در مدینه در دو قرن نخست هجری، کارشناسی    نورمحمدی، مهدی، گرایش به تشیع   

 .1392ارشد، قم: دانشگاه ادیان و مذاهب، 

های جاهلی، قم:  های دینی و ســنت واســعی، علیرضــا، واقعة حرره رویارویی ارزش  

 .1391پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، 

ــة           ــسـ ــدن جونس، بیروت: مؤسـ مارسـ غازی، تحقیق  مد بن عمر، الم قدی، مح وا

 ه.ق.1409لمطبوعات، لاعلمی
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 تا.یعقوب، تاریخ یعقوبی، بیروت: دار صادر، بی یعقوبی، احمد بن 

 ه.ق.1417یوسفی غروی، محمد هادی، وقعة الطف، قم: جامعه مدرسین،  

سفی   سوعة  یو سلامی،      التاریخغروی، محمد هادی، مو شه ا الاسلامی، قم: مجمع اندی

 ه.ق.1417
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  1398فصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام/ سال بیستم/ شماره هفتادونهم/ پاییز 

 امیحوادث ق یبر اساس بسترشناس ییچند گزارش عاشورا یبازخوان

 23/10/98 :ییدتأ یختار                      20/1/96 :یافتدر یختار

 1 یگودرز یمابراه 

 2 یفروشان ینعمت الل صفر

 3 یانمقدس ن ینمحمد حس یدس

 چکیده:

ســـاز ارائه های قیام عاشـــورا، زمینههای گوناگون از گزارشهمان گونه که برداشـــت

ــهدا  دیدگاه ــیدالش ــتی و چرایی قیام س بوده  7هایی متفاوت و گاه متعارض درباره چیس

از  هایی نو و ژرفســاز رســیدن به تحلیختواند زمینهها میاســت، بازخوانی این گزارش

ستر و با  سته ب شناخت هرچه بهتر    ی شورا و در نتیجه  های رویدادهای مربوه به قیام عا

 این قیام شود. 

شورایی، مانند     ــ تحلیلی، همراه با بازخوانی چند گزارش عا این مقاله با روش وصفی ــ

شهدا  وصیت  سیدال شر بن   7به محمد بن حنفیه، ملاقات آن حضرت  7نامه  با فرزدق و ب

ــیله مورخانی چون ابن  ر منطقه خزیمیه که به    خوانی جنیان د غالب و نوحه    ــعد،  وسـ سـ

ی کوشد فضای زمانی و مکان  اعثم و شیخ مفید بیان شده است، می   بلاذری، طبری، ابن

شان می   صدور این گزارش  سی ن ی جایدهد که به دلیخ خلط و جابهها را بکاود. این برر

ــمتی از گزارش ــتنتااقس ــتهای کم اعها در برخی منابع و برخی اس  هاییتبار، برداش

 نادرست از اخبار عاشورایی شکخ گرفته است.

                                              
 .(chmail.ir1192egoodarzi@) 7اسلام دانشگاه باقرالعلوم يختار یدکتر یدانشجو. 1
 .(gmail.com8nsafari@) یّةالعالم یاامعة المصطف يخاستاد  روه تار. 2
جو . 3 تر    یدانشیییی ک تون د      ید م قرآن و  نی   رشییییتییه  قرآن و حیید   ي  يییثدانشییییگییاه 
(smhm1000@yahoo.com). 
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س کلیدواژگان:  شورا، گزارش  یام، ق7ینامام ح شورا  یهاعا س     یی،عا شنا ستر گزارش  یب

 .کوفه یخی،تار

 . مقدمه1

ــناد و منابع، تکمیخ              ــورا در اسـ عدم انعکاس کامخ ابعاد و زوایای مختلف واقعه عاشـ

ــت. از این رو،   های مفقوده این رویداد ع  حلقه  ــاخته اسـ ــوار سـ ظیم را در مواردی دشـ

ستفاده از ابزار و فنون اجتهاد تاریخی، از روش بهره های کارآمد تحلیخ و فهم گیری و ا

مار می         ــ به شـ ــب چگونگی رخداد این حادثه  یکی از برترین این ابزارها،   .رودمناسـ

 های تاریخی مربوه به آن است.بسترشناسی گزارش

ست، بدون در     که به دلیخ آن شناخت و تحلیخ حادثه کربلا، اخبار تاریخی ا صلی  منبع ا

ــرایط زمانی و مکانی گزارش      ــی شـ ــتر رخدادها و بررسـ های تاریخی   نظر گرفتن بسـ

شهداء    نمی سیّدال صه تحلیخ قیام  شد و تحلیلی جامع درباره   61کد. 7توان وارد عر ه.ق( 

ست   اخبار تاریخی، یج ارزش و اعتبار منابع کهویژه آنآن ارائه کرد. به و لازم  سان نی

 است در کنار بسترشناسی اخبار به منبع خبر توجه شود.

که هدف اصلی بسترشناسی، فهم مناسب چگونگی رخداد یج حادثه است        به دلیخ آن

گویی به شــبهات و اموری دیگر به کار آید، تواند در تحلیخ و پاســخو فهم مناســب می

ها نشان  های تاریخی بیشتر خواهد شد. بررسی   گزارش اهمیت پرداختن به بسترشناسی   

شورا، به می سلامی، رونق  دهند، تحلیخ و واکاوی واقعه عا ویژه پس از پیروزی انقلاب ا

ــت و آثار و مقالات متعددی در این باره به نگارش درآمده            اند. براین فراوانی یافته اسـ

س          شنا ستر ست نقش و جایگاه ب صدد ا ضر در  ساس، پژوهش حا ی را در بازخوانی چند ا

 عاشورایی نشان دهد.  گزارش

شینه  سال های این بحث در آثار تحقیقی دههیکی از بارزترین پی  شهای اخیر، تلاها و 

( در نگارش کتاب شهید جاوید برای 1385و تحقیق هفت ساله صالحی نجف آبادی کد.
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براساس این نظریه که در مقاله از آن یاد خواهد شد، قیام    1اثبات نظریه حکومت است. 

ــند خلافت و بازگرداندن حکومت به جایگاه واقعی و            7امام  برای کنار زدن یزید از مسَـ

صلی آن؛ یعنی اهخ   شهید جاوید را می    صاحبان ا سنده  ست. نوی یاگر توان احبیت: بوده ا

ه.ق(  413وی شیخ مفید کد.نظریه حکومت در عصر حاضر، پس از مطرح شدن آن از س

 ه.ق( در قرن پنجم هجری دانست.  436و سید مرتضی کد.

های تاریخی کشف جدیدی نیست و در هر تحقیق علمی   که بسترشناسی گزارش   با آن

آبادی در نگارش شهید جاوید و  و تاریخی لازم است، اما رویکرد تحلیلی صالحی نجف  

سخ  سبب  پا سی       ش های او به مخالفان این کتاب  شنا ستر ست بیش از دیگران به ب ده ا

سال         گزارش سی در  شنا ستر صطلاح ب شورا بپردازد. البته، ا  های نگارش وهای قیام عا

صالحی نجف آبادی این       ست و به این دلیخ،  شهید جاوید، متداول نبوده ا شار کتاب  انت

 واژه را استفاده نکرده است.

 شناسی. مفهوم2

ستر بیان می ها، معانی مختلفی بنامهدر لغت ستراحت   جای خواب شود که رای واژه ب و ا

و  هنه، ساحت پَخواب(، بخشی از زمین که رود در آن جاری است،   انسان کتهشج، رخت  

ــتند.کارانجام زمینه و امکان برای   در میان این معانی، زمینه انجام  2ی، معانی آن هسـ

ست. امروزه      ضوع این تحقیق، نزدیکتر ا سخن به مو صورت  کار یا بیان  ، این واژه به 

های ایجاد یج مضاف در علوم مختلف کاربرد دارد و برای بررسی علخ، عوامخ و زمینه

 شود. می مسئله استفاده

سی را می        شنا ستر صطلاح ب ستر، ا ض  توان با توجه به معنای لغوی واژه ب  عیتشناخت و

با یکدیگر به     7بیت رفتار متفاوت اهخ    ،آگاهی به خوبی قادر خواهد بود    معنا کرد. این  

صادی      سی، اقت سیا سائخ  اجتماعی و چگونگی تفاوت برخوردهای یج امام و  ویژه در م

                                              
 . 16، صشتید ااويد. صالحی نجف آبادی، 1

 . 968، ص2، جبزرگ سخنفرهنگ انوری، ؛ 530، ص1، جفرهنگ فارسی. مُعین، 2
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براین اســاس، مقصــود از  .نماید بیینتتوضــیح دهد و های مختلف را در مقابخ جریان

سی گزارش      شنا ستر سی ارتباه عمیق    ب شورایی در این تحقیق، واکاوی و برر های عا

 نی و مکانی آنها در مراحخ مختلف قیام، بر اســاس منابع حوادث و رخدادها با ظرف زما

یام       و گزارش ــتی و چرایی ق یخ بهتر چیسـ به منظور تبیین و تحل تاریخی،   های معتبر 

 عاشورا است. 

 به محمد بن حنفیه 7نامه سیّدالشهداء. وصیت3

ــال  60-41معاویه کحج. -60و یزید کحج. 1ه.ق از دنیا رفت60ه.ق( در نیمه رجب س

ــله در نامه     64 ه.ق( والی مدینه فرمان داد با      62به ولید بن عتبه کد.    2ایه.ق( بلافاصـ

نامه یزید، شب هنگام به   3بیعت گیرد. 7گیری از امامسرعت، بدون مسامحه و با سخت   

سید  سبی      4مدینه ر ستور، ولید در همان وقت که زمان غیرمعمول و نامنا ساس د اما بر ا

ــه، بیعت   را به دار 7ماما 5بود، ــت در همان جلس ــان خواس ــار کرد و از ایش الامارة احض

ــتدلال که فردی چون او، پنهانی بیعت نخواهد کرد و بیعت          7امام  6نماید.   با این اسـ

                                              
؛ يعقوبی، 367، ص3، جان اب امشراع؛ بلاذری، 442، ص10، جالکبریلطبقاهسعد، ا. ابن1

، امرشاد ؛ شیخ مفید،324، ص5، جتاريخ اممم و الملوک؛ طبری، 238، ص2، جالیعقوبیتاريخ 

 . 32، ص2ج

اعثم، ؛ ابن225، ص1ج اممامة و ال یاسة،. برای اطلاع تفصیلی در اين باره، ر. ک: ابن قتیبه، 2

 . 9، ص5، جالفتوح

 . 227، صامخبار الطوال. دينوری، 3
 . 144، صتاريخ خلیفهخیّاط، ؛ ابن396، ص1، جمعرفة ااصحاب امستیعاب فععبدالبر، . ابن4
دانند، اما يکی از محققان معاصر، با استناد . منابع تاريخی، مراد از زمان غیر متعارع را شب می5

، الطف وقعةکند )ر. ک: يوسفی غروی، به برخی قراين، زمان غیرمعمول را صبح امعه تف یر می

 (. 79پاورقی ص

 . 339، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 6
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دو روز بعد در بیســـت و  7امام 1کند، بیعت نکرد.مخفیانه، کفایت از بیعت آشـــکار نمی

ــتم رجب به همراه خانواده و گروهی از  ــد مکه از مدینه  هش ــبانه به قص نزدیکانش، ش

  2خارا شد.

ای نوشت و آن  نامهپیش از ترک مدینه، وصیت  7ه.ق(، امام 314اعثم کد.به گزارش ابن

نامه، نقش تأثیرگذاری در ه.ق( سپرد. این وصیت   81را به برادرش، محمد بن حنفیه کد.

ــت  ــت کربلا و دسـ ــاحب  از قیام دارد  7یابی به هدف امام    تحلیخ نهضـ نظران با  و صـ

 کنند.های متفاوت به آن استناد میبرداشت

صیت    ستند که محتوای این و اهی خونامه، برخلاف نظریه حکومتبرخی بر این باور ه

ــخن    7امام ــراحت درباره مردود بودن نظریه حکومت س ــور، به ص ــت و با این تص اس

ــانی ک مهم 3گویند.می ــلاح؛ یعنی کس ــتند قائلان نظریه اص  7ه معتقدند، امامترین مس

ــیت   ــلامی و امت جدش قیام کرد، متن این وص ــلاح جامعه اس ــت.برای اص  4نامه اس

ضرت را در امر به معروف و نهی از     چنین، کلیدیهم سانی که هدف آن ح سند ک ترین 

  5نامه است.هایی از این وصیتکنند، عبارتوجو میمنکر جست

ضرت از مدینه     7موگوی محمد بن حنفیه با اماخبر دیدار و گفت ستانه خروا آن ح در آ

ست    شده ا سی جز ابن  6در منابع متعددی گزارش  صخ ملاقات،   7اعثم،اما ک افزون بر ا

                                              
 . 316، ص5، جان اب امشراع؛ بلاذری، 226، ص1، جاممامة و ال یاسة. ابن قتیبه، 1

 . 35، ص2، جامرشاد . شیخ مفید،2
 . 248، ص1، جمن خلال القرآن الکريم7الح ین. غفّار، 3
 . 27،169، صفل فه عاشورا از ديد اه انديشمندان م لمان. قنبری، 4
 . 152-146، ص17، ج، مجموعه آثار. مطتری5

اعثم، ؛ ابن341، ص5، جتاريخ اممم و الملوک؛ طبری، 317، ص5، جان اب امشراع. بلاذری، 6

 . 34، ص2، جامرشاد ؛ شیخ مفید،20، ص5، جالفتوح

 . 21، ص5، جالفتوح. ابن اعثم، 7
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 نامه، به عنواناین وصــیت را نقخ نکرده اســت. البته، قســمتی از عبارات این وصــیت 

طالب دیده ه.ق( در مناقب آل أبی 68عباس کد.خطاب به ابن 7ســـخنان شـــفاهی امام

ــود.یم در پایان ملاقات خود با محمدحنفیه، کاغذ و قلم           7اعثم، امام به گفته ابن   1شـ

 نامه را برای برادرش نوشت: طلبید و این وصیت

 پسر  هب معروف محمد، برادرش به على بن حسین  وصیت  الرَّحِیمِ، این الرَّحْمَنِ اللَّهِ بِسْمِ 

 داردن شریج  او و نیست  یکتا خداى جز خدایى که دهدمى گواهى است. حسین   حنفیه

 که دهدمى گواهى و اســت آورده او ســوى از را حق که اوســت پیامبر و بنده محمد و

 خاک در خداوند و نیســت شــکى آن در و آیدمى قیامت و اســت حق جهنم و بهشــت

ستى،    روى از من. انگیزدبرمى را شدگان  شى،  سرم ارا خ ستمگرى  و تبهکارى گردنک

ــوم،نمی ــلاح کار بیرون رفتنمبلکه  ش  و معروف به امر و به منظور جدم امت برای اص

ــدین   طالب  ابى بنعلى پدرم  و جد  در پیش گرفتن روش و منکر از نهى و خلفای راشـ

 کس هر و است  سزاوارترین  حق به خداوند پذیرفت، حق پذیرش با مرا کس هر. است 

 وا و فرماید داورى مردم و من میان خداوند تا ورزممى شــکیبایى  نپذیرد، من از را این

ست.  داوران بهترین ست.  خداوند از تنها من توفیق ا  او وىس  به و کنممى توکخ او بر ا

  2گردم.مى باز 

 . بررسی گزارش4

صیت شج از میان نظریه بی ستناد می هایی که به این و صلاح نامه ا و  کنند، دو نظریه ا

توان با استناد  بوده است، اما آیا می  7امامامر به معروف و نهی از منکر از اهداف حتمی 

صیت  ست گرفتن حکومت را از اهداف امام به این و حذف  7نامه، کنار زدن یزید و به د

کرد و تنها هدف ایشان از قیام را امر به معروف و نهی از منکر یا اصلاح امت دانست؟    

                                              
 . 89، ص4، جابیطالب آل مناقبآشوب، شتر. ابن 1

 . 21، ص5، جالفتوح. ابن اعثم، 2
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سی زمانی و             شنا ستر ستفاده از ب سخن، با ا سمت به نقد این  صد در این ق ور مکانی 

 پردازیم.در مدینه می 7نامه یا همان شرایط اماموصیت

 در مدینه 7. شناخت وضعیت امام5

الامارة مدینه و در پاسخ به درخواست ولید بن عتبه    پس از حضور در دار  7سیّدالشهداء  

ــحبت کرد.           باه بیعت نکردن در آن مجلس صـ ها در با یزید، تن باره بیعت  فقط در  1در

ــت که امام  گزارش ابن اعث ــخنان تند مروان بن حکم کد.   7م اسـ ه.ق( و  65پس از سـ

ست از عدم بیعت        ضرت، نخ شت آن ح شنهاد او به ولید، درباره گردن زدن و یا بازدا پی

 خویش با یزید خبر داد و سپس فرمود: 

 2کندکسی چون من با مانند او بیعت نمی

صله با جمله   سد  با این حال تأمخ کنید تا فردا» ولی بلافا اقدام در این باره را به  3«بر

در  7وقت دیگری حواله دادند. برخی بزرگان معاصــر درباره ســیاســت تنش زدایی امام

 گویند: ملاقات با ولید می

صمیم امام  سخ  که بود آن 7ت سئله  این و کند صریح اجتناب  از بیان پا شیو  را م  ایهبه 

  4.شود خارا ولید مجلس از و خاتمه دهد آمیزمسالمت

شینی یزید به  7یقین امامبه شورا، هیچ     از هنگام طرح جان صر عا سیله معاویه تا ع اه گو

جا که اعتراض علنی را در آن شــرایط به صــلاح قصــد بیعت با او را نداشــت، اما از آن

کرد و به دنبال کم کردن عوارض زا خودداری میدانســـت، از بیان ســـخنان تنشنمی
                                              

؛ طبری، 316، ص5، جان اب امشراع؛ بلاذری، 226، ص1، جاممامة و ال یاسة. ابن قتیبه، 1

، امخبار الطوال؛ دينوری، 33، ص2، جامرشاد ؛ شیخ مفید،339، ص5، جتاريخ اممم و الملوک

 . 228ص
 . 14، ص5، جالفتوح. ابن اعثم، 2
 . همان. 3

 . 588، ص1، جاعیان الشیعةن، . علامه امی4
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س از ترک مدینه و در طول مدت اقامت چهار ماه و        که پ عدم بیعت خویش بود. چنان   

 و حاکم مکه، گزارش نشده است.  7چند روزه ایشان در مکه، هیچ تنشی میان امام

ــان در هنگام ورود به دار ــیه و تأکید ایش ــمی درباره  توص الامارة مدینه به جوانان هاش

سیت و درگیری با مأموران ولید، مگر   شان و   اجتناب جدی آنان از ایجاد حسا با اجازه ای

شانه دیگر مواظبت امام      ضرت، ن صورت به خطر افتادن جان آن ح و جلوگیری از  7در 

 آن اســتناد جُســت، توان بهچنین، شــاهد دیگری که میهم 1حوادث ناخواســته اســت.

ــت. او  114کد. 7وجود عبارتی در ابتدای روایت عمار دُهنی، به نقخ از امام باقر ه.ق( اس

 گوید: یدر این باره م

ــین بنبه ابوجعفر محمد بن علی    ــین  7الحسـ را چنان برایم بگو که    7گفتم: قَتخ حسـ

 2ام.گویی خود، حاضر بوده

باقر     مام  عه    7پس از آن، ا ــرح واق نب       ای میبه شـ جا تدای آن، از  که در اب پردازد 

 شود: به ولید گفته می7سیّدالشهداء

  3با من مدارا کن و مهلت بده.

درباره لزوم بیعت  7شود، اما سخن آن حضرتر گزارش مورخان دیده نمیاین عبارت، د

الامارة، در همین   در اجتماع عمومی و طلب مهلت در روزهای بعد، برای نرفتن به دار      

  4راستا است.

ــورت، امام ــخن نگفت که   7در هر ص ــخ عدم بیعت س ــور ولید از اص از آن رو در حض

ته نشود؛ زیرا ولید، نامه یزید و فرمان او را  گیری و حساسیت او برانگیخ  موجبات سخت 

                                              
 . 33، ص2، جامرشاد ؛ شیخ مفید،339، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 1
 . 347، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 2

 . همان. 3

 . 34، ص2، جامرشاد ؛ شیخ مفید،340،341، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 4
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خوانده  7کنندگان از بیعت را برای امام گیری شــدید بر تخلفدرباره کشــتن یا ســخت

الامارة و پاسخ مثبت عملی به احضار ولید، در راستای     در دار 7حضور آن حضرت   1بود.

ی دور کردن تبعات برا 7دفع فشــارها از جانب او تحلیخ پذیر اســت. بدان معنا که امام

 عدم اجابت دعوت ولید، به نزد وی رفت. 

گردد که آثار نرفتن عبدالل    گاه درک می الامارة، آن  در رفتن به دار  7اهمیت تدبیر امام   

الامارة و سخن نگفتن  در دار 7ه.ق( به نزد ولید بررسی شود. حضور امام 73زبیر کد.بن 

شد ولید تا حدی از      سبب  صخ عدم بیعت،  ضرت  از ا سوده گردد و به ابن  7آن ح زبیر آ

 بپردازد. 

ــخت گرفتند که کار به  ــر زبیر رفتند و چنان بر او سـ روز بعد، مأموران ولید به نزد پسـ

شنام و توهین به او و مادرش انجامید. ابن  شدید مأموران    د صره  زبیر که خود را در محا

ــ 64دید برادرش، جعفر کد.ولید می ــب از او مهلت ه.ق( را به نزد ولید فرس تاد تا یج ش

شره که عبدالل فردا باید برای انجام بیعت در دار  ضر  الامارة ح گیرد. ولید هم با این  ا

شب، عبدالل به همراه جعفر، از بیراهه      شب را به وی مهلت داد که همان  ها شود، آن 

 2به مکه گریختند.

ضور امام  سراغ آن   در دار 7ولید، فردای ح ضرت الامارة، باز به  شان     7ح ستاد و از ای فر

 اما ایشان به وی پیام داد:  3خواست، برای بیعت با یزید به نزدش رود

  4دار، تا بنگری و بنگریم و بیندیشی و بیندیشیم.دست نگه

                                              
 . 339، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 1

 . 340، صهمان. 2

 . همان. 3

 . همان. 4
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تا  1فرســتاد 7در ســاعات پایانی روز بعد، ولید برای بار ســوم، مردانش را به ســراغ امام

باز هم مهلت گرفت و به  7اما آن حضــرت شــاید این بار برای بیعت حاضــر شــود،    

 فرستادگان او فرمود: 

  2.گاه بنگریم و بنگریدتا صبح صبر کنید، آن

در تاریکی شب، عازم مکه شد. از خروا شبانه کاروان حسینی از مدینه و      7سپس، امام 

ای که در هنگام ترک شهر قرائت فرمود و توصیه برای رفتن به مکه، آیه 7تصمیم امام

توان فهمید که دلیخ نماندن ایشان د بن حنفیه به ایشان درباره اقامت در مکه، میمحم

در به تعویق انداختن حضــور  7، نبود امنیت بوده اســت. ســخنان امام9در شــهر پیامبر

شان می  خویش در دار شکننده مدینه، به شدت     الاماره ن شان به علت امنیت  دهد که ای

سخن گفتن درباره قیام پرهیز     از ایجاد هرگونه تنش و درگیری در شرایط زمانی و  آن 

 داشته است. 

میم های کوفیان و تص چنین، نباید از این نکته بسیار مهم غافخ شد که رسیدن نامه   هم

ست و از آن    7امام ضرت در مکه ا جا بر اجابت دعوت آنان، مربوه به زمان اقامت آن ح

صیت  شته  که این و ست، نباید آن را به تنهایی و    نامه، پیش از آن و در مدینه نو شده ا

 بدون توجه به اتفاقات بعدی، تبیین و تشریح کرد. 

در مدینه، گویای عدم تناسب شرایط تاریخی    7بنابراین، بررسی و شناخت وضعیت امام   

ایشان با سخن گفتن درباره قیام و درگیری مسلحانه با حکومت است؛ زیرا روند عادی     

ــانیده بود. از طرفی، امام را به این مرحلهو تاریخی حوادث، هنوز کار  از آن رو به  7نرس

ــاس، اگر نکات              مکه رفت که تبعات عدم بیعت با یزید را از خود دور کند. براین اسـ

ــخن نگفتن درباره قیام بود، رعایت نمی ــد، ورود امامامنیتی که یکی از آنها، س به  7ش

ــخت می   ــد احتمال رویارویی و   یافت و   جا کاهش می  گردید و امنیت آن  مکه سـ درصـ

                                              
 . 34، ص2، جامرشاد ؛ شیخ مفید،341، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 1
 . 341، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 2
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رفت که چنین اتفاقی در آن ه.ق( بالا می 69درگیری با حاکم مکه، عمرو بن ســعید کد.

که عمرو به هنگام ورود کاروان حسینی به مکه از  شرایط زمانی به مصلحت نبود. چنان  

سید:   7امام سخ داد:    « اید؟برای چه به مکه آمده»پر ضرت پا به خدا و به این »و آن ح

  1«.امنه پناه آوردهخا

 7با امام . دیدار فرزدق6

سه گزارش متفاوت از ملاقات همّام بن غالب کد.    سمت  ه.ق( معروف به  110در این ق

سی می  7با امام 2فرزدق شتر منابع، برر صِفاح،  3گردد. بی یا  5دومین 4مکان این دیدار را 

 دانند.منزل از منازل مکره تا کوفه می 6سومین

 بری . گزارش ط6-1

                                              
 . 214، صالخواص تبیانةاوزی، بن. سبب1
ب تمیم بود. فرزدق شاعری بزرگ  و مح. کنیه فرزدق، ابوفراس و از اهالی بصره و از قبیله بنی 2

و اهل بیت در کنار کعبه و در حفور هشام بن  7اهل بیت: بود که قصیده او در مدح امام سجاد

 (. 62، ص1، جمالی المرتفیعبدالمل  مشتور است )ر. ک: سید مرتفی، أ

وری، ؛ دين375، ص3، جان اب امشراع؛ بلاذری، 64، ص7ترامة اممام الح ینسعد، . ابن3

، 2، جامرشاد ؛ شیخ مفید،386، ص5، جتاريخ اممم و الملوک؛ طبری، 245، صامخبار الطوال

 . 67،68ص

شدند، بوده . منزل صِفاح، بین حنُین و محدوده حرم و سمت چپ ک انی که به مکه وارد می4

 (. 412، ص3، جمعجم البلداناست )حموی، 
نامه امام دانش؛ ری شتری، 630، ص1، ج7الشتداءمقتل اامع سیّد.  روهی از تاريخ پژوهان، 5

 . 114، ص5، ج7ح ین

 . 26، صفی طريقه الی الشتادة 7الح ین. هاشمی، 6
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ــاس گزارش محمد بن جریر طبری کد.  ــال  1ه.ق(، 310براسـ ه.ق به   60فرزدق در سـ

مکره، به    رود و در محدوده حرم و نزدیکی میهمراه مادرش برای انجام حج به حجاز     

رســاند و درباره دلیخ عجله و  می 7کند. او، خود را به امامکاروان حســینی برخورد می 

از فرزدق  7چنین، امامکند. هماسم حج سؤال می  چرایی عدم شرکت آن حضرت در مر  

 دهد: پرسد و او جواب میدرباره مردمی که پشت سر گذاشته بود، می

میه اهای مردم با تو و شمشیرهای ایشان با بنی   از شخص آگاهی پرسش نمودی. قلب  

 دهد.شود و خدا هرچه خواهد، انجام میاست و قضا از آسمان نازل می

 فرماید: او میبه  7سپس امام

ست و او آنچه بخواهد انجام می     ست خدا ا ست گفتی، کارها همه به د دهد و هر روز را

ــا بر وفق مراد ما نازل گردد، او را بر نعمت  ــت. اگر قض هایش پروردگار ما در کاری اس

خواهیم و اگر قضا بر خلاف خواسته ما رقم گزاریم و در ادای شکر از او یاری میسپاس

ــورد، آن  ــوا،         خ ــق ــش ت ــرت ــاشــــد و ســــی ــق ب ــب ح ــال ــه ط ــس ک  ک

  2کند.ستم نمی

سخ امام          ست برخی افراد، پا شده ا سبب  سی گزارش فرزدق  شنا ستر را به تمام  7عدم ب

ــند که هم        با  هم و فرزدق با  7امام  دیدار  در جمله فرزدق ربط دهند و بر این باور باشـ

ــربن  و او با کوفیان هاىلد که دهندمى اطلاع 7امام به دو هر ه.ق(، 61غالب کز. بشِـ

شان      شیرهای ای ست.  امیهبنى با شم ضیه  این ا سیدن  از پیش ق س  قتخ خبر ر  بن لمم

یخ کد.  ظه  بود. ه.ق( 60عق مام  کنیم،مى ملاح ید   را دو هر 7ا ند.  تأی ید   این کرد  از تأی

                                              
ه. ق در بغداد از دنیا 310ه. ق در آمل متولد شد و در سال 224. ابواعفر طبری در اواخر سال 1

 در تاريخ است.  مم و الملوکتاريخ امو  در تف یر قرآن البیاناامع ترين آثار او، رفت. متم
 . 386، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 2
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 کشت خواهند را او کوفیان، دانست مى آغاز از 7امام که است  تاریخى دلایخ ترینموثرق

  1.است شهادت او سرنوشت و

سر علم امام    ست،     7سخن بر  شهادت خویش و کوتاهی کوفیان در عهد و پیمان نی به 

 شناخت  رو، این بلکه درباره شناخت ظرف زمانی و مکانی سخنان آن حضرت است. از    

ــان می  ــعیت تاریخی موجود نش ــخن اماموض ــخنان فرزدق، تنها  7دهد، س در تأیید س

 مربوه به بخش دوم پاسخ او است. 

 . بررسی گزارش6-1-1

از دو بخش تشکیخ   7دهد، پاسخ فرزدق به پرسش امام  تأمخ در این گزارش نشان می 

 شده است: 

ــیرهای کوفیان با بنی   1 ــمشـ ــان با آن    . همراهی شـ امیه در حال همراهی قلوب ایشـ

 .7حضرت

 ره به این نکته مهم و اساسی که با این وجود، همه کارها به دست خدا است. . اشا2

ساس خبر، امام  صدیق کردند. برخی بدون       7برا سخ فرزدق، او را ت صله پس از پا بلافا

صَدقتَ را به تمام           ست، جمله  سمت ا شامخ دو ق سخ فرزدق  توجه به این نکته که پا

ــخن فرزدق برمی هر دو بخش جواب وی را  7که امام   گیرند گرداندند و نتیجه می   سـ

و توجه به شرایط   7حال آن که با دقت بیشتر در کلام آن حضرت   2تأیید فرموده است. 

یابیم، کاربسـت عبارت صـَدقتَ از سـوی ایشـان، تنها در برابر بخش دوم     موجود درمی

متناسب با بخش دوم سخن فرزدق، بیان خویش را    7جملة فرزدق بوده است؛ زیرا امام 

سخنی در تأیید یا     اد سکوت کردند و  ضاع عراق،  امه دادند و درباره تحلیخ فرزدق از او

 رد آن نفرمودند.

                                              
 . 190، ص3، جمع الرکب الح ینی من المدينة الی المدينة. امعی از نوي ند ان، 1

؛ میلانی، 190، ص3، جالمدينه الیالمدينة من  الح ینیالرکب مع . امعی از نوي ند ان، 2
 . 180، صعاشوراهايی از حقايق نا فته
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که پذیرش برداشت نخست، تحلیخ ما از قیام عاشورا را وارونه و از انتها به    افزون بر آن

، به معنای 7ابتدا خواهد کرد؛ چرا که تأیید رســمی پاســخ فرزدق از ســوی آن حضــرت

سان دانستن اوضاع و شرایط ظاهری زمان خروا کاروان حسینی از مکه،      مساوی و یک 

سلم     شهادت م سیدن خبر  شهادت امام    با زمان ر ضت تا   7بن عقیخ و مراحخ بعدی نه

 است. 

ستناد به دعوت   تمام می 7در چنین حالتی، حجت بر امام های نامهشود و ادامه مسیر با ا

ندارد؛ زیرا نمی       هت  جا یان و مام  توان فرضکوف به        7کرد ا ماد  با اعت ــو  یج سـ از 

ــان حرکت کند و هم      نامه  دعوت ــوی ایشـ زمان، کوفیان را افرادی   های کوفیان به سـ

 شمشیر به دست و منتظر کشتن خود بداند. 

 1که از منزل حاجِر 7چنین، تأیید تحلیخ فرزدق از اوضــاع عراق با محتوای نامه امامهم

صیداوی برای    و به سیله قیس بن مسهر  ست. امام   و ستادند در تعارض ا در  7کوفیان فر

یان را برادران مؤمن خود خطاب می      نامه، کوف عال،       این  نان از خداوند مت کند و برای آ

 2نماید.طلب پاداش می

به عدم همراهی  7از طرفی، تأیید بخش نخست سخن فرزدق، نشان دهنده یقین امام    

داشت. امری میرا از یارانش بر باید همان وقت، بیعت خود 7کوفیان است و آن حضرت

شدن عدم همراهی کوفیان اتفاق      سلم و قطعی  شهادت م که بعدها و پس از اطلاع از 

 افتاد.

توان به دو بخش کلام فرزدق را نمی 7بنابراین، برپایه بسترشناسی تاریخی، پاسخ امام    

 را از 7تأیید ســـخن فرزدق از ســـوی امام 3مربوه دانســـت. قائلان تحلیخ نخســـت،

                                              
. منزل حااِر، مکانی در نزديکی معدن نقره بود که سبز و دارای برکه ها و چاه های آب شیرين 1

 (. 204، ص2، جمعجم البلدانبود )حموی، 
 . 395، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 2

؛ میلانی، 190، ص3، جالمدينة الیالمدينة من  الح ینیالرکب مع . امعی از نوي ند ان، 3
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ــان از بیموثق ــهادت خود ترین دلایخ تاریخی، مبنی بر آگاهی ایش وفایی کوفیان و ش

که در این صورت، حتی فرستادن مسلم برای بررسی شرایط کوفه دانند. غافخ از اینمی

ــحان و امثال    7لغو و بیهوده خواهد بود؛ زیرا نتیجه کار از همان ابتدا برای امام        ، ناصـ

 فرزدق روشن بود.

 بن جوزی ارش سبط. گز6-2

سف بن قهزاوغلی کد.  سبط   654یو بن جوزی، مکان این ملاقات را در ه.ق(، معروف به 

ستان بنی  سومین  2یا ابن عامر، اولین 1عامربُ داند و منزل از منازل مکره تا کربلا می 3یا 

 نویسد: در این باره می

فت: مردم عراق را که پرسید: چه خبری از پشت سرت داری؟ گ    7فرزدق در جواب امام

ه بود. امیایشان با بنی  های ایشان با تو و شمشیرهای   لپشت سر نهادم، در حالی که د  

ــتند که  7پس از خدا بر جانت بترس و برگرد. امام فرمود: ای فرزدقا اینان مردمی هس

ــمرده  ــیطان را لازم ش اند. تباهی را در زمین هاند و اطاعت خدا را ترک کردپیروی از ش

کار کرد  ــ نده   هآشـ ند، حدود را میرا ــتمندان و بیچارگان را از دارایی محروم      ا ند و مسـ ا

سزاوارترم تا     اند. من به یاری دین خدا و پاسساخته  شرع او و جهاد در راهش،  شت  دا

  4که سخن خدا برترین باشد.این

 . بررسی گزارش6-2-1

                                              
 . 180، صهايی از حقايق عاشورانا فته

داند معمّر می. اين منزل در نزديکی مکه قرار داشت و حموی نام صحیح آن را بُ تان ابن 1

 (. 414، ص1، جمعجم البلدان)حموی، 

 . 21، صفی طريقه الی الشتادة 7الح ین. هاشمی، 2
 . 114ص ،5، ج7نامه امام ح یندانش. ری شتری، 3

 . 217، صتبیانة الخواص. سبب بن اوزی، 4
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سی  شان می برر شکال و غیر دهد، گزارش تبیانة الخواص بنابر دلایها ن  خ پایین دارای ا

 قابخ اعتماد است: 

ای با مشاهده آن و با توجه به شکخ   ای است که هر خواننده گونه به 7. سخنان امام 1 

سخن امام    گفت صور خواهد کرد،  شان ت سخ فرزدق و در     7وگوی ای ستای تأیید پا در را

ــت. حال آن  ــده اس ــرتنکوهش کوفیان بیان ش ــان  7که تأمخ در کلمات آن حض نش

امیه و حاکمان جامعه اسلامی  دهد، سخن ایشان درباره کوفیان نیست و درباره بنی   می

 است. 

ستفاده از امکانات و توانایی  7توان کوفیانی را که امامنمی سانی در   -های مالیبرای ا ان

حال رفتن به سوی آنان بود، پیروان شیطان و آشکار کنندگان تباهی در زمین دانست.     

ــت که انجام حدود الهی، محتاا نیروی قهریه و بر عهدة حکومت چنین، هم بدیهی اس

ست، نه مردم. چنان  سخن امیرمؤمنان   ا ساس  ستاندن و پرداخت   40کد. 7که بر ا ه.ق(، 

ست.   حقوق تنگ ستان و محرومان با حاکم ا ست تردید کوفیان نمیبنابراین، بی 1د ند توان

 جهاد کند.  خواست با آنانمی 7آن کسانی باشند که امام

ست،    از این رو، آن شکار، حدود را میرانده ا که اطاعت خدا را ترک، تباهی را در زمین آ

فقط خود را شــایســته جهاد با او  7محروم ســاخته اســت که امام بیچارگان را از دارایی

ــان را داده بودند. بلکه، این ویژگیمی ــتند که وعده میزبانی ایشـ ها داند، کوفیانی نیسـ

که امیه و یزید به عنوان حاکم جامعه اسلامی است. علاوه بر اینه حکومت بنیمتعلق ب

سلم به امام    شهادت م شکار     7آن زمان، هنوز خبر  سیده بود تا خلف وعده کوفیان آ نر

 گردد.

                                              
 . 50، صالبلاغهنتج رضی،  . شريف1
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، بخشی از خطبه ایشان در برابر سپاه هزار 7دهد، سخنان اماموجوها نشان می . جست 2

یا سی و   3بَیضه، سی   2بوده است.  1ه.ق( در منزل بَیضه  61نفری حُرر بن یزید ریاحی کد.

مام      4دومین ــت و ا تا کربلا اسـ بال معرفی و     7منزل از منازل مکره  در آن خطبه به دن

امیه و در پی بیداری و ایجاد انگیزه در میان ســپاه حر بوده اســت. افشــاگری علیه بنی

سخنان ام       سرزنش کوفیان،  ستای  ست که برخی در را سخ به   7امبعید نی را در قالب پا

گر ه.ق( به عنوان گزارش 157جا کرده باشــند؛ زیرا ابومخنف کد.ســخنان فرزدق جابه

 5کند.اصلی این خطبه، محخ ایراد آن را منزل بَیضة معرفی می

خطاب به  7اعثم، بخشــی از این خطبه را به عنوان نامه آن حضــرتکه ابنعجیب آن 

 بن ه.ق(، رُفاعة 65نَجبه فزاری کد. بنمســیبّ  ه.ق(، 65صــُرَد خهزاعی کد. بنســلیمان 

ــداد بجلی کد. ه.ق( و جماعت مؤمنان نقخ       65وال تمیمی کد. بنعبدالل   ه.ق(، 66شـ

 7ه.ق( بوده است. 61بن مُسهِر کد. که محخ ارسال آن کربلا و حامخ نامه قیس 6کندمی

ای خطاب به کوفیان در منزل حاجِر، قیس را همراه با نامه 7این در حالی است که امام 

ر شد و به  زیاد دستگی وسیله مأموران ابن به کوفه فرستاد. او پیش از رسیدن به کوفه به  

 7خبر شهادت او، پیش از ورود کاروان حسینی به کربلا به آن حضرت    8شهادت رسید.  

                                              
. منزل بَیفة، بخشی از سرزمین قبیله بنی يربوع بن حنظلة و بین دو منزل عُذيب و واقِصه بوده 1

 (. 532، ص1، جمعجم البلداناست که در آن، چاه آب واود داشته است )حموی، 

 . 403، ص5، جاممم و الملوکتاريخ . طبری، 2

 . 114، ص5، ج7دانش نامه امام ح ین. ری شتری، 3

 . 630، ص1، ج7مقتل اامع سیّدالشتداء.  روهی از تاريخ پژوهان، 4

 . 403، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 5

 . 81، ص5، جالفتوح. ابن اعثم، 6

 . همان. 7
  .395، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 8
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سید.  سال نامه امام   ر میبنابراین، به نظ 1ر سد محخ ار اعثم، از منزل در گزارش ابن 7ر

 جا شده است.حاجِر به کربلا جابه

ــلی هجرت امام            . با آن 3 به   7که منابع تاریخی بر این نکته تأکید دارند که دلیخ اصـ

سلم  ضرت   در تأیید نامه کوفه، نامه م ضای تعجیخ او از آن ح برای  7های کوفیان و تقا

سخنان از امام  2ودرفتن به عراق ب در موقعیت زمانی و مکانی برخورد  7اما پذیرش این 

 فرزدق با کاروان حسینی، درست در نقطه مقابخ و در تعارض با آن است. 

ــیح آن مام     توضـ به گفته فرزدق، او ا با عجله از        7که  را در نزدیکی مکه در حالی که 

عنا اســت که دیدار او با آن این امر به این م 3شــد، ملاقات کرد.میمنطقه حرم خارا 

ضرت  ساعت    7ح ستین  ست. از      در نخ شده ا سینی از مکره انجام  های خروا کاروان ح

 73بن زبیر کد.ه.ق(، عبدالل  68در بخشــی از پاســخ خود به ابن عباس کد. 7طرفی امام

شان می  73بن عمر کد.ه.ق( و عبدالل  ستند به کوفه نرود، درباره نامه  ه.ق( که از ای خوا

  4مسلم مبنی بر مناسب بودن اوضاع و شرایط کوفه سخن گفته است.

به نامه مســلم در  7با اســتناد آن حضــرت 7از این رو، تأیید جمله فرزدق از ســوی امام

ست. افزون بر آن      صحان، در تناقض ا سخ به نا شرایط ظاهری به نفع قیام بوده  پا که 

مأموران و تلاش برای بازگرداندن  بن سعید، حاکم مکره در فرستادناست و اقدام عمرو 

 در همین راستا تحلیخ پذیر است.  5کاروان حسینی
                                              

 . 405، صهمان. 1

؛ 55، ص3، جالذهب و معادن الجوهر مروج؛ م عودی، 374، ص3، جان اب امشراع. بلاذری، 2

 . 110، صمقاتل الطالبیینابوالفرج اصفتانی، 
 . 386، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 3
؛ 55، ص3، جالذهب و معادن الجوهر مروج؛ م عودی، 374، ص3، جان اب امشراع. بلاذری، 4

 . 110، صمقاتل الطالبیینابوالفرج اصفتانی، 
، امرشاد ؛ شیخ مفید،385، ص5، جتاريخ اممم و الملوک؛ طبری، 244، صامخبار الطوال. دينوری، 5
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از مردمی که در حال حرکت به ســوی  7توان پذیرفت، اماماز ســویی دیگر، چگونه می

ست و آنان می    شان ا سرنگونی بنی ای امیه او را یاری دهند و یا لااقخ به او خواهند در 

ای که سیزده  در نامه 7شود، امام ر همین راستا، مشاهده می  پناه دهند، بدگویی نماید؟ د

از کوفیان تمجید  1فرســتدمنزل، پس از منزل صــِفاح برای کوفیان از منزل حاجِر می

شان می می ضرت نماید. همکند و دعای خیر برای ای بن مطیع  به عبدالل 7چنین، آن ح

 فرماید: ش به کوفه میه.ق( در منازل پس از حاجِر درباره چرایی رفتن 73کد.

ست می   شتند و از من درخوا سوی آنها بیایم؛ زیرا  مردم کوفه به من نامه نو کنند که به 

  2اند.ها، امید بستههای حق و میراندن بدعتبه زنده کردن نشانه

بن جوزی قابخ جمع  آمیز موجود در گزارش سبطهای سرزنشاین امر، چگونه با عبارت

سی زمانی و مکانی            شنا ستر سازگاری ب ساس این موارد، عدم  ست؟ برا و توجیه پذیر ا

ه.ق(  157با بخش ناموجود آن در گزارش طبری از ابومخنف کد.   7دیدار فرزدق با امام   

 مشهود است.

بخشی از خطبه ایشان برای سپاه حر در     7که گفته شد سخنان امام  افزون بر آن، چنان

امیه است که زمان، مکان و مخاطب آن در خبر سبط   پیرامون بنی 3های کربلا،یکینزد

ظران نکه اخبار منابع، مواد اولیه تحلیخ صاحبجا شده است. به دلیخ آنبن جوزی، جابه

یخ  ــکیخ می و تحل به    گران را تشـ جا هد، این  عدم        د با  به آن، همراه  یه  ــب جایی و شـ

                                              
 . 68، ص2ج
تاريخ اممم ؛ طبری، 245، صامخبار الطوال؛ دينوری، 377، ص3، جان اب امشراع. بلاذری، 1

 . 70، ص2، جامرشاد شیخ مفید، ؛394، ص5، جو الملوک

 . 246، صامخبار الطوال. ابوحنیفه دينوری، 2

 . 403، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 3
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سی گزارش      شنا ستر شت   های تاریخی، ب شتباه    سبب بردا ست و بیان آرای ا های نادر

 خواهد شد.

 . گزارش إربلی6-3

سى إربلی کد.  سد که  که از محخ این دیدار نام ببرد، میآنبی 1ه.ق( 692على بن عی نوی

 پس از این سخن فرزدق فرمود:  7آن حضرت

ست می می شان باز   بینم که را ستند و دین بر زبان ای چه یگویی. مردم، بردگان ثروت ه

شان با دین افزایش می    ست. تا وقتی که درآمد زندگی ای ردند و گیابد، بر گِرد دین میا

 2داران اندک شوند.ها مورد ابتلا قرار گیرند، دینچون با سختی

 . بررسی گزارش6-3-1

بن جوزی، به گزارش إربلی وارد اســـت. به علاوه  های گزارش ســـبطبرخی اشـــکال

به  7کند، پاســـخ امامدرباره اوصـــاف مردم کوفه نقخ می 7ســـخنانی که إربلی از امام

ران کربلا است که خطاب به یا  فرزدق نیست. بلکه، بخشی از خطبه ایشان در نزدیکی   

 7خویش و برای آزمودن و تصــفیه آنان پس از کوتاهی کوفیان در یاری آن حضــرت 

د، اما شوان بیان میکه در گزارش إربلی، این سخنان درباره کوفیبا آن 3ایراد شده است.

شف       سی خبر ک سا شکال ا سیر حوادث، هنوز زمان ایراد     ا ساس  ست که برا الغمّة، آن ا

درباره کوفیان نرسیده است. به عبارت دیگر، زمان و مکان  7چنین کلماتی از سوی امام

 جا شده است.در گزارش إربلی جابه 7سخنان امام

                                              
. ابوالح ن، علی بن عی ی بن ابی الفتح إربلی از عالمان بزرگ شیعی قرن هفتم هجری قمری 1

 و از معاصران 

 سید بن طاووس است. 

 . 575، ص1، جمعرفة اائمه:الغمة فی . إربلی، کشف 2

 . 337، ص1، ج7الح ینمقتل . خوارزمی، 3
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  7غالب با امام . دیدار بِشربن7

 نویسد:در این باره می 1اعثمابن

ــر بن غالب        2عِرْق ذاتبه منزل   7هنگامی که امام    ــید، مردی را دید که به او بشِـ رسـ

ــدی کوفی ــید: مرد کدام قبیله    7گفتند. امام  می 3اسـ ای؟ او گفت: مردی از  از او پرسـ

فرمود:  7آیی؟ گفت: از عراق. امامپرســید: ای برادر اســدیا از کجا می 7اســد. امامبنی

هایی را ا قلب9عراق را چگونه پشت سر گذاشتی؟ گفت: ای پسر دختر رسول خدا    مردم

فرمود: ای  7امیه بودند. امامپشت سر گذاشتم که با تو هستند و شمشیرهایی که با بنی      

ــت می دهد گویی. همانا خداوند تبارک و تعالی هرچه بخواهد انجام میبرادر عربا راس

ــر دختر  ن حُکم میو هر آنچه را اراده نماید، به آ ــید: ای پس ــپس، آن مرد پرس کند. س

ــخن خداوند تعالی به من خبر بده که فرمود: روزی که هر گروهی را با          9پیامبر  ا از سـ

شان فرا می  شوای      7امام 4خوانیم.امام سدیا آنها دو امامند. پی سخ داد: بله، ای برادر ا پا

ــوای گمراهی که بههدایت که دعوت به هدایت می ــلالت فرا می کند و پیش خواند. ض

                                              
 . 70، ص5، جالفتوح. ابن اعثم، 1

سرزمین تتامه قرار دارد و مرز میان آن 2 ست. هم . منزل ذاه عِرق، در ابتدای  چنین، اا و نَجد ا

، م البلدانمعجشییدند )حموی، اا محرم میمحل عبور حاایان عراق و میقاه آنان بود و در آن

 (. 107، ص4ج

صحاب امیرالمؤمنین    3 شر بن غالب از ا صادق، بِ سجاد 8، ح نین 7. ابو ست که دعای عرفه  7و امام  ا

ال راشود )شیخ طوسی، وسیله او و برادرش بشیر، از آن حفره روايت میبه7معروع سیدّالشتداء

 (. 110و  99، صالطوسی

فَمَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بیَِمینِهِ فَيُولئِ َ يَقْرؤَُنَ کِتابتَُمْ وَ م يُظلَْموُنَ فَتیلا )  . يوَْمَ نَدْعوُا کلَُّ أُناسٍ بإِِمامتِِم4ْ

 (.  71إسراء: 
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ــت می         رود و هرکه به امام گمراهی    پس هرکس به امام هدایت لبیج گوید به بهشـ

  1یابد.پاسخ دهد به جهنم راه می

 . بررسی گزارش7-1

 شــود و در میان منابع متقدم، این گزارش به این شــکخ، تنها در الفتوح مشــاهده می 

صدوق کد.    سمت دوم     ه.ق(، بدون آن 381شیخ  شاره کند، ق ست خبر ا  که به بخش نخ

 3کند.بیان می 2دربارة آیه شریفه را در وقایع منزل ثَعلبیة 7آن؛ یعنی پرسش بِشر از امام

ــباهت فراوانی به گفت  ــت این گزارش، ش ــمت نخس با فرزدق دارد. با  7وگوی امامقس

ــیخ صــدوق، به نظر میتوجه به نبود بخش اول آن در روا رســد که ابتدای خبر، یت ش

ست.           7مربوه به دیدار فرزدق با امام شده ا سبت داده  شر ن شتباهی به بِ ست و ا بوده ا

ــت.      ویژه آنبه  ــر و فرزدق، غالب اسـ کند که   بلاذری خبری بیان می  4که، نام پدر بشِـ

 گوید:براساس آن فرزدق می

  5را در ذات عِرق ملاقات کردم. 7حسین 

شدت افزایش می   دهد. برخلاف دیگر مورّخان این گزارش، احتمال چنین خلطی را به 

صِفاح و اطراف مکره ثبت کرده  7که خبر دیدار فرزدق با امام سخنی  اند، ابنرا در  اعثم 

شــهقوق  7کند.بیان می 6گوید و خبر ملاقات ایشــان را در منزل شــهقوقدر این باره نمی

                                              
 . 70، ص5، جالفتوح. ابن اعثم، 1
يمیة بل از منزل خُزرود، بعد از منزل شُقوق و ق. منزل ثعلبیه برای ک ی که از مکّه به کوفه می2

 (. 78، ص2، جمعجم البلدانواقع شده است )حموی، 

 . 153، صاامالی. شیخ صدوق، 3
 . 300، ص5، جالإصابة فی تمییز الصحابة. ع قلانع، 4
 . 376، ص3، جان اب امشراع. بلاذری، 5
 یرد . شقوق امع شقّ، منزلی از منازل مکه تا کوفه است که بعد از منزل واقصة قرار می6

 (. 356، ص3، جمعجم البلدان)حموی، 
 . 71، ص5، جالفتوح. ابن اعثم، 7
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سومین منزل از منا    ست و  ست. بی سخن ابن    1زل مکره تا کوفه ا سبب،  اعثم به همین 

سخن فرزدق، او در منطقه حرم و در    ست؛ زیرا بنابر  درباره محخ دیدار، قابخ پذیرش نی

  2برخورد کرده است. 7مکره با کاروان امام نزدیکی

ضور      سم حج ح ست و در مرا فرزدق به همراه مادرش برای انجام حجّ راهی مکره بوده ا

 ــ  ــتم ذی  7ت. با توجه به زمان خروا امام     یافته اسـ الحجه که روز آغاز    از مکره در هشـ

و با حساب زمان مورد نیاز کاروان حسینی برای رسیدن به شهقوق،       3مناسج حجّ است  

ــازگار و          ــج حج، ناسـ چنین ملاقاتی در آن منزل، با توفیق فرزدق برای انجام مناسـ

 غیرممکن خواهد بود.

شند، عجیب می آنشر، بی یکی بودن جملات فرزدق و بِ ماید. در نکه یکدیگر را دیده با

رفت، درباره   ای که از کوفه به عَدَن می    در راه عراق از حیوان درنده  7خبر دیگری، امام 

ــید و درنده همان جمله معروف فرزدق را گفت و آن        را از  7گاه، امام  مردم کوفه پرسـ

سلم   صفهانی کد.  4آگاه کرد. شهادت م سخن فرزدق را   563ابوالفرا ا ه.ق( هم در حالی 

سلم و هانی را به امام       شهادت م سدی که در ثعلبیّه، خبر  شتباه از زبان دو برادر ا  7به ا

که خود در کتاب دیگرش، آن را ســـخن فرزدق و مربوه به منزل  5کنددادند، بیان می

                                              
دانش نامه امام ؛ ری شتری، 630، ص1، ج7اامع سیّدالشتداء.  روهی از تاريخ پژوهان، مقتل 1

 . 114، ص5، ج7ح ین
 . 386، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 2
، الفتوح؛ ابن اعثم، 381، ص5، جتاريخ اممم و الملوک؛ طبری، 371، ص3، جان اب امشراعبلاذری، . 3

 . 69، ص5ج

 . 182، صدمئل الإمامة. طبری امامی، 4

 . 111، صمقاتل الطالبیین. ابوالفرج اصفتانی، 5
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طرماح  سخن فرزدق را از زبان  2ه.ق( 424چنین، ابوطالب زیدی کد.هم1داند.صفاح می 

  5کند.نقخ می 4و در منزل زُباله 3ه.ق( 61کز.

شهور قلوبهم معج و             سانه، جمله م شنا ستر ساس نگاه ب ضر و بر ا از دیدگاه مقاله حا

شده   7امیه، تنها یج بار و آن هم از سوی فرزدق، خطاب به امام سیوفهم مع بنی  بیان 

ستند. نکته مهم     ضعیف و غیرقابخ اعتماد ه ست و موارد دیگر،  سش  ا  دیگری که با پر

 6است.  7خوانی دارد، آن است که او راوی روایات آن حضرت  هم 7بِشر بن غالب از امام 

                                              
 . 258، ص21، جکتاب ااغانی. ابوالفرج اصفتانی، 1
ه. ق 340. ابوطالب، يحیی بن ح ین بن هارون از امامان زيدی در طبرستان است که در سال 2

ه. ق با وی به عنوان امام 411های مختلفی در حديث نوشته است. در سال متولد شد. او کتاب

برد و در ه. ق از دنیا رفت. فرزندش پیکر او را به آمل 424زيديه بیعت شد و سرانجام در سال 

تی یر المطالب فی أمالی  اا به خاک سپرد که تا امروز، قبر او مشتور است )ر. ک: هارونی،آن

 (. 34-26، صأبی طالب

و فرستاده آن حفره به نزد معاويه است.  7. طرماح بن عدی، شاعر و از اصحاب امیرالمؤمنین3

رفتند و  7به ملاقاه سیّدالشتداء طرماح با چند نفر از مذحجیان کوفه در منزل عُذَيب التجاناه،

ای را که از کوفه براى  پیوستند. طرماح از آن حفره ااازه خواست، آذوقه 7همراهان او به امام

خانواده خويش تتیه کرده بود به آنان برساند و سپس بر ردد، ولی در راه باز شت، خبر شتاده 

 ؛ ابن داود،70،102، صراال الطوسی به او رسید و از ياری ايشان بازماند )شیخ طوسی، 7امام

 (. 407-404، ص5، جتاريخ اممم و الملوک؛ طبری، 191، صالراال

. زبُاله، حد فاصل واقصه و ثعلبیه است و در آن روستايی آباد واود داشت که زم تان و تاب تان 4

ای خريد شود که در آن، بازارهچنین  فته میکردند. همپر آب بود و حاایان در آن توقف می

 (. 129، ص3، جمعجم البلدانو فروش واود داشته است )حموی، 

 . 144، صطالبتی یر المطالب فی أمالی اممام أبی . هارونی، 5
، 2، جلکافی؛ شیخ کلینی، ا9، صکتاب الراال. برای اطلاع بیشتر در اين باره، ر. ک: برقی، 6

 61، ص1، جالمحاسن؛ برقی، 172، ص7ففائل امیرالمؤمنین؛ ابن عقدة، 621، ص4و ج 111ص
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 7او همان کسی است که همراه برادرش بشیر، راوی دعای معروف عرفه از سیّدالشهداء

ضرت   ستند و نزد آن ح ست که در خبر       7ه شاید به همین دلیخ ا ست.  شناس نبوده ا نا

 شود. نسبت به بِشر مشاهده نمی 7پرسشی از امامشیخ صدوق، چنین 

ست، امام  سد در حالی     7حال چگونه ممکن ا شنا شر را ن ست و  بِ که که بارها او را دیده ا

شان وی را می        ست و ای سیده ا سؤال پر سد: از     از آن حضرت  ست؟ و از او بپر شناخته ا

 گوید: این پرسش را از فرزدق پرسیده است. او در این باره می 7ای؟ امامکدام قبیله

  1حسین از من پرسید: تو کیستی؟ و من گفتم: مردی از عراقم.

ــان دیگری از خلط دو خبر در گزارش ابن  از این رو، می لب را نشـ أعثم توان این مط

بان افراد متعدد، ها در کنار بیان جمله فرزدق از زدانســت. عدم بســترشــناســی گزارش

گران تصــور نمایند که این تعبیر در راه کوفه و از ابتدای خروا شــود، تحلیخســبب می

  7امـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــام

 اند. با چنین از مکره، بارها به آن حضــرت گفته شــده اســت و ایشــان آن را تأیید کرده 

ــد امام  ــوری، این نظریّه که قص ــت،    7تص ــهادت بوده اس ــوی کوفه، ش  از رفتن به س

 گردد.تقویت می

سخ امام  سش          7نکته دیگر، پا سخ فرزدق به پر شد که پا ست. گفته  شربن غالب ا به بِ

ضرت بی       7امام ست و آن ح سمت ا که بخش نخست جوابش را تأیید یا  آنشامخ دو ق

ردّ نماید، به بخش دوم ســـخن وی، مهُر تأیید زدند و بر آن تأکید کردند، اما در این            

                                              
؛ شیخ 171، صاختیار معرفة الراال؛ شیخ طوسی، 235، صلغیبة؛ نعمانی، ا405، ص2و ج

 ؛ شیخ طوسی، 153، صاامالیصدوق، 

شرح امخبار ؛ نعمانی، 78، ص4، جآل أبی طالب ؛ ابن شتر آشوب، مناقب99، صراال الطوسی

؛ ابن عبدالبر، 253، صاامالی ؛ شیخ طوسی،488، 447، 103، ص 3، جفی ففائل امئمة امطتار

 . 398، ص1، جامصحاب الإستیعاب فی معرفة

 . 386، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 1
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که کارها به دســت خدا اســت، هیچ ســخنی این گزارش، مرد اســدی از قضــا و قدر و

 همان پاسخی را که به فرزدق داد، به او بدهد. 7گوید تا آن حضرتنمی

مام        مال تعجب، ا حال، در ک به وی می    7با این  ــخنی را  که پیش  همان سـ ید   تر گو

شر، هماهنگ و همسو نیست.       7به فرزدق فرموده بود. به عبارتی، سخن امام  با پاسخ بِ

شر با خبر دیدار    این نک ته، شاهدی دیگر بر ادعای پیشین درباره خلط گزارش ملاقات بِ

 فرزدق است. 

 هیمیّخهزَسرایی جن در . نوحه8

توقف داشــتند و حضــرت  1یج شــبانه روز در منزل خهزیمیه 7اعثم، امامبه گزارش ابن

 فت: گمیشنود که که کسی را ببیند، صدایی میآنو بی ه.ق( در شب 62زینبکس( کد.

شهیدان         ست که پس از من، بر این  شو. کی سرشج، لبریز  هان، ای دیدها بکوش و از 

 اش جــا کــه وعــدهرانــد بــدانبــگــریــد؟ بــر گــروهــی کــه مــر  آنــان را مــی 

 تحقق یابد. 

ضرت    شته را به اطلاع برادر     3صبح هنگام، آن ح شب گذ ساند و امام ماجرای  در  7ر

 پاسخ فرمود: 

 2انجام شدنی است.خواهرما تقدیر، 

 . بررسی گزارش8-1

 شود، نامعلوم است.. راوی این گزارش که تنها در الفتوح نقخ می1

                                              
 ذاری شده است و پس از منزل ثعلبیة . اين منزل به اسم صاحب آن؛ يعنی خُزيمة بن خازم نام1

 (. 370، ص2، جمعجم البلدانبوده است)حموی، 

 . 69، ص5، جالفتوح. ابن اعثم، 2
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سیار بعید می 2 شد؛ زیرا     . ب شبانه روز در خهزیمیه مانده با سینی، یج  نماید که کاروان ح

که از منزل حاجِر برای کوفیان  7و بخشی از نامه ارسالی امام 1بر اساس گزارش فرزدق

شد  ار شیعیان از آن حضرت     2سال  ست  سریع  7و درخوا شان   3تر به کوفه رفتن،برای  ای

ــتند و دلیلی برای یج روز ماندن در این منزل وجود  ــیدن به کوفه عجله داش برای رس

ــرورتی در این باره  ــت، منابع و یا خود ابنندارد و اگر ض ــاره وجود داش اعثم به آن اش

 کردند.می

ســـاعتی پس از حرکت از قصـــر  7همان خوابی اســـت که امام. محتوای بیت دوم، 3

ای بر روی اسب، به خواب رفت و بیدار  لحظه 7جا، اماممشاهده نمود. در آن  4مُقاتخبنی

بار فرمود:     ــه  یا سـ ــد و دو  عالمین      شـ یه راجعون و الحمدلل رب ال نا ال نا لل و إ . پس إ

سترجا  61کد. 7اکبرعلی سؤال کرد. امام ه.ق( جلو آمد و درباره دلیخ ا در  7ع و حمد پدر 

 پاسخ فرمود: 

سرما لحظه  شد که می    پ سواری پیش رویم نمایان  سب   گفت: این قومای خوابم برد. ا

ــت. پس فهمیدم که خبر       کنند، در حالی که مر    حرکت می  ــان اسـ ها به دنبال ایشـ

  5دهند.مرگمان را به ما می

مام   این که خواهرش در    در خواب میهای کربلا، مطلبی را  در نزدیکی 7که ا ند  بی

ــی می ــنود که او را نمیخهزیمیه، آن را در بیداری از کس ــت. ش ــت، عجیب اس دیده اس
                                              

 . 386، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 1

 . 245، صامخبار الطوال. دينوری، 2

 . 353، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 3
. اين منزل که به آن قصر مُقاتل  فته اند، در نزديکی منطقه قُطقُطانه بوده است. واه ت میه آن 4

، لدانمعجم الباا قصری بنا نتاد )حموی، قصر بنی مُقاتل، آن است که مُقاتل بن ح ّان در آن به

 (. 364، ص4ج
؛ 408، 407، ص5، جتاريخ اممم و الملوک؛ طبری، 384، ص3، جان اب امشراع. بلاذری، 5

 . 82، ص2، جامرشاد شیخ مفید،
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ساس ترتیب وقایع و گزارش   خهزیمیه ست و بر ا های تاریخی، هنوز منزل نوزدهم بوده ا

سلم     شهادت م ضاع قیام به       7ه.ق( به امام60بن عقیخ کمخبر  ست و او سیده بوده ا نر

ــر ــاهــــــــــــــــ ــادی  ظــــــــــــــــ  عــــــــــــــــ

 بوده است. 

صر بنی هم ست و دیدن        چنین، ق شم و در نزدیکی کربلا بوده ا ش سی و  مُقاتخ منزل 

سلم       شهادت م سیدن خبر  بن عقیخ، هانی چنین خوابی در آن مکان، آن هم پس از ر

ــینی  بن بقطر و قیس بن عروة، عبدالل  ــره درآمدن کاروان حس ــهر و به محاص بن مس

 گاری بیشتری با سخت شدن شرایط پیش آمده دارد. وسیله سپاه حر، سازبه

در خهزیمیه با شنیدن سخنان خواهر، به گفتن إنا لل و إنا الیه راجعون و    7چنین، امامهم

شنید     گشاید. عقیله بنی الحمدلل رب العالمین لب نمی شورا، پس از  ن هاشم که شب عا

شعار برادر، درباره شهادت از بی   ، 7زیمیه و با شنیدن پاسخ امام  در خه 1تابی بیهوش شد ا

این  دهد. برکه آنچه او شنیده است محقق خواهد شد، واکنشی نشان نمی      مبنی بر این

ساس به نظر می  سد، خبر خواب امام ا صر بنی  7ر مُقاتخ در قالب گزارش پس از ترک ق

 در خهزیمیه بازتاب یافته است.  3وسیله حضرت زینبشنیدن دو بیت شعر به

 گیری . نتیجه9

در این پژوهش تلاش شد، براساس بسترشناسی و شناخت شرایط زمان و مکان، چند         

تری از آنها ارائه شود. تحقیق حاضر   گزارش عاشورایی بازخوانی گردند تا برداشت دقیق  

خطاب به برادرش، محمد بن حنفیه پیش از  7نامه امام. وصـــیت1دهد که نشـــان می

ــد. تواند مخالف نظترک مدینه، نمی ــان باشـ . گمان برخی، 2ریه حکومت خواهی ایشـ

ــهور فرزدق که گفت:   ــخن مش ــیوفهم مع بنیدرباره تأیید س از  امیهقلوبهم معج و س

ساکت بودند.         7سوی امام  سبت به این جمله  ست. بلکه، آن حضرت ن . در 3صحیح نی

                                              
؛ شیخ 114، صمقاتل الطالبیین؛ ابوالفرج اصفتانی، 420، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 1

 . 94، ص2، جامرشاد مفید،



 67  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

شان در      7امام هایی از خطبهبرخی منابع، بخش سمتی از خطبه ای سپاه حُرر و ق در جمع 

شتباه آنها را گفت  جا میجمع یارانش جابه . 4دانند. با فرزدق می 7وگوی امامشود و به ا

شهداء     سیّدال شر بن غالب با  ست و یکم به ذات عِرق،   7محخ دیدار بِ از ثعلبیّه، منزل بی

با  7خشی از گزارش دیدار فرزدق با امامکه بمنزل چهارم تغییر یافته است. افزون بر آن

مخلوه شده است و جمله معروف فرزدق به اشتباه به     7خبر ملاقات بِشر با آن حضرت  

ست.      شده ا سبت داده  شهداء   5او ن سیّدال ساعتی پس از ترک     7. خواب  سب،  بر روی ا

 3مُقاتخ کمنزلِ سی و سوم یا سی و ششم( در قالب شعری که حضرت زینب        قصر بنی 

 خزیمیّه، منزل نوزدهم شنیده است، بازتاب یافته است.در 
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 منابع

 ق.1411اعثم، الفتوح، تحقیق علی شیری، بیروت: دارالاضواء،  اعثم، احمد بن ابن 

ابن حجر عســقلانى، احمد بن على، ااصــابة فی تمییز الصــحابة، تحقیق عادل احمد  

 ق.1415میة، عبدالموجود و على محمد معوض، بیروت: دارالکتب العل

خیّاه، تاریخ خلیفة، تحقیق مصـــطفی نجیب فواز و حکمت کشـــلی فواز، بیروت: ابن  

 ق.1415دارالکتب العلمیة، 

 .1342ابن داود حلی، حسن بن علی، الرجال، تهران: دانشگاه تهران، 

 ق.1418الکبری، بیروت: دارالکتب العلمیة، سعد، الطبقات ابن سعد، محمد بن 

سعد، ترجمة الامام الحسین  سعد، م  ابن  جا: ، محقق عبدالعزیز طباطبایی، بی7حمد بن 

 تا.الهدف للإعلام و النشر، بی

شوب، محمد  شهر ابن   شارات علرامه،      أبی آل علی، مناقب بنآ سه انت س طالب، قم: مؤ

1379. 

ابن عبدالبر، یوســف بن عبدالل، ااســتیعاب فی معرفة الاصــحاب، تحقیق علی محمد 

 ق.1412بجاوی، بیروت: دارالجیخ، ال

، تحقیق عبدالرزاق محمدحسین 7ابن عقدة، احمد بن محمد کوفی، فضائخ امیرالمؤمنین

 ق.1424حرزالدین، قم: دلیخ ما، 

، اامامة و السیاسة، تحقیق علی شیری، بیروت: دارالأضواء، بن مسلم  ابن قتیبة، عبدالل

 ق.1410

ــفهانی، علی   ــابوالفرا اص ین، کتاب الأغانی، بیروت: دار ااحیاء التراث العربی، بن حس

 ق. 1415

 ا.تبن حسین، مقاتخ الطالبیین، بیروت: دارالمعرفة، بیابوالفرا اصفهانی، علی  

ــف الغمة فی معرفة الأئمه إربلی، علی   ــی، کش ــینی، قم: 7بن عیس ، تحقیق احمد حس

 ق.1421رضی، 
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 ق.1403وت: دارالتعارف، امین عاملی، محسن، أعیان الشیعة، بیر 

 .1381انوری، حسن، فرهنگ بزر  سخن، تهران: نشر سخن،  

ــن، تحقیق جلال الدین محدث اهرموی، قم: دارالکتب         برقی، احمد بن محمد، المحاسـ

 ق.1371الاسلامیه، 

ـ، کتاب الرجال، تحقیق حسن مصطفوی، تهران: انتشارات                             ـ ــ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ

 .1342دانشگاه تهران، 

الاشراف، تحقیق سهیخ زکار و ریاض زرکلى، بیروت:  یحیی، أنساببن بلاذری، احمد  

 ق.1417دارالفکر، 

المدینة، قم: انتشـــارات  الیالمدینة من  الحســـینیالرکب جمعی از نویســـندگان، مع  

 .1386تحسین، 

 م.1995حموی، یاقوت بن عبدالل، معجم البلدان، بیروت: دار الصادر،  

 ق. 1423، تحقیق سماوی، قم: انوارالهدی، 7الحسیناحمد، مقتخ  بنارزمی، موفق خو 

شیال   ، دینوری، ابوحنیفه، الأخبار الطوال، تحقیق عبد المنعم عامر مراجعه جمال الدین 

 .1368قم: منشورات الشریف الرضی، 

 .1388، قم: دارالحدیث، 7نامه امام حسینری شهری، محمد، دانش 

شورات  جوزی، یوسف بن قهز اوغلی، تبیانة  بنسبط    شریف  الخواص، قم: من لرضی،  ا ال

 ق.1418

سین، نهج     شریف   ضی، محمد بن ح صالح، قم: دارالهجره،    ر صبحی  البلاغة، تحقیق 

 ق.1414

 .1382صالحی نجف آبادی، نعمت الل، شهید جاوید، تهران: امید فردا،  

 .1376: کتابچی، صدوق، محمد بن علی، الأمالی، تهران 

 ق.1387جریر، تاریخ الامم و الملوک، بیروت: دارالتراث،  طبری، محمد بن 
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الدراسات الاسلامیه البعثة، قم: البعثة،  تحقیق ــــــــــــــــــــــ، دلائخ اامامة،           

 ق.1413

شری(، تحقیق مهدی رجائی،       سن، اختیار معرفة الرجال کرجال الک سی، محمد بن ح طو

ــم:  ــقــــــــــــ ــة  ؤمــــــــــــ ــســــــــــــــ  ســـــــــــــ

 .1363، :البیت آل

 ق.1414الأمالی، قم: دارالثقافة،  محمد بن حسن، طوسی، 

سسة           صفهانی، قم: مؤ سی، تحقیق جواد قیّومی ا سی، محمد بن حسن، رجال الطو طو

 .1373النشر الاسلامی، 

ضخ ابراهیم، قاهره:       ضی، تحقیق محمد ابوالف سین، أمالی المرت علم الهدی، علی بن ح

 م.1998العربی، دارالفکر 

من خلال القرآن الکریم، بیروت: دارالمحجة البیضــاء، 7غفرار، عبدالرســول، الحســین  

 ه.ق.1416

قنبری، بخشعلی، فلسفه عاشورا از دیدگاه اندیشمندان مسلمان، تهران: انتشارات بین         

 .1379الملخ، 

مد          فراری و مح ــحیح علی اکبر غ کافی، تحقیق و تصـ مد بن یعقوب، ال کلینی، مح

 ق.1407آخوندی، تهران: دار الکتب الاسلامیّه، 

ســســه امام خمینی کره(، ؤ، قم: م7گروهی از تاریخ پژوهان، مقتخ جامع ســیدالشــهداء 

1390. 

ــعودی، علی   ــین، مروابن مس ــعد د حس اغر، قم: الذهب و معادن الجوهر، تحقیق أس

 ه.ق.1409دارالهجرة، 

 .1390مطهری، مرتضی، مجموعه آثار، تهران: انتشارات صدرا،  

 .1371مُعین، محمد، فرهنگ فارسی، تهران: انتشارات امیرکبیر،  

 ق.1413نعمان، اارشاد، قم: کنگره شیخ مفید، بن مفید، محمد 
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 .1390الحقایق، هایی از حقایق عاشورا، قم: میلانی، علی، ناگفته

ــدوق،        ــر صـ نعمانی، محمد بن ابراهیم، الغیبة، تحقیق علی اکبر غفاری، تهران: نشـ

 ق.1397

ــائخ الائمة الاطهار، تحقیق محمد    ــرح الاخبار فی فضـ نعمانی، محمد بن ابراهیم، شـ

 ق.1409حسین حسینی جلالی، قم: انتشارات جامعه مدرسین، 

سیر المطال     سین، تی بدالل طالب، تحقیق عب فی أمالی الامام أبی هارونی، یحیی بن ح

 ق.1395بن حمود العزری، صنعاء: مؤسسة زید بن علی الثقافیة، 

شمی، علی    سین   ها سین، الح شهادة، بغداد: مطبعة الزهراء  7بن ح ، 3فی طریقه الی ال

 ق.1413

 تا.یعقوب، تاریخ الیعقوبی، بیروت: دار صادر، بی یعقوبی، احمد بن 

 ق.1417وی، محمد هادی، وقعة الطف، قم: جامعه مدرسین، یوسفی غر 
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  1399فصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام/ سال بیست و یکم، شماره هشتاد و دوم/ تابستان 

بررسی جامعه شناختی فرایندِ تغییراتِ ارزشیِ جامعه اسلامی در عصر 

 معاویه

 

 20/8/94تاریخ تأیید:    30/6/94تاریخ دریافت:  

 1شمس الل مریجی            

 چکیده:

شاهد تغییرات         سلم  صلی الل علیه و آله و  سلامی پس از رحلت پیامبر اعظم  جامعه ا

ق.( به  60ـــ  41ای به ویژه در زمینة ارزشها بود که در عصر معاویه کاجتماعی گسترده

ی قرار داد. توان مورد بررس نقطه اوا خود رسید. این رویداد را از منظرهای مختلفی می 

با  های تاریخی کهشناختی و مستند به داده  نوشتار حاضر کوشیده است از منظر جامعه     

سنادی ـــــ کتابخانه  ضوع بپردازد.        روش ا سی این مو ست به برر شده ا ای گردآوری 

شان می یافته دهد که معاویه به عنوان نخستین حاکم اموی با بهره  های این پژوهش ن

از یج ســو و اســتفاده از اســتراتژی زور وتزویر از دیگر ســو  گیری از غفلت توده مردم

توانســت ابتدا قداســت ارزشــهای الهی را خدشــه دار نماید و ســپس از طریق باورهای 

سلام     ابداعی فرقه ستانه پیش از ا شهای جاهلی و نژادپر هایی مانند مرجئه و جبریّه، ارز

ــازد.        ــیر حاکمیت دو باره آنها را هموار سـ مقاله با حفظ نگاه تاریخی و      را زنده و مسـ

ــناختی خود با این جمع  رویکرد جامعه   ــوز     بندی به پایان می    شـ ــد که حادثة جانسـ رسـ

 ق. مهمترین پیامد این تغییرات اجتماعی بود.  61عاشورای سال 

 : عاشورا، معاویه، امویان، عصر جاهلی، تغییرات اجتماعی.واژگانکلید

 

                                              
 mariji@bou.ac.irقم:  7دانشیار  روه علوم ااتماعی دانشگاه باقرالعلوم 1
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 بیان مسئله

سوم   شکخ گیری حکومت علوی، پس از قتخ خلیفه  سلامی رفت میانتظار  و   جامعه ا

ضرت علی  حکومت در پرتو سلامی    هویت 7عدل امیرالمؤمنین ح صیخ ا  و بدرا باز یا ا

سیدن به  سعادت   راه ر سانی هموار گردد. با این حال، کمال و  در همان  7امام تلاش ان

ستین   ستراتژی  ؛با موانعی مواجه گردیدگام نخ ضرت آن  زیرا ا صخِ   ،7ح عدالت بر دو ا

 .استوار بودامارت واگذاری شایستگی در  اقتصادی در بیت المال و

صخ دوم ن یارنجش دنیاگرا موجبعدالت علوی   ردید ی گنارضایتی کارگزاران سبب   و ا

ــ.ق( یکی از  60معاویهک بر اساس سیاست سقیفیّه، والی بلاد اسلامی شده بودند.که  هـ

ــورش در رأس ق ــتاجرای مانع بزرگی در مقابخ درت، افرادی بود که حض ــیاس  هایس

به همراهی مردم تازه مسلمان  یکی از موانعی بود، او جنگ صفین .کردمیعلوی ایجاد 

 .شام به راه انداخت

هادت   ــ ید که   7امیرالمؤمنینپس از شـ ــ ــلم همه  امور  معاویه   طولی نکشـ نان و  مسـ ا

بر همه خود را  حکومتدســـت گرفت و در را با زور و تزویر  های اســـلامیســـرزمین

سلمانان تحمیخ کرد کتغلیب( و  شتر    روند تغییر ارزش م شدّت بی سرعت و    در یها را با 

ــلامی بیان  رواپبیو این حقیقت را  بند نبودپای پیش گرفت. او در این راه به احکام اس

 1کرد.می

                                              
کنید که من برای اين ای اهل کوفه! خیال می: معاويه پس از قرارداد صلح در خطبه اش  فت. 1

ها دانم که شما اينچون می ز و حج را به اا آوريد يا زکاه بپردازيد؟ نه،با شما انگیدم که نما

 حکومت شما بر شده، سوار شما ةآوريد. من برای اين با شما انگیدم که بر ردرا به اای می

که از حکومت من بیزاريد، خدا مرا بر شما م لب ساخته است. آ اه باشید هر کنم و اين  با آن

ن اب) .ام، زير پاهای من استخونی که تاکنون ريخته شده، هدر بوده و هر شرطی که تعتد کرده

 .220، ص6، جاثیر، الکامل فی التاريخ، بیروه: داراحیاء التراث العربی، بی تا
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ست           صر معاویه، چگونه د سلامی ع ست که جامعه ا ضر این ا خوش سوال پژوهش حا

ــد که در آن ارزش تغی ــر نبوی، جای خود را به ارزش   یراتی شـ هایی داد که   های عصـ

سول الل  سئله      در گودال قتخ 9ریختن خون پاک فرزند ر ست؟ م صخ آن بوده ا گاه حا

 اساسی در این پژوهش، نقش معاویه در روند این تغییرات است. 

 روش تحقیق 

ــیفی   کاوش علمی، توصـ ــت و-روش تحقیق در این  روش جمع آوری  تحلیلی اسـ

کوشد با استفاده از آموزه های کتابخانه ای است. پژوهش حاضر می-اطلاعات، اسنادی

 هایهای تاریخی، کنشلای داده های تاریخی در اسناد و کتاب جامعه شناختی در لابه 

ی اصیخ اسلامی بررسی کند. برای این منظور از    هاتغییر ارزشعینی معاویه را در روند 

ه شود و بر مبنای نظریه نخبگان سیاسی، نقش معاویی تغییرات استفاده میجامعه شناس

سی می   شی برر شود که این حاکم اموی، چگونه و با   در تغییرات ارز شان داده  گردد تا ن

استفاده از چه مکانیسمی توانست جامعه اسلامی را در چنان تغییر دهدکه نه تنها فاجعه 

 3رادی چون شبث بن ربعی به شکرانه قتخ فرزند زهرا  خونین نینوا پدیدار گردد، بلکه اف

 در کوفه مسجد بنا کنند؟ 

 هـ.ق(60های معاویهکفعالیت

 کارهای عملی معاویه برای اجرای این فرآیند عبارت هستند از:

 و حذف ارزش های دینی 9. قداست زدایی از رسول خدا1

ــتند که ارزش  ــان بر این باور هس ــناس عه در حدوث و بقا به های حاکم بر جامجامعه ش

سی و بنیادی درآن دارند.       سا ست که حاکمان نقش ا سته ا های اگر ارزش 1فرآیندی واب

ست         شد، این تغییر پیچیده تر خواهد بود؛ زیرا نخ شته با شأ الهی دا حاکم بر جامعه، من

 های موجود، خدشه دار شود و سپس مسیر حذف آنها دنبال گردد. باید قداست ارزش
                                              

، اقتباس حمید خفرنجاه، شیراز: انتشاراه مبانی اامعه شناسیلوين و ديگران، .  دفلور م1

 .243، ص1370دانشگاه شیراز،
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ــ.ق(درباره ارزش60کویهمعااقدامات  ستا تحلیخ می   هــ های جامعه عصر خود در این را

سرزمین          شام و دیگر  سایه بی خبری مردم  ستند در  ای هشود. کارگزاران معاویه توان

 1.ندنو در جامعه منتشر کنمایند جعخ  9شخصیت پیامبرباره فراوانی در اسلامی، احادیث

سترده   صر معاویه  ها دگونه روایتاینتولید و ترویج گ سانیت ر ع  ز چهرها را کرامت و ان

را هموار های دوران جاهلیت احیای ارزش نمود و مســیر قداســت زدایی 9پیامبرنورانی 

 2کرد.

                                              
کند میبخاری در صحیح نقل هايی که قداست زدايی می کنند، چنین است: روايتاز  اینمونه. 1

 هایو انگخوان در خانه من، شعرهايی از عصر ااهلیت دو کنیزک آوازه : فته استعايشه  که

العملی، روی ب تر خواندند. در اين حال پیامبر وارد شد و بدون هیچ عکسبه آواز میرا آن 

خوان با شدّه و خويش دراز کشید. در اين هنگام ابوبکر وارد شد و به محض برخورد با آوازه

 ويد: میبخاری در روايت ديگری « تندی به من  فت: ساز و آواز شیطانی در محفر پیامبر؟

ای که مشغول ساز و آواز بودند  فت: ای بند ان خدا! آيا به ساز و آواز شیطان ابوبکر به عده

هر  .رهايشان کن و کارشان نداشته باشايد؟ رسول خدا به ابوبکر رو کرد و فرمود:مشغول شده

 ،صحیح بخاری محمدبن اسماعیل بخاری،) باشد روهی عیدی دارد و امروز هم عید ما می

 (.225، ص2، جاستانبول: دارالصباعه العامره، بی تا

به  هی.ق(50) مغیره ،من همراه پدرمکند: نقل می زبیر بن بکّار از مطرع بن مغیرة بن شعبه.  2

 رفت وم افره شام رفتم و بر معاويه وارد شديم. پدرم هر شب به مجلس شبانه معاويه می
از داهیانِ به نام عرب بود از فراست و کیاست  که خودآنواود شت با وقتی به خانه برمی

که از نزد معاويه به خانه بر شت، از غذا خوردن  فت ولی ي  شب پس از اينمعاويه سخن می
رم پنداشتم ناراحتی پدامتناع ورزيد و من او را سخت پريشان ديدم. ساعتی درنگ کردم؛ زيرا می

در کار و موقعیت ما رخ داده و کم و کاستی به ای از اعمالی است که از ما سر زده يا حادثه
ين ترين و پلیدترفرزندم من از نزد خبیث علت ناراحتی او را پرسیدم.  فت: .واود آمده است

مجلس معاويه خالی از اغیار بود و ما با هم خیلی برای چه؟  فت:ام.  فتم:مردم باز شته
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باشد و مردم بتوانند  در جامعه زنده  9اگر نام و یاد رسول خدا ،دانستمعاویه خوب می  

تواند وصیتّ نمی ،و سنت او را سرمشق قرار دهند 9پیامبر 1ا تکیه بر آموزه های قرآنی،ب

 را اجرا کند که گفته بود: هـ.ق(33-30کم.  ابوسفیان

  2.ةالکر تلقف تلقفوها عبدمناف بنى یا 

 و اهخ بیت:  7. یادزدایی از فضایخ امیرالمؤمنین حضرت علی2

                                              
ه ای امیرالمؤمنان! تو بو اظتار داشتم: فتیم. من به اخصوصی و با نتايت صمیمیت سخن می

آرزوهايت رسیدی. حال ا ر با اين سن کتولت به عدل و داد اقدام کنی و با ديگران به متربانی 

رفتار نمايی، خیلی به اا و شاي ته است. ا ر نظر لطف به بنی هاشم کنی و با ايشان صله رحم 
 اد اري به نیکی نام تو از روز اران در تا بکن رحم صلة و نیکی آنتا بابنمايی، چه مانعی دارد؟ 

س و انجام ناشدنی است. ستراين آرزويی سخت دور از د .بماند. معاويه اواب داد: وای بر تو
ولی وقتی مرد، نامش  ،ها تحمّل کردابوبکر به حکومت رسید و عدالت ورزيد و آن همه سختی

ولی وقتی کشته شد، نامش نیز از میان  ،ها کرد اه عمر به حکومت رسید. کوششنیز مُرد. آن
چه  اه برادر ما عثمان به خلافت رسید. مردی از ن ب، چون او نبود و کرد آنمردم رفت. آن

نامش فراموش  رديد. در حالی که نام اين مرد، فرزند ابوکبشه )اين لقبی  ولی کشته شد، ،کرد
ند( را هر روز پنج بار در سراسر اتان داده بود 9است که کفار قريش به طعنه به پیامبر اکرم

کنی د رسول ای. تو فکر میمحمّ کنند: اشتد انّزنند و به بزر ی ياد میاسلام به فرياد بانگ می
 نه به خدا! مادرای بی .چه عملی در چنین وضعی باقی خواهد ماند؟ و چه نام نیکی پايدار است

 او را دفن کنم و اين ذکر و ياد را به خاک سپارم!مگر اين که نام  آرام نخواهم نش ت، !سو ند

، 3ج، ، تحقیق عبداممیر متنّا، بیروه: مؤس ه امعلمی للمطبوعاه، بی تامروج الذهبم عودی، )

 (.453ص

 (.21( آيه33)احزاب، ) «لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رسَوُلِ اللَّهِ أسُوَْةٌ حَ َنَةٌ ».  1

، التراث ارد :بیروه ط الثانیة، ابراهیم، الففل أبو محمد تحقیق ،الملوک و اامم تاريخ طبری، . 2
 .  58 ص ،10ج م،1967



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 78 

 زیرا فی نبود؛کا در جامعههای دینی و حذف یا تغییر ارزش 9رسول الل قداست زدایی از

بودند، مانع  9که ادامه سیره و سنت رسول خدا    8و سپس حسنین   7وجود امیرالمؤمنین

ــیدن به اهدافش بود. بنابراین         فرمانی عمومی   ،1ةدر عام الجماع   بزر  معاویه در رسـ

 : و گفتهای اسلامی صادر کرد برای کارگزاران خود در تمام سرزمین

و  اســـت و خاندانش روایت کند، خون او هدرهر کس که چیزی در فضـــیلت ابوتراب 

 2.حکومت بیرون خواهد بود فاظتمالش حرمت ندارد و از حوزه ح

توانســت افکار عمومی شــام را از خاندان عصــمت و    فرمان، نه تنها معاویه با این    

تحت فرمان و تسخیر خود درآورد، به همراه صد هزار سرباز به آن را طهارت دور سازد، 

صفین را به وجود آورد    جنگ با جا سولش حرکت کند و جنگ  شین خدا و ر ود بلکه خ ،ن

  3.دکرمعرفی  9امیه را اهخ بیت رسول اللو بنی

راه نفوذ معاویه چندان  ،هـ.ق(40ک 7علی ابن ابیطالببا شهادت امیرالمؤمنین حضرت    

به عنوان الگویی عالی به وســیله یاران فداکارش  7هموار نشــد؛ زیرا رفتار آن حضــرت

                                              

 ادىام أو ربیع فی ذل  و معه، ممن اماعة و علع بن الح ن له بايع حین علیه الناس . ااتمع 1

 بدع بن)ا أربعین سنة کان الجماعة عام إن: قیل قد و. الجماعة عام فی مّع أربعین، و إحدى سنة

ه.ق، 1412 دارالجیل، :بیروه البجاوى، محمد علع تحقیق ،ااصحاب معرفة فع امستیعاب ،البر

 (.  1418 ص ،3ج
 .44،ص11، جاا: احیاء التراث العربی، بی تابی شرح نتج البلاغه، . ابن ابی الحديد، 2

بیت و نزديکانِ غیر از  ، اهل9آنتا ]شامیان[ برای رسول خدانوي د: م عودی در اين باره می . 3

اب ؤال شد: اين ابوترس بود عقل و رای اهل که شام اهل بزر ان از يکی از. …شناسندامیه نمیبنی
نگیز اکنم يکی از دزدان فتنهمن فکر میکند، چه ک ی است؟ اواب داد:که خطیب او را لعن می

 (.44،ص3، پیشین، جمروج الذهب)م عودی،  باشد
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ــ.ق( و حجر بن عدیکم. بین 60چون میثم تمارک ــ.ق( ترویج می53-51هـــ شــد. هـــ

 به کارگزاران خود نوشت:بنابراین، معاویه 

شتم  را امانم سى  از بردا ضائخ  طالب ابى بن على مناقب در حدیثى که ک  بیتش اهخ یاف

 .است داشته روا خودش بر را عقوبت کسى چنین و کند نقخ

ــر بر و مکانى  و منطقه  هر در ها خطیب   ــرت  لعن ،منبرها  همه  سـ امیرالمؤمنین حضـ

وی  1.کردند  آغاز را  بیتش اهخ  و او باره  در هایی دروغین ىیبدگو  و او از بیزارى، 7علی

ـ.ق( 50ک 7امام حسن ، به7امام علیعلاوه بر  . ابن ابی ناسزا می گفت 7و امام حسین ه

 نویسد: در این باره می هـ.ق(656کالحدید

معاویه در حالی که خالد بن عرطفه در پیش روی او بود و حبیب بن حمار پرچم را به            

 7کشــید به کوفه آمد و برفراز منبر رفت و در حالی که امام حســن و حســیندوش می

پس از آن، نام امام  .کرد 7ســته بودند، شــروع به دشــنام و ســبّ علیپای منبر او نشــ

 7این وقت امام حســین ضــرت دشــنام داد. درحو به آن  را بر زبان جاری کرد 7حســن

سخ او را بدهد    ست که پا سن  ،برخا شانید و خود     7ولی امام ح ست برادر را گرفته و ن د

ست و چنین فرمود:   یاد کردی، من حسن و پدرم   بدی به را علی نام که کسی  ایبرخا

سول الل      صخر، مادرم فاطمه و مادرت هند، جدمّ ر ست و تو معاویه و پدرت  و  9علی ا

که را که   پس خدا لعنت کند آن    ،جدّت حرب، مادر بزرگم خدیجه و مادربزرگت فتیله        

تر و در حســب پلیدتر و آن کس که در گذشــته و حال از نظر کفر و نفاق بدتر و گمنام

سجد بودند گفتند: آمین. ابوالفرا که ابن ابی    تقدیم ست. در این وقت آنانی که در م ر ا

فت: من هم می        ند، گ قخ می ک ید از او ن حد ید هم    ال حد گویم آمین. خود ابن ابی ال

 2گویم آمین.گوید: من هم میمی

 . الگو زدایی 3

                                              
 .423، صقم: انتشاراه اهل بیت، بی تا اسرار آل محمد،. سلیم بن قیس،  1

 به بعد. 46، از ص16، جپیشین ابن الحديد،.  2
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ــول خدا    م از الگو بیت: ، مقدمه محروم کردن مردو اهخ9قداســت زدایی از چهره رس

برداری از سیره و سنت نبوی و علوی بود. در این راستا پس از یادزدایی از فضایخ اهخ     

شاخص اهخ بیت، امیرالمؤمنین     سزا به فرد  شکنی، توهین و نا و سب و   7بیت:، حرمت 

شان، گام  سول خدا     لعن ای سوه بودن ر صر معاویه و امویان بود تا ا و 9های بعدی در ع

ــول   در حالی  1د.اهخ بیت: را حذف کنن     ــتین خود را خلیفه رسـ الل می که خلفای نخسـ

ستند، معاویه با خلیفة الل خواندن خود، رسول خدا را از صحنه حذف کرد. او خود را      دان

به         الگویی دینی می ند.  ــتقیم از طرف خدا بر مردم حکم می را به طور مسـ ند که  خوا

، این پندار را تأیید و تقویت اعتقادی مرجئه و جبریه-های ســیاســیعلاوه وجود جریان

 کرد.می

ساس امنیت نکرد؛      با این همه     ست و اح ش  را خطر شیعیان زیرا وجود معاویه آرام نن

، معاویهجدی برای کامیابی و رســیدن به اهداف ســیاســی خود می دانســت. بنابراین،  

ستو        ساخت و به او د ضار کرد و به منطقه کوفه روانه   رضحّاک بن قیس فهِری را اح

 داد:

ــت  ــت بکشهر عربی را دیدی که مطیع و دوس ــحاک اموال مردم را  .دار علی اس ض

ــید و در آن       غارت کرد و عرب  جا به یج کاروان     ها را از دم تی  گذراند تا به ثعلبیه رسـ

به عمر بن            نه  غارت گرفت. در راه حج، نزدیج قطقطا به  ها را  حج برخورد و اموال آن
                                              

وتوهین م تقیم و غیر م تقیم ن بت  شکنیپس از اقدام به اعل احاديث فراوان در حرمت.  1

ممانعت از انتشار ففايل خاندان عصمت و طتاره و 9به شخصیت سید کونین محمد مصطفی

ا تعلیه صلواه المصلین،  علیامیرالمؤمنین حفره سبّ مردانه بی شرمانه و نااوانو فرمان 

آن حفره که  9سی به اهل بیت رسول خداترحدود زيادی مردم و به ويژه اهل شام از دس

در مجلس اشن ی که شامیان تا ااي يدند د ربودند، محروم  کردهوصیت را تم   به آنان 

را در محراب عباده کشتند،  7 اه که فرمود: علیآن ،به هنگام خطابه امام زين العابدينيزيد، 

 ؟خواند فتند: مگر علی نماز می
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ــعود، برادرزاد ــعود بن بدالل ع ةعمیس بن مسـ  از ایعده  با  را او و برخورد کرد مسـ

  1.کشت همراهانش

شیعیان چنان در فشار قرار گرفتند که نه تنها به بیان فضایخ و مناقب   در این دوران،    

ند، پرداختکردند، نمیامیه از انتشار آن جلوگیری می که بنی 7علیامیرالمؤمنین حضرت  

ــیبلکه حتی  ــائخ در بررس ــایخ به مربوه که دینی ماحکا و مس  نام بردن از نبود، فض

ضرت علی  سیدند می 7امیرالمؤمنین ح ضرت    نام با و تر ستعار ابوزینب از آن ح سم   7م ا

 2بردند.می

شهادت امام حسن مجتبی          شیعیان تا  ضع رقرت بار  ــ.ق( ا50ک 7و و ین گونه بود هــ

شه   شیعیان را در جمله   7امام باقر. متواری بودندهمی ضع خفقان  هایی کوتاه این گونه و

 : کندبیان می

 ها و پاهای اشخاص را به امیه دست شیعیان ما در هر جا که بودند به قتخ رسیدند. بنی  

ــتند     گمان این  ــیعیان ما هسـ ــت     ،که از شـ داری و بریدند. هرکس که معروف به دوسـ

 3.اش را ویران کردندرفت یا خانه بستگی به ما بود، زندانی شد یا مالش به غارتدل

ـ.ق( 67کاین فشار و تنگناها تا زمان عبیدالل بن زیاد   7حسین بن علیحضرت ، قاتخ ه

  هـ.ق( در این باره می نویسد:310کطبری ادامه داشت.

ــ سیاست وی را با وحشت و خشونت         ــ مرکز شیعیان ــ فرمانداران معاویه در عراق ــ

اد، ســَمُرة بن جندب را به فرمانداری بصــره به جای خود ناپذیر اجرا کردند. زیتوصــیف

شت و خود به کوفه آمد. این مرد خون  شتار به راه انداخت که    گما شام، چنان قتخ و ک آ

 ه بود؟کسی را کشت   ةگنجد. شخصی از انس بن سیرین پرسید: آیا سمر      به حساب نمی 

شت      سمرة بن جندب ک شده بودند قاب وی جواب داد: مگر تعداد کسانی که به دست  خ ه 

                                              
 .117-116، ص 2، جپیشینابن الحديد، .  1

 .44، ص11، جهمان.  2

 44.-43ص همان،.  3
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سمر     ست؟  زیاد آمد. زیاد ، وی نزد در اندک مدتی، هشت هزار نفر را کشت   ةشمارش ا

گناهی را کشته باشی؟ پاسخ داد: هشت هزار نفر ها بیترسی که در میان ایننمی گفت:

نفر   چهخ و هفتگوید: سمره  دیگر را نیز به قتخ برسانم باکی ندارم. ابوسوار عدی می  

 1ن مرا که حافظ قرآن بودند در یج روز به قتخ رسانید.از خویشا

 : نویسددر این باره می در الاستیعاب،بن عبد البر ابوعمرو    

سیر کرد و در بازارها   7علی شیعیان  که را هَمْدان هسمرة بن جندب، زنان قبیل  بودند ا

 2.دندها بونگه داشت. نخستین زنان مسلمانی که در تاریخ اسلام فروخته شدند، این

آمیز معاویه، وضع اهخ کوفه از همه بدتر بود؛ زیرا کوفه  سیاست خشونت   در دوران این 

شیعیان  ضرت  مرکز  شمار می  7علی امیرالمؤمنین ح سمیه ر به  ا رفت. معاویه، زیاد بن 

صره کرد.   والی کوفه صف یاران  و ب ضرت  زیاد که روزی در  د و علی بوامیرالمؤمنین ح

و در هر گوشه و کنار که مخفی کرد شناخت، شیعیان را تعقیب آنها را به خوبی می همه

ست      ،شده بودند، پیدا کرد  ساخت، د شت، تهدید کرد، نابینا  ها و پاهای آنان را قطع ک

متواری و از عراق بیرون کرد به   گروهی را ما به دارآویخت و   بالای درختان خر   درکرد، 

حتی پنجاه هزار  و های معروف شیعه در عراق باقی نماند طوری که کسی از شخصیت   

ــان کوچ کردند. معاویه به           کارگزاران خود در  نفر از اهخ کوفه از ترس جان به خراسـ

 :سراسر کشور نوشت

داران علی و خاندان او است، اسمش را از   ست اگر دو نفر شهادت دادند که کسی از دو   

  .دفتر حذف و حقوق و مقرری او را قطع کنید

  :ای دیگر نوشتنامهبخش چنین او درهم

  3.اش را ویران سازیدو خانه داده هرکس به دوستی این قوم متهم باشد، شکنجه

                                              
 .132، ص6، جپیشین. طبری،  1

 .161،ص1ج ،پیشینابن عبدالبر، .  2

 .46-44، ص11، جپیشینابن ابی الحديد، .  3
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ــیتی خاندان وحی       ــخصـ ــوء و ترور شـ ــترده  ،معاویه پس از تبلیغات سـ و  به طور گسـ

شتناک  شی   الگوهایبه ترور فیزیکی و حذف  یوح س پرداخت ارز وده، تا بتواند با خیالی آ

، افکار عمومی  بگیرمزدجاعلان  کمج   کند و به  های الهی آن را تحریف  دین و ارزش

ندان    خا ید   شرا متوجه خود و  ما به         ن تاری و هنجارهای  دین  به عنوان الگوهای رف و 

شید کند. او میجامعه معرفی  سلامی، ارزش  کو  هایدر جایگاه دینی و در نقش حاکم ا

ــر جاهلیت را    ــانیِ عصـ ــلامی    غیرانسـ . او برای این منظور به  بازگرداند   به جامعه اسـ

 دستور داد:  کارگزارانش

ــت ــیلت او نقخ  داران عثمان و علاقهدوس ــانی که روایاتی در فض مندان وی و آن کس

در  و اکرامشان کنید. آنچه را که ایشان و به خود نزدیج سازید کنید کنند، شناساییمی

ــید و هم گوینده و نام پدر کنند،فضــیلت عثمان نقخ می دانش را خان و برای من بنویس

 1.ثبت کنید و جایزه و خلعت و اموال فراوان به آنان ببخشید

ی اعثمان به اندازهفضـــایخ باره طلبان دردنیاگرایان و فرصـــت، به دنبال این فرمان   

 با اجرای این .ساختند که معاویه اعلام کرد، درباره عثمان حدیث زیاد شده استحدیث 

 2شد. ساخته ه جاعلان دنیاپرستجعلی، به وسیلاحادیث سیاست، بیشترین 

 جایگزین باورهای .4

ر ها دگیری از ارزشامع بدون استمداد و بهرهوجگونه که پیش از این اشاره شد،همان   

ــلات هنجاری خواه حیات اجتماعی خود،دچ ــکلات و معض ــدنار مش . قوام زندگی د ش

ست. ارزش اجتماعی به فرهنگ و قوام فرهنگ به ارزش ستند  ها ا ها همان باورهایی ه

ها و امور مطلوب ها، بدیرو شــدن با ســؤال درباره خوبیکه افراد جامعه به هنگام روبه

                                              
 .115تا، ص، تتران: مکتبة نینوا، بیتذکره الخواص ابن اوزی،.  1
 .46-45، ص11ج پیشین،ابن ابی الحديد، .  2
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ا را چراغ هدایت رفتار هشــناســان، ارزشبه همین جهت جامعه 1به آن مراجعه می کند.

 دانند.فردی و اجتماعی افراد جامعه می

سیاست ارزش   شین را خانه :خاندان عصمت و طهارت ، زداییمعاویه با  و جامعه را  کرد ن

ها که جامعه از ارزشبرای ایننمود. او علوی محروم  فرهنگ ناب های نبوی واز ارزش

نی و مردم در رفتار دینشود لات هنجاری مشکمبتلا به  ،یا الگوهای رفتاری خالی نماند

گری از های دیقرائتو  با ترویج افکار التقاطی و اسلامی خود متحیر نمانند، تلاش کرد

 . بنابراین فضای مناسبی را در اختیار متفکران  ها، این نقیصه را جبران کند دین و ارزش

 و جبریه قرار داد.مرجئه  هایفرقه

 مرجئه . تفکر4-1

امید . 2؛ انجام دادن کاری پس از کار دیگر. 1ء در لغت به دو معنا آمده است: کلمه ارجا

شتن به آیند  که این  نخست آن شود.  نظریه بیان می. در وجه تسمیه این فرقه، چند  هدا

صخ   ستند. میاهمیت شمردند و گفتار و کردار را بی میفرقه، نیت و عقیده را ا وم د دان

ــودی ندارد، گناه کردن هم       همان  که این فرقه معتقد بود،   آن گونه که عبادت با کفر سـ

ــ.ق(310ککاهد. بعضی از دانشمندان، مانند نوبختی  چیزی از ایمان نمی ، ارجاء را به هــ

ــهادتین از       دانند میمعنای امیدوار کردن    د فوای ؛ زیرا این فرقه اهخ کبایر را با ادای شـ

 2.ند و برای همه امید آمرزش دارندشمرسازند و آنان را کافر نمیایمان ناامید نمی

ــینهم ــأ تفکر ارجاء    چنین، عطوان حسـ ای از را باید در رفتار عده     اعتقاد دارد که منشـ

 نویسد: میباره در اینوجو کرد. وی جست 9اصحاب رسول خدا

در اخبار گروهی از صحابه آمده است که ایشان، نخستین کسانی بودند که پای خود را      

و از ورود به  ندقائخ به ارجاء شـــد ه وهای پیش آمده کنار کشـــیدفتنهها و از آشـــوب

                                              
، ترامه غلام عباس توسلی و رضا فاضلی، تتران: سمت، بروس، مبانی اامعه شناسی کوئن،.  1

 .77، ص1377
 .6، صقه. 1404 : دار ااضواء،بیروه، دوم چاپ، الشیعة فرق نوبختی، موسع بن ح ن.  2
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ــرباز زدند و پس از مر  او نیز  درگیری ــیاســی و فراگیر اواخر روزگار عثمان س های س

شید  شتند و از یاری دادن یکی علیه دیگری   7و علی ندخود را کنار ک و معاویه را واگذا

ه احادیث فراوانی که از پیامبر شنیده بودند خودداری ورزیدند و برای تأیید مواضع خود ب

ــعدبن ابی   ــماری از آنان عبارتند از: عبدالل بن عمر بن خطاب، س تمســج جســتند. ش

سامة بن        صاری، ا سلمه ان صیفی غفاری، محمد بن م وقاص، ولید بن عقبه، أههبان بن 

صین خزاعی، ابوبکرة نهنَیع بن حارث تقی و   رَیم بن خهزید بن حارثه کلبی، عمران بن ح

 .1اخرم اسدی

 گفت:و می بود ها کنار کشیدهخود را از درگیری ،عبدالل ابن عمر 

 2.گزارمهرکسی که پیروز شود، پشت سر او نماز می 

 کند: میباره گزارش در این 3عدیسه دختر أههبان

 ولی پدرم گفت: ،علی بن ابیطالب، نزد پدرم آمد و از او خواست تا همراه وی خارا شود

ست که چون میان مردم اختلاف پدید       سفارش کرده ا سر عموی تو مرا  دوست من و پ

شیری جوبین برگیرم، و من اکنون این کار را کرده    شم  خواهی، با همینام. اگر میآمد 

  4پدرم را ترک کرد. 7گاه علیشمشیر با تو بیرون آیم، آن

 نویسد: ابن سعد در طبقات به نقخ از ابراهیم تیمی می 
                                              

، ترامه حمیدرضا شیخی، الفرق امسلامیه فی بلا الشام فی العصر اممویعطوان ح ین، .  1
 .17-16تا، صمشتد: آستان قدس رضوی، بی

اممامة ؛ ابن قتیبه الدينوری، 151، ص4تا، جابن سعد الطبقاه الکبری، بیروه: دارصادر، بی.  2

 .99، ص1تا، جقم: شريف رضی، بی و ال یاسة،

که ساکن بصره بود و در همان اا  9از اصحاب رسول خدا  البصری الغفاریّ صیفی بن أهبان. 3
 .116ص ،1ج ،پیشینابن عبدالبر،  در ذشت

 ةفدعا أبی إلع علی ااء: قالت. ص. النبی صاحب الغفاری صیفی بن أهبان بنت عدي ة عن.  4
 خشب من سیفا أتخذ أن الناس اختلف إذا أمرنی عم  ابن و خلیلی إن: فقال معه الخروج إلع
 .56ص ،7ج پیشین، . ابن سعد، فترک. مع  به خرات شئت فإن. اتخذته قد و



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 86 

سامة بن زید گفت: من با گوینده لا اله الا الل براهیم تیمی از پدرش نقخ میا  ،کند که ا

جنگم. در پی او سعد بن مالج نیز گفت: به خدا سوگند که من هم با گوینده   هرگز نمی

ــت که      هرگز نمی ،لا اله الا الل  ا ب  جنگم. مردی به آن دو گفت: آیا خداوند نفرموده اسـ

شان          آنان بجنگید، تا خ شما را بر ای شان کند و  سوای شما عذاب و ر ست  دا آنان را به د

ــد و دلهاى گروه مؤمنان را خنج گرداند      ــخ دادند: ما هم     1.پیروزى بخشـ آن دو پاسـ

 2جنگیدیم تا فتنه از میان رفت و دین از آن خدا شد.

 قرار 9گفتار و رفتارِ افرادی که روزی در صــف لشــکر اســلام و رســول خدا از میان    

 خواهدانسان مى»ای که در تمنرای عده ا همت و تلاشداشتند، تفکر ارجاء جوانه زد و ب

ــادکارى کند     ــگاه او فسـ نهال فرقه   به این ترتیب،    گردید. آبیاری   ،بودند  3«که در پیشـ

ــت  ــس  دایمان امویان را تأیی در لباس دین، ، وبا تکیه به آنو گروهی  مرجئه به بار نش

ز دین، فتوا ی این قرائتا تکیه بر چنبآنها امیه را امضا کردند.  ینمت بوو سند حک  نمودند

 دادند: 

ست،        شروع ا ست خدا بوده و به همین جهت، حکومت آنان م شان به خوا فرمانروایی ای

ــانی مبارزه کرد که بر روی  ــندا فقط باید با کسـ ــده باشـ حتی اگر گناهانی مرتکب شـ

  4.کشندمسلمانان شمشیر می

 نویسد: می در این باره ابن ابی الحدید

ــ(60کولین کسانی که قائخ به ارجاء محض شدند، معاویه ا ــ(43کو عمر بن عاص هـ  هـ

 رســاند و بر این اســاسپنداشــتند با وجود ایمان، هیچ گناهی زیان نمیبودند. اینان می

ــد خودت می ــی محاربه کردی و آگاهی که چه وقتی به معاویه گفته ش دانی با چه کس
                                              

 (.193( آيه 2)بقره ) تَکوُنَ فتِْنَةٌ وَ يَکوُنَ الدِّينُ للَِّهِوَ قاتِلوُهُمْ حَتَّی م .  1

 .69، ص4جپیشین، ابن سعد، .  2
 .5( آيه75، قیامت)«لِیَفْجُرَ أَمامَهُ.  3
 .6، صپیشین ،نوبختع.  4
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سبحان دارم که    گناهی مرت شدی؟ وی جواب داد: اطمینان و وثوق به قول خدای  کب 

ــکخ  ،1إِنَّ اللَ یَغْفِره الذُّنهوبَ جَمِیعاًفرمود: بنی امیه از این طرز تفکر حمایت کردند تابه ش

 2یج فرقه دینی درآمد و در خدمت آنها قرار گرفت.

 هجبریّ . تفکر2-3

 ،در پوشـــش آن که معاویه و کارگزارانش     ن بوددیبدعتی در   باورهای فرقه جبریّه،       

 دادند.جلوه میدرســت را  خود های جاهلیاعمال و رفتار غیرانســانی و مبتنی بر ارزش

گونه و برای بندگان هیچدادند میتمام افعال بندگان را به خدای تعالی نســبت  یانجبر

قا   یاری  ند. خ نئ اخت حال،   3بود ق      با این  قه  با خطر نفوذ فر یان  یه امو به  در ند  رورو . بود

سان در مقام عمخ معتقد بودند طرفداران  شتند، این فرقه به اراده و آزادی ان  . آنها باور دا

ــان هر عملی را در پیش گیرد به میخ خود ــتانتخاب  انس و چون در انتخاب  کرده اس

 مسئول است.است، در برابر اعمال خود  عمخ و رفتار آزاد

ــوب           ا ین مذهب برای امویان که از مخالفت مردم بیمناک بودند، خطر بزرگی محسـ

ه از مذهب جبریّدادند و میشــد. از این رو پیروان و رهبران قدریه را زیر فشــار قرار می

ــت در مقابخ   ند برخی از محققان معتقدند، قدریهکردداری میبود، جانبقدریه که درس

س دین، فلســفه و امور غیر ســیاســى پدید آمد و کار اى بود که بر اســانخســتین فرقه

ــید که دو خلیفه اموى، معاویه      قدریان به آن    بن یزید و یزید بن ولید به مذهب        جا رسـ

 4ایشان در آمدند.

                                              
 .53( آيه 39. زمر) 1
 .254-253، ص7، جپیشینابن ابی الحديد، .  2
، 1، ج1364، چاپ سوم، قم: الشريف الرضی، الملل و النحل محمد بن عبدالکريم شترستانی،. 3

اا: ال ت ، بی7؛ محمد متدی شمس الدين، ثورة الح ین )ارزيابی انقلاب امام ح ین79ص 

 .13تا، صفردا، بی

 .358تا، محمداواد مشکور، فرهنگ فرق اسلامی، مشتد: آستان قدس رضوی، بی . 4
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ه مردم بزیرا  گار بود؛ساز حاکمان اموی فاهدابا  سیاسی هجبریّه در زمینه مبارز تفکر   

ت اس تقدیر الهی هر قدر ناروا و ظالمانه باشد، ،نانوجود امویان و کارهای آ که گفتمی

 1.ای نداردمخالفت با آنها هیچ فایده ،بنابراینیست. و به هیچ وجه قابخ تغییر و تبدیخ ن

شت و     ست که مذهب جبر، منافع مهمی برای امویان و در رأس آنها معاویه دا بدیهی ا

عمال ، امسموم از دینقرائت  بدعت و با تکیه بر این ،از این رو .از آن غافخ نبود معاویه

 کرد. او در برابر مخالفت عایشه با ولایت عهدی یزید گفت: خود را توجیه می

  2این کار قضای الهی است و در قضای الهی، کسی را اختیار نیست

نتیجه منطقی مذهب جبر این بود که خدای جهان آفرین که تدبیر امور عالم را در              

امیه داده و  امت اســلامی را به بنیکومت بر قضــا و قدر الهی، حبه حکم  دســت دارد

ست     ساخته ا سلط  ضا و قدر    .آنان را بر مردم م ست که مردم در برابر ق از این رو لازم ا

ــند. بنی امیه با تکیه بر این منطق،          ،الهی ــلیم او باشـ ــر تعظیم فرود آورند و تسـ سـ

ــتند قابخ آن را بیهوده می  کردند و مقاومت در م   های خود را توجیه می  جنایت   . دانسـ

 گفت: می در این باره معاویه

 3.عمخ و کوشش هیچ نفعی ندارد، چون همه کارها به دست خداوند است

ــام    ،بن معاویه نیز   یزید     ــید به هنگام ورود کاروان کربلا به مجلس او در شـ ا بکوشـ

سج به برخی از آی  ضا و  قرائت جبریّه، جنایت کمج قرآن با هایهتم های خود را به ق

ــازد.    و خود را از آن جنایت  کند  قدر الهی مرتبط   ــتناک دور سـ چنین، همهای وحشـ

ــعد   را به علت آن که حکومت ری را بر  ویگاه که عبدالل بن مطیع عدوی،     آنعمرسـ

 در پاسخ گفت:  ،ترجیح داده بود، سرزنش کرد ،9فرزند رسول خدا کشتن 

                                              
 .56، ص1، جپیشین شترستانی،.  1

 .85، ص9ق، ج 1404، دمشق: دارالفکر، مختصر تاريخ دمشقابن المنظور، .  2
 .148، ص5، جپیشینابن سعد، .  3
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  1.تقدیر الهی بوده است این کار

 ،و به تبع آن :اهخ بیت بود که در اثر مهجوررا  هنجاریخلأ  امویانبه این ترتیب،      

بداعی مرجئه و جبریّه    باورهای   با افکار و   آمده بود  قرآن مجید پدیده    ب  ند درپر ک ا ا و 

ــاختگی آنها  تکیه بر   ــاما  ه مردمفردی و اجتماعی تود  های کنش، فتواهای سـ ن را سـ

ش  شان مطابق با ارزش   دیبخ ساس کنند که رفتار ای ست. ند تا مردم اح تا  این روند ها  ا

خ ت زمان ق ه در با وجود آن ک   توده مردمبه گفته برخی از محققان،    رفت که   جایی پیش 

ایرادها   آن از را عثمان  امیه،  بنی با توجه به دلایخ     مخالف وی بودند، بعدها     ،عثمان 

  2کردند. تطهیر و تبرئه نمودند

 آمدهای آن. تعصّب نژادی وپی5

قید و شره از شخصی یا از طریقه و مذهبی، بدون توجه به    داری بیتعصبّ به جانب    

.البته، گاهی از عنوان حمّیت و تعصــبّ دینی معقول و 3گویند.حق یا ناحق بودن آن می

ست.در       منطقی در دین نام برده می ست، متفاوت ا صبّ نادر ه واقع، دین بشود که با تع

   4.برددهد و از ابزار تعصبّ در جای مناسب بهره میجا و نامشروع جهت میتعصّبات بی

                                              
، ترامه عزيزای عطاردی، مقتل الح ین )چتره خونین ح ین(عبدالرزاق موسوی المقرم، .  1

 .451، ص1368تتران: اتان، 
 .403، ص1374اسلامی، ، تتران: وزاره ارشاد تاريخ خلفاءاعفريان، .رسول  2
 .233، ص9اا، جبیروه: داراحیاء التراث العربی، بی ل ان العرب، ابن منظور،.  3

 اخا نصر باب»کتاب های صحیح م لم و صحیح بخاری باب م تقلی دارند با عنوان .  4

 أو ظالما أخاک انصرفرمودند:  شود کهروايت معروفی از رسول خدا نقل می«. مظلوم أو ظالما

 وبی،تاريخ يعق يعقوبع،) الظلم عن بکفه: قال ظالما؟ ننصره کیف ای رسول يا: قالوا. مظلوما

 .103ص ،2ج(، 230تا، ص بیروه: دارصادر، بی
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بایخ قو ای برحذر داشت  ب قومی و قبیلهعرب را از تعصّ گوناگون سلام، اقوام متعدد و  ا

 گرد واحد پرچمی تحت را ه مســلمانان همو  واحد درآورد امترا به صــورت   1مختلف

ستگی هم و دینی برادری اخوّت، عقد هدف، و عقیده وحدت ناهپ در و آورد سجام  و ب  ان

صار  که ایگونه به کرد. برقرار آنان میان نظیریبی اجتماعیِ  رادرب دو مهاجر، مانند و ان

سلام     یکدیگر می سفره  سر  بر و هم کنار در سول گرامی ا شستند. ر ستمر  9ن  به طور م

را در باور  «إِنَّ أَکْرَمَکهمْ عِنْدَاللِ أَتْقاکهمْ» ش، طرز تفکر خوی کوشید تا با رفتار و گفتارمی

پوســـت به عنوان مؤذرن و رفتار مســـلمانان نهادینه کند. انتخاب بلال حبشـــیِ رنگین

  2نمونه عملی این امر بود. ،مخصوص

ب پیوســـته با تحریج تعصـــّ 7علیامیرالمؤمنین حضـــرت در دوران حیات ، معاویه   

سه و توطئه می    م ،ایقبیله سی ساکن عراق، د و  کرد و امتیازهای مادییان قبایخ عربی 

. بر این اسـاس،  کشـید سـای قبایخ عراق می ؤاجتماعی رؤسـای قبایخ شـام را به رخ ر  

ــران   ود،خ وظایف انجام در خیانت یا جنایت ارتکاب هقبایخ و کســانی که به واســطس

ــدند و واقع امیرمؤمنان خشــم مورد ــانی که به  ش  تحصــیخ و ثروت دنبال کســبکس

ــروع موقعیت ــام را نامش ــام دیدند. بنابراین، آنها راه مطمئنی پناهگاه بودند، ش ا در ر ش

بار معاویه، مقام و موقعیت مهمی        ند گرفتپیش می ند،   میو در در رام تجلیخ و احت یافت

 .گردیدندمیاو برخوردار فراوان های و از بخشششدند می

                                              
مْ عِنْدَ اللَّهِ أکَْرَمَکُيا أَيُّتَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذکََرٍ وَ أُنْثی وَ اَعلَْناکُمْ شُعوُباً وَ قَبائلَِ لِتَعارفَوُا إِنَّ . 1

  (.13( آیه 49)حجرات) أَتْقاکُمْ إِنَّ اللَّهَ علَِیمٌ خَبیِرٌ

مردم! خداوند نخوه و تکبر دوران »الوداع فرمود: خطبه معروع خود در حجة حفره در. 2
 دمآ و آدم از شما ةااهلیت را از بین برده و افتخار به پدران و  ذشتگان را محکوم ساخت. هم

، لغديراعلامه امینی، « پرهیزکاری و تقوا به مگر ندارد، برتری عجمی بر عربی هیچ. است خاک زا
 .188، ص6، ج1366تتران: دارالکتب امسلامیه، 



 91  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

ــّز در دو بخش امعاویه        ــت این که با    .کردبرداری میای بهرهب قبیله تعصـ نخسـ

صّ   ستی قبایخ  ب قبایخ عربی را برمیسخنان و رفتار خود، تع سو، دو  انگیخت تا از یج 

ــای آنها جلب کند و از ســوی دیگر، هر وقت قدرت و   مزبور را از رهگذر دوســتی رؤس

ــان، حکومت او را تهدید کرد، آنها را به جان هم بینداز      ــب نفوذشـ د. دوم این که تعصـ

یده می        نام که موالی  نان غیر عرب  ما ــل ــد مسـ ــدند  نژادی عموم عرب را بر ضـ  ،شـ

ی اگونهقبایخ عراق را تحت تأثیر قرار داد به سر ان   اخیر معاویه،روش  1.انگیختبرمی

 کردند: عرض  7علی امیرالمؤمنین حضرت اندیشی بهسوزی و مصلحتکه از روی دل

شراف عرب و قریش، بیش از    یا امیرالمؤمنانا ا سیم کن و به بزرگان و ا ین اموال را تق

ــما    ــت با حکومت ش ــانی را که ممکن اس ــلمانانِ غیر عرب بده و دل کس عجم و مس

 .مخالفت کنند به دست بیاور

 جواب داد:  به آنان امیرالمؤمنین اما

ــازم    می به خدا    .خواهید من از ظلم به افراد تحت حکومت خود، پلی برای پیروزی بسـ

 2کنم.هرگز چنین کاری نمی اسوگند

ــتراتژیِ  امعاویه ب       ار ع خود قریآنها را مط  واختلاف انداخت    ،تفرقه در میان قبایخ    اسـ

ــده بودکه     گرفت؛ بهره می انقلابیان  آنان در مقابخ   . او از داد ــع، باعث شـ زیرا این وضـ

ی را امتیازات  های وقت همکاری کنند تا     نیروهای انقلابی با حکومت    علیه قبایخ همواره   

 ــ این حفظ کنند.   ،که از آن برخوردار بودند   ــشـ  که به منظور   یقبایخ در برابر هر کوشـ

 .ندشکستو آن را در هم میکردند میآمد، ایستادگی برانداختن نظام موجود به عمخ می

ــران          ــع خود به حفظ روش     قبایخ  برخی از محققان معتقدند که سـ  با توجه به وضـ

ــت به انقلاب نمیآنها از این رو،  .کاری و احتیاه مایخ بودند   محافظه   د، زدننه تنها دسـ

با  ها  جایگاه آن  که مبادا   گرفتند. این عده از بیم آن  انقلاب مردم را می یبلکه گاهی جلو  

                                              
 .96تا، ص، مصر: النتفة المصريه، بیفجرامسلاماحمد امین، . 1
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کومت وقت قرار ح خدمت، به نام حفظ صـلح و نظم، نفوذ خود را در  رو شـود روبهخطر 

ــ 1دادند.می ــتیس ــد علاوه بر آن ،هیمعاو مدارانه قوم یها اس  یمدهاآیپ چه گفته ش

 .میکنیم مرور را، آنها اختصار به ادامه در که داشت دنبال به را یمتعدد

 .قبح زدایی از رفتار جاهلی 5-1

سلطنت،       سیس  صب قبیله  معاویه پس از تأ ستور کار خود  را در ایتحریج تع رار ق د

 استفاده کنند و از روش او در مناطق تحت فرمان خود  دستور داد  شبه کارگزاران داد. او

با به کارگیری اشعار دوران جاهلی، روح تعصب نژادی جاهلیت را زنده کنند. نمایندگان   

ــبات و کینه کارگزاران او و  ــهرها، تعص کردند و با میهای میان قبایخ را تحریج در ش

 .پرداختندمیر میان آنان به حکومت ایجاد اختلاف د

ــتند در راه تغییر ارزش  آنها      در  و گرفتند میهای معنوی به کار    هرچه در توان داشـ

شی را به راحتی از میان برمی    شتند سایه این اختلاف، نیروهای ارز  ه،ه عنوان نمون. بدا

ی برد و از ایلهبیشــترین بهره را از تحریج تعصــبات قب معاویهکارگزار  ،زیاد بن ســمیّه

 2.این طریق، حجربن عدی کندی را که یکی از نیروهای ارزشی بود از سر راه برداشت   

 شود: در این باره گزارش می

ــعث کِندی را مأمور وقتی می ــتگیر کند، محمد بن اشـ خواســـت حجربن عدی را دسـ

ــتگی را   ــت او کرد. هدف زیاد از این کار این بود که تخم اختلاف و دودس میان بازداش

ل  نده  هقبی ندترین  از که  ک یخ    نیروم با فه  ق کارد  بود کو  و حجر یاران  از یج  هر و ب

سازد و از عدم اتحاد آ       هم سرگرم  شمنان جدید خود  شعث را به د ستان محمد بن ا ها ند

 3مطمئن گردد.

                                              
 .58ة، صالعربیالدولة ولتاوزن در به نقل از 92ص پیشین،شمس الدين، .  1
 امال مرااعه عامر المنعم عبد تحقیق ااخبار الطوال،، الدينورى داود بن احمد حنیفه ابو . 2

 .230ص پیشین،؛ يعقوبی، 224-223ص .1368 الرضع، منشوراه :شیال،قم الدين
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سفیان    برای عمخ معاویه     صیت پدرش ابو ، که گفته بودهـــــ.ق( 33-30کم.بینبه و

صب قبیله  میان خود موروثی کنید حکومت و خلافت را در ست به تحریج تع زد.  ای د

 سرگرم کردن قبایخ به یکدیگر و غفلت ، ایب قبیلهص معاویه از تحریج تعدیگر هدف 

 .از حکومت اموی بود

سه گروه عمده روبه   و شیعیان  معاویه، مخالفان از گروهی رو بود.در حقیقت معاویه، با 

خوارا بودند که در دشمنی   ،گروه دیگر. بودند 7لیامیرالمؤمنین حضرت ع  داراندوست 

ــیعیان هم  .مخالفت این دو گروه با هم متفاوت بود اما دلیخعقیده بودند با امویان با شـ

سوم  شام و     نداز قبایخ عراق بودبرخی  ،گروه  شام و تبعیض میان اهخ  که از انتقال به 

   1.المال خشنود نبودندعراق در تقسیم بیت

ید می معاویه       ــ با گروه    کوشـ له  کردند،  را تهدید می  کومت او  که ح  ییها برای مقاب

ــب قبیله یمی های کوچج و قدکردن کینه و بزر  را تحریج کند ای میان قبایختعص

سازد و ب  سیله خود ه اوحدت آنها را غیرممکن  شیه امنیت قرار  و  ین و بنی امیه را در حا

ــت که   دهد. ــخص اس ــبمش های دوران جاهلیت، ای و رقابتقبیله هایتوجه به تعص

سایه این درگیری شد موجب درگیری میان قبایخ می دا ستانش ابت دهممعاویه و ها، . در 

ــپس به احیای ارزشکومت های حپایه پرداختند. های جاهلی خود را محکم کردند و س

 دادند ودینی انجام میپوشش حکومت با آسودگی خاطر، رفتار دوران جاهلی را در  آنان 

حنبخ در کتاب مسند خود از عبدالل بن بن شدند. احمد آشکارا حرام الهی را مرتکب می

 کند: نقخ می در این باره بریده

سپس غذا برای     شانید.  بریده گوید: من و پدرم نزد معاویه رفتیم و او ما را روی فرش ن

گاه به پدرم داد؛ ولی نشــراب برای ما آوردند و معاویه نوشــید. آ ما آوردند و پس از آن

 2ام.آن را حرام کرده من ننوشیده 9پدرم گفت: از زمانی که رسول خدا

                                              
 .92، صپیشینشمس الدين، .  1
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 .قوم مداری ارزشی5-2

شتر خواهد            شتی این پدیده زمانی بی ست و ز سندی ا ستی امر ناپ قوم گرایی و نژادپر

ــد که رنگ دین به خودگیرد. اگر     ــبشـ و قوم مداری  در جامعه دینی، به      ورزیتعصـ

های دینی را مخدوش خواهد کرد؛ زیرا نوان ارزش معرفی شـــود، چهره دین و ارزشع

ست            سعادت ا ساحخ  شر به  سانی و هدایت ب شی به حیات ان هدف دین را که معنا بخ

 تحت تأثیر قرار خواهد داد.

احیا گردید، بلکه رنگ دین به خود       نه تنها پدیده قوم مداری      معاویه  ه حکومت  دوردر  

ــکلی ــروع به جعخ احادیثی به نام پیامبر »که  گرفت به ش هر یج از قبایخ مختلف، ش

چون این قبایخ بر سر ریاست و افتخارات و شرف     ،درباره فضیلت و شرافت خود کردند  

شرف و      کردند، میبا هم رقابت می شعر به منظور اثبات  ستند از احادیث نیز، مانند  خوا

 یش،قر فضــیلته احادیث بســیاری دربار افتخارات خود اســتفاده کنند و از این رهگذر،

   1«.گردید جعخ مزینه و جُهینهها،حمیری ها،اشعری غفار، اسلم، انصار

 . نژاد، ملاک برتری5-3

یان اقوام غیر عرب به ویژه ایرانکردن تحقیر  مد دیگر سیاست نژادپرستی معاویه، آپی   

 :ویسدندر این باره میحساسیت خاصی علیه ایرانیان داشتند. شهید مطهری  آنان .بود

لاً مث، مویان حســاســیت خاصــی علیه ایرانیان داشــتند که با ســایر نژادهای غیرعربا 

سبت به علویین           قبطی سبی ایرانیان ن سیت، تمایخ ن سا صلی این ح شتند. علت ا ها ندا

 2.بود 7خصوصاً شخص علی

مد امین     های تحقیرآمیز و تبعیض آلود عرب در      پس از اح تار نام بردن از برخی رف

یت می   ها که   برابر غیر عرب در دوره اموی در ن ید  چه از غیر  به طور کلی هر آن »گو

                                              
 . 215، ص2ج همان،.  1
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گفت و چه را عرب میشــمردند، گرچه حق بود و هر آنشــد باطخ میعرب صــادر می

تا  ری دادن نژاد عرببرت 1.«بودشمردند، هرچند باطخ محض میکرد، حق میعمخ می

شته    ضر نبود مادر غیرعرب دا شد  جایی پیش رفت که هیچ عربی حا صطلاح  با  و به ا

ــد  ــت به او هجین      اگر فرزندی،  .هجین باشـ پدر عرب و مادری غیرعرب یا کنیز داشـ

 2.بود پست، لئیم، خوار و معیوببه معنای  گفتند و هجینمی

 گوید:میدر این باره جاحظ 

دستی که فصیح و بلی  و از قبیله بنی کلاب بود، پول دادم و به  فقیر تنگ من به عربِ 

ــت می  او گفتم: ــتی، ولی هجین بودی؟    آیا دوسـ ــتی که هزار جریب زمین داشـ داشـ

خیر. من خواری و عیب و نقص را به هیچ قیمتی پذیرا نیســتم. من عرب خالص، گفت:

  3.دهممند بودن ترجیح میولی فقیر بودن را بر ثروت

 کند:احمد امین از مبررد نقخ می   

پدر خویش دعا           نه خدا در حال طواف بود و در حق  شـــخص عربی بر گرد کعبه، خا

به او گفتند: چرا به مادرت  نمود.کرد و برای او دعا نمیکرد ولی از مادر خود یاد نمیمی

ــخ داد: مادرم از قبیله   کنی؟ آیا او را از یاد برده  دعا نمی  ــت و این  ای؟ او پاسـ تمیم اسـ

  4قبیله، قبیله منفوری است.

ــ.ق(53ابیهکم.به زیاد بن ای  محرمانهدر این باره، نامه  معاویه    شت  هــ که فرمان  نو

 :حکومتیِ او به همه کارگزارانش محسوب می شود، در این نامه آمده است
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 این چون …ها باشــدربعای برادرا مگر عمر قانون نکرد که دیه موالی، نصــف دیه  

 یاری کدام هیچ از و ســاز دورشــان و کن اهانت و خوار را عجم رســید، تو به من نامه

 1مکن. برآورده هاآن از حاجتی و نخواه

 . تفرقه در جامعه5-4

زندگی می قبایخ متعدد شــکخ  اعراب در در آن، اســلام در ســرزمینی ظهور کرد که  

ــاختار قبیلهکردند ــاز و کار  ،ای. س ــت مخصــوصــی س ترین آن، که مهمبه همراه داش

صب قبیله قوم ست هر قبیله، خود را از دیگران برتر می .ای بودمداری و تع ر مفاخر ب، دان

. انست دیا فاقد آن مفاخر میگرفت و میدیگران را نادیده ، کردو فضایخ خود تأکید می 

نابراین، دیگران   ند و از آن را به اطاعت از خود فرا می   ب  تمام ین ویژگی در که ا  جا خوا

 . وجود داشت، پیوسته در حال رقابت و ستیز بودندها قبیله

های قومی و های جدی آن جامعه بود؛ چرا که تکیه بر تعصــبیکی از آســیب امر، این

ستگی اجتماعی سبب ایجاد  ای، قبیله شده بود. به این     چند د سجام اجتماعی  و عدم ان

سته یکی ترتیب، امنیت که  ص های از خوا ست در   هر جامعهیخ ا جود و زندگی قبیله ایا

شت  سر می   به طور دائم های کوچج گروه. ندا شت و ناامنی به   یا به . آنهابردنددر وح

سایه مر  را  نمودند و می هراسان زندگی  ،هاند و یا در بیابانمدآاسارت دیگران در می 

 کردند.بر سر خود و فرزندان خود احساس می

ــلام با ظهور     وحدتی به ارمغان آورد که در     جامعه را از تفرقه  نجات داد و     خود،  اسـ

این آرامش . گزین آن شدپرتو آن، وحشت و ناامنی از میان رفت و آرامش و امنیت جای

ــوص عثمان و پس از آن    9از رحلت پیامبر اکرمپس  ــت نژادی خلفا به خص ــیاس با س

 از بین رفت.  کامخر به طومعاویه به تدریج کاسته شد و در دوره امویان 

ــداز هم با روش معاویه، ــیختگی پدیدار شـ ــر نبوی در اثر تحریج و  گسـ وحدت عصـ

ــب ــکلی ای به بدترین های قبیلهتعص ی پارچگارکان اتحاد و یج .از هم گســیختش

                                              
 .367، صپیشینسلیم ابن قیس،  . 1
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سلمانان متزلزل گردید  سلامی را در اعماق جنگ  و م رفت. سوز فرو  های خانمانملت ا

سل معاویه  شکست و      میان طوایف م سرانجام موجب  شید و  مان، تخم کینه و عداوت پا

  .1.سقوه جامعه اسلامی شد و دشمنان را بر اسلام مسلط کرد

 . رویداد عاشورا5-5

مبارزه شدید امویان با اسلام و قرآن دو علت داشت: یکی،    ، شهید مطهری  به اعتقاد   

سخ متوالی   ر سه ن شده بود  ،قابت نژادی که در  سلامی ب دوم،  ؛متراکم  ا تباین قوانین ا

ــران نظام زندگی اجتماعی  ــوص امویس ــلام بر هم زننده آن قریش به خص ها که اس

 2زندگانی بود.

شد همان    ست  پی طور که گفته  سیا سپردن نام    ،معاویه آمد  سلام و به خاک  نابودی ا

 فرزند تخق و این سیاست، سرانجام به    تأکید داشت ای تعصب قبیله بود. وی به  9پیامبر

سول خدا  سرزمین طف انجامید؛ چرا که   9ر ساس در  صب قبیله  برا  ای با بودن اینان،تع

شم و امیه،      . ماندمیجایی برای دیگران باقی ن سبیده بودن ها سنده مقاله، چ از نظر نوی

ن برای امویاهای بنی هاشم و بنی امیه افسانه ای ساختگی است که     سرسلسله خاندان   

 شدند. خ میمتوس آنهاشم به دانستن درگیری با بنیمنطقی ی و اتوجیه تعصبات قبیله

جاهلی قریش و بنی امیه در مقابخ اسلام  و دشمنی صرف نظر از این افسانه، تعصب    

شت تا آن  9و پیامبر اکرم سفارش کرد     ادامه دا سفیان  سید و ابو که عثمان به خلافت ر

این کار به دســت  .روثی کنیدکه دســت به دســت دهید و این حکومت و خلافت را مو

صورت گرفت  صمت و طهارت    او حکومت خود را  .معاویه  ضدّ خاندان ع  بنا نهاد و :بر

 . را آماده کرد بار نینوازمینه پیدایش فاجعه غم این امر

                                              
؛ ح یین  34-18، ص1تا، ج، بیروه: دارالتعارع للمطبوعاه، بیان ییاب امشییراع بلاذری،.  1
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341. 
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شن   شد     شام این حقیقت تلخ، در مجلس ج شکار  شعاری از ابن الزبعری  زمانی آ که ا

شمنی   شاعر  سلام   درباره د سبت به ا شعاری که یزید     9و پیامبر ن شد. ا ، ابیاتی سروده 

شن پیروزی خویش   شعار به خوبی،  .خواندبرآن افزود و در مجلس ج صب   این ا روح تع

ای را به نمایش گذاشت و نشان داد که چگونه تحریج تعصبات به وسیله معاویه     قبیله

ست     شته ا شورا به همراه د مد زیانآپیو در جامعه اثر گذا شت باری چون عا ست ا در  .ه ا

 این شعر آمده است:

ــتند و     ای کاشا بزرگان قبیله ــور داش ــدند واکنون حض ــته ش ام که در جنگ بدر کش

شیرها و نیزه   می شم سر خزرجیان فرود می دیدند که  شان بلن   ها چگونه بر  شیون د آید و 

از شادی و نشاه به هیجان در آمدند و برافروخته شدند    7شود. پس با کشتن حسین   می

ــته  فتند:و گ ــتیم و در برابر کش ــی. ما بزرگان آنها را کش هایمان در ای یزیدا پاینده باش

ــم با حکومت   جنگ بدر مقابله به مثخ کردیم و توازن برقرار گردید. خاندان بنی            هاشـ

ــمان و وحی الهی در کار بود. اگر از خاندان            بازی کردند در حالی که نه خبری از آسـ

هخ خندق          چه در جنگ  احمد در برابر آن  یان ا ــ قام نگیریم، از قریشـ ند انت خندق کرد

  1.نیستیم

شان می  سخنان یزید     شتن  به خوبی ن سین بن علی دهد که ک در آن حادثه  7امام ح

ــاس تلخ،  ــببراسـ  امویان که کمتر معتقد به   .های کهنه بود  ای و کینه قبیله  های تعصـ

صد انتقام از دین و ارزش  معارف و آموزه های دینی بودند و در موارد متعددی های به ق

سلیم قدرت الهی و ح  شورا به   گردیدند،نبوی کومت دینی، ت ماهیت خود را در واقعه عا

ای مدهای تعصـب قبیله آقتخ سـالار شـهیدان را یکی از پی  نمایش گذاشـتند. پس اگر  

صب قبیله ایم، گزافه نگفتهانیمبدمعاویه و پیروانش  سی . تحریج تع  و اویهمع هلای، به و
                                              

 .169، ص7ه.ق، ج1404 ،، بیروه: دار الکتب العلمیةالعقد الفريد ابن عبد ربه،.  1
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 مهه بررسی  که داشت  بسیاری  منفی پیآمدهای اسلامی  مناطق سراسر   در کارگزاران او

 دارد. نیاز فرصت دیگری به آنها

 نتیجه

های مهم فرهنگی در مقطعی مقاله حاضــر تلاشــی در جهت بررســی یکی از موضــوع

شی        سازوکار تغییرات ارز شناختی  سلام بود که با رویکردی جامعه  ا ر حساس از تاریخ ا

شواهد تاریخی، نقش کلیدی معاویه را در این       سناد و  سی کرد و از طریق مطالعه ا برر

ــام و همراهی  فرآیند تبیین نمود. این حاکم اموی با بهره گیری از عدم آگاهی مردم ش

ست           ست، با قدا سلامی توان سی و اجتماعیِ جامعه نوپای ا سیا سران  منافقانه برخی از 

های جاهلی، از طریق قرائت گزین نمودن ارزشیانی و جایهای ناب وحزدایی از ارزش

های جدید از اسلام و احکام نورانی آن به تدریج نیروهای ارزشی و آشنای به اسلام را     

 از صحنه اجتماعی حذف فیزیکی و یا ترور شخصیتی نماید. 

صب عربی وقوم مداری، تفرقه فکری و رفتاری در میا   سیر احیای تع  نبه این ترتیب، م

امت اسلامی هموار گردید و حکومت اسلامی به سلطنت موروثی تبدیخ شد. معاویه با     

بیعت گرفتن از رجال سـیاسـی و اجتماعی، حکومت را به یزیدی سـپرد که در دوره او،    

 ترین آن بود.سه فاجعه بزر  رقم خورد که حادثه عاشورا مهم
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 شماره هشتاد و چهارم یکم،و  یستسال بفصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام/ 

 1399 زمستان

 در کوفه عقیل بن مسلم محل سکونت یندر نخست یکاوش

 10/1/99تاریخ تأیید:       12/8/97تاریخ دریافت:

 1 خانییقاض ینحس 

 چکیده:

بن عقیخ در کوفه به عنوان ســفیر امام آگاهی از رویدادهای بازه زمانی حضــور مســلم 

دارد. موضوع  7فهم چرایی عدم همراهی کوفیان با امام حسین ، نقشی مهم در  7حسین 

سکونت مسلم در منزل مختار ثقفی با وجود شهرتی که دارد و در آثار گوناگون بازتاب    

های رو با روش استقرا و خوانش دوباره داده رو است. مقاله پیش روبه یافته است با ابهام 

، بن عروةر منزل مختار، منزل هانی ، چهار گزارش سکونت مسلم د  تاریخی منابع کهن

شریج  سلم  منزل  سپس بر         بن اعور و منزل م ست و  سایی کرده ا شنا سجة را  بن عو

ساس ارزیابی میزان هم  ضای      ا سازگاری با ف ستایی آنها با دیگر اطلاعات تاریخی و  را

 های این پژوهش نشــانکالبدی شــهر کوفه به اعتبارســنجی آنها پرداخته اســت. یافته

سجة        می سلم بن عو سلم بن عقیخ در منزل م شهور، اقامت م دهد که برخلاف رأی م

  تر است.پذیرفتنی

 بن عوسجة، مختار ثقفی. بن عقیخ، کوفه، مسلم کلیدواژگان: نهضت عاشورا، مسلم
  

                                              
 .(H.qazikhani@isca.ac.ir): یپژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام ياراستاد. 1
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 . مقدمه1

ــین   در پی نگارش نامه    ــان برای  61کد. 7های کوفیان به امام حسـ ق( و دعوت از ایشـ

ق( را برای ارزیابی آنچه  60بن عقیخکد. خویش، مســلم  عموزاده 7امامآمدن به کوفه، 

ــاس گزارش منابع کهن مانند تاریخ   ــهر کرد. بر اس ــته بودند، راهی این ش کوفیان نوش

 ای به ایشان فرمودند:های کوفیان در نامهدر پاسخ به مکتوب 7طبری، امام

ستم و   شما این بود که ما را    تمام ماجرا و آنچه را بازگو کرده بودید، دان سخن همگی 

پیشوایی نیست. نزد ما بیا. شاید خداوند به واسطه تو، ما را بر محور حق و راستی متحد 

شما فرستادم       سوی  سرعمو و فرد مورد اعتمادم را از خاندانم به  گرداند. هماناا برادر و پ

ه اگر برایم نوشت ک و به او دستور دادم شرح احوال و آرا و مسائخ شما را برایم بنویسد.     

ونه است که فرستادگان شما بازگو    گرأی بیشترین شما و نخبگان و خردمندان شما آن   

  1آیم.ها خواندم، به زودی به سوی شما میکردند و در نامه

ندک تغییراتی در گزارش دینوری کد.    با ا و  3ق(314اعثم کد. ابن 2ق(،282این محتوا 

ــیخ مفید کد.  ــدیده می 4ق(413ش ــلم در نیمهش ــان ود. مس به جهت آگاهی  5ماه رمض

از مکه خارا شد. به   6امیه و هواداران ایشان از حرکت او، به صورت مخفیانه  نیافتن بنی

سلم به جانب مدینه راه کج کرد و پس از     دلیخ آن شت، م سیر قرار دا که که مدینه در م

                                              
 .353، ص5، جاممم و الملوکتاريخ . طبری، 1

 .230، صامخبار الطوال. دينوری، 2

 .30، ص5، جالفتوحاعثم، . ابن3

 .39، ص2، جامرشاد. مفید، 4

 .54، ص3، جمروج الذهب. م عودی، 5

 .32، ص5، جالفتوحاعثم، . ابن6
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و در پنجم  1کوفه روان شد دیدار و وداع با اهخ بیت خود با استخدام دو بلد راه به سوی

مسلم در منزل یکی از سران شیعه در کوفه ساکن شد. خبر       2ماه شوال به کوفه رسید.  

ضر         سلم حا شانید و آنان، گروه گروه در نزد م سلم، پیروان امام را به نزد وی ک ورود م

 3شدند.

ال ه دنبسازد و این جستار ب  زمانی، ذهن را به خود مشغول می  پرسشی که در این بازه   

گاه مسلم در کوفه در خانه چه شخصیتی    گویی به آن است، این است که سکونت   پاسخ 

ست؟ به نظر می  سش می     بوده ا سخ به این پر سد، پا سخ   ر ستای پا ی به گویتواند در را

ه که با توجه بآن های مرتبط با حضــور مســلم در کوفه مفید باشــد. اولبرخی پرســش

سک   سلم، این  ست؟ و   ونتمأموریت پنهانی م شته ا گاه در چه موقعیت جغرافیایی قرار دا

که مورد شناسایی قرار گیرد خود را به آندر هنگام ورود، مسلم چگونه توانسته است بی  

 گاه رسانیده باشد؟ سکونت

اه گدار امام اســت. منزلگاه مســلم در مناســبات نیروهای هوانکته دوم، تأثیر ســکونت

ا هکه همه فعالیتهای پیروان امام گردیده بود، اما با آنیتدهی فعالمسلم، مرکز سامان

شیعه که امام را به کوفه دعوت کرده     گاه ختم میبه این منزل سران  شد، نام برخی از 

شم نمی     سلم در کوفه به چ ضور م ست که  بودند در حوادث زمان ح آید؟ و این ابهامی ا

سوم       ست. نکته  شنی برای آن ارائه نگردیده ا سخ رو ست که با ورود عبیدالل  آن پا ن با

                                              
 .353، ص5، جتاريخ اممم و الملوک؛ طبری، 230، صامخبار الطوال. دينوری، 1

الحجه خلدون از ورود م ییلم به کوفه در اول ذی؛ ابن54، ص3، جمروج الذهب. م ییعودی، 2

خوانی ندارد های تاريخی و حوادث روی داده بر م لم در کوفه همدهد که با ديگر دادهخبر می

 (.28، ص3، جخلدونتاريخ ابنخلدون، )ابن

 .41، ص2، جدامرشا؛ مفید، 355، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 3
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سکونت 67زیاد کد.  ست     ق( تغییر  ست تا از د سلم چگونه بوده ا سان    گاه م سو رس جا

 حکومتی در این انتقال در امان بماند؟ 

سئله یافت نگردید و   وجویدر جست   ستقخ درباره این م هایی که انجام گرفت، اثری م

سکونت       تنها برخی آثار به هنگام بیان آنچه در کوفه ست به  شته ا سلم گذ اه وی گبر م

ــا هدایتپرداخته پناه در اثر خویش با عنوان بازتاب تفکر عثمانی در واقعه اند. محمدرض

اه گکربلا در بخشی که به بررسی قیام مسلم در کوفه اختصاص یافته است از سکونت       

بیان  شان با کند. ایهای مفقود حرکت وی یاد میمسلم در کوفه به عنوان یکی از حلقه 

سکونت مسلم در خانه      مختار را نیازمند نقد و بررسی   شواهدی، گزارش مشهور درباره 

با این حال، تلاشــی برای حخ این مســئله در این کتاب مشــاهده     1داند.بیشــتر می 

 گردد.نمی

ق( در آثار مرتبط 67عبیده ثقفیکد. سخن از ساکن شدن مسلم در منزل مختار بن ابی     

ش    ضت عا سته می   با نه ست که این امر حتمی دان بنابراین در هنگام  2شود. ورا چنان ا

شــوند که گویی رو میای با آن روبههایی درباره آن، به گونهها یا شــبههطرح پرســش

امکان خدشــه در اصــخ دیدگاه امری برتافتنی نیســت. به عنوان نمونه، هاشــم معروف 

تاریخ اسلام به هنگام بیان حرکت های شیعی در ق( در کتاب جنبش1404الحسنی کد. 

 نویسد: مختار و در راستای ترسیم ارتباه او با جریان تشیع می

ه از ک بودندکســانى  کوفیاندر میان  فت.خانه مختار ربه اقامت در کوفه  جهتمســلم 

شایرى که از ها امنمختار نیرومندتر و خانه آن شماره و   تر بود زیرا به ع  تجهیزاتنظر 

سانى نبود که به     نیرومند بو شتند و مختار هم از ک ساب دا شت  امامدند انت شد.  نامه نو ه با

                                              
 .128 – 125، صبازتاب تفکر عثمانی در واقعه کربلاپناه، . هدايت1

؛ 162، ص7قیام ح ین ؛ شتیدی،  37، صاللتوعطاوس، ؛ ابن223، صأعلام الوری. طبرسی،  2

 .166، صتيملی در نتفت عاشورااعفريان، 
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ــلم خانه مختار را بر خانه اینان ترجیح داد و آن را برگزید؟          بااین  برخى  حال چرا مسـ

ى اند که از زمان کودکاى دانسته آمیز و دوستى دیرینه مودّت روابطرا انتخاب این سبب  

چنین تشــیّع مختار و محبتّ شــدید او را وجود داشــته اســت. هم مســلم و مختارمیان 

ــبت به اهخ    ــمرده   7بیت  نسـ ــباب این انتخاب شـ اند. علاوه بر این مختار داماد    از اسـ

شیر نعمان ست  حاکم کوفه  بن ب سبب مى بوده ا ست  شده و این امر  که  که تا هنگامى ا

شد       سوى او در امان با ست از  سلم در خانه داماد حاکم ا ست که  اما ، م اعتقاد من این ا

دوستى شدید مختار نسبت به علویان و تلاش او در    مسلم در این انتخاب  انگیزه اصلى  

ست  ستى و مودّت دیرین آ ، اما راه انتقال قدرت به آنان بوده ا ها از زمان کودکى که ندو

صاحب کتاب حیاة المختار(  ىلخرطبو ست در هیچ  ک شته  یج ازادّعا کرده ا  بدان هانگا

شاره  سنرى     ا صله زیاد  ست. علاوه بر فا شده ا سر ابوعبیده  ، اى ن فرزند عقیخ در حجاز و پ

 1اند.ثقفى در عراق زندگى کرده

ست که          شکار ا ضوح آ شم معروف و نقخ او از کتاب علی خرطبولی به و سخنان ها در 

ست و این دو تلاش می      شده ا سلم به خانه مختار، امری حتمی پذیرفته  د، کننورود م

سین گونگی این امر را با وجود عدم نام مختار در ردیف نامهچ توجیه  7نگاران به امام ح

 نویسد: نهد و در این باره میپناه گامی به جلو مینمایند. در این میان، هدایت

 هنوز برای ما انتخاب خانه مختار از سوی مسلم روشن نیست. 

سو       سنی از امکان  شم معروف ح سخنان ها سلم از نزدیکی    او پس از نقخ  ستن م د ج

ای هکند، اما در ادامه با بیان احتمال آشکار شدن فعالیتخانه مختار به دارالعماره یاد می

سیله ام    سلم به و سمرة  م سان اموی به      ثابت دختر  سو سر مختار یا جا بن جندب، هم

ن حاصخ سخنا 2سازد.سبب نزدیکی خانه به دارالعماره، اعتبار این گزینه را مخدوش می

 ایشان آن است که سکونت گزیدن مسلم در خانه مختار نیازمند بررسی بیشتر است.
                                              

 .557 – 555، صهای شیعی در تاريخ اسلامانبش. ح نی، 1

 .127 – 126، صبازتاب تفکر عثمانی در واقعه کربلاپناه، . هدايت2
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ــت که آیا خانه مختار تنها گزینه   ــش آن اس ــت که در منابع در این میان، پرس ای اس

ای هوجو، گزارشسخن از سکونت گرفتن مسلم در آن به میان آمده است؟ یا با جست     

 در آنها مطرح شده باشد؟ توان یافت که ادعایی جز ایندیگری می

 گاه مسلم ها و سکونت. دیرین نگاشته2

سی داده  سلم در کوفه چهار گونه گزارش      در برر سکونت م سئله  های منابع کهن در م

 قابخ رصد است. 

 عبیده ثقفی. سکونت در منزل مختار بن ابی2-1

سکنا  گونه اول از داده  سلم در خانه مختار  ست. در   ها حکایت از آن دارند که م گرفته ا

تاب    یان ک ثار دینوری،   م  3ق(،310طبری کد.  2ق(،279بلاذری کد.  1های کهن در آ

سخن     6اعثمو ابن 5شیخ مفید  4ق(،354حبان کد. ابن سلم به خانه مختار  درباره ورود م

 گــــــــــــــــــــــــــفــــــــــــــــــــــــــتــــــــــــــــــــــــــه 

 شده است. 

  ةبن عرو. سکونت در منزل هانی 2-2

                                              
 .231، صمخبارالطوال. دينوری، ا1

 .334، ص2، جامشراعکتاب امل من ان اب. بلاذری، 2

 .355، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 3

 .556، ص2، جال یرة النبويه و اخبار الخلفاءحبان، . ابن4

 .41، ص2، جامرشاد. مفید، 5

 .33، ص5، جالفتوحاعثم، . ابن6
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سلم در    بخش دیگری از داده سکونت م سخن  60بن عروة کد. خانه هانیها درباره  ق( 

گر آن هســـتند که حکایت 2و بلاذری 1ق(230ســـعد کد. هایی از ابنگویند. گزارشمی

 مسلم در خانه هانی فرود آمده است.

 عوسجة. سکونت در منزل مسلم ابن2-3

سومین گونه از داده   سلم در خانه   در  ست که م سلم ابن  ها آمده ا سجة کد.  م ق(  61عو

ــعودی کد.  3گرفت. آثار طبریمنزل  ها را در خود دارند. این نوع گزارش 4ق( 346و مس

شجری کد.    که یحیی ضمن آن  سین   654سبط بن جوزی کد.   5ق(، 499یا  479بن ح

از صـــاحبان آثار در قرون پســـین به  8ق( 774کثیر کد. و ابن 7ق( 748ذهبی کد.  6ق(،

 .پردازندها میبازنگاری این گونه از داده

 بن اعور . سکونت در منزل شریج2-4

شریج         سلم به هنگام ورود در کوفه بر  ست که م بن اعور شجری در این باره آورده ا

ــت. 60کد.  ــده اسـ ــت  9ق( وارد شـ های مرتبط با   بندی داده وجو و گونه آنچه از جسـ

، اریخیهای تکه در دیرین نگاشتهآید این است گاه مسلم در کوفه به دست میسکونت

صورتی که تعدد و اعتبار منابع،        ست. به  شده ا سئله مطرح  آرای متفاوتی درباره این م

                                              
 .31، ص4، جالکبریالطبقاهسعد، . ابن1

 .422، ص3، جامشراعکتاب امل من ان اب. بلاذری، 2

 .347، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 3

 .54، ص3، جالذهبمروج. م عودی، 4

 .190، ص1، جاامالی الخمی یة. شجری، 5

 . 218، صتذکرة الخواصبن اوزی،  . سبب6

 .306، ص3، جسیر اعلام النبلاء. ذهبی، 7

 .152، ص8، جالبداية و النتايةکثیر، . ابن8

 .167، ص1، جاامالی الخمی یة. شجری، 9
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ست که نمی     سه گونه نخست چنان ا سی و تحلیخ روش حداقخ در  ند، متوان بدون برر

 ها برتری داد.ای را بر دیگر گونهگونه

شان  که افرادی، مانند طبری و بلاذری با نقخ دیدگاهضمن آن   ند دهمیهای مختلف ن

ــخن از برتری یج گونه بر دیگر گونه       ــت و در  که در آن روزگاران، سـ ها نبوده اسـ

 های اخیرهای میانی، باز نگارش آرای مختلف در آثار نمود داشته است، اما در سدهسده

بدیخ             ها رأی موجود ت به تن قخ  ــور در منزل مختار، این ن باور حضـ یخ تمرکز بر  به دل

 گردیده است. 

 گاه مسلم در کوفه اریخی سکونت. تبیین ت3

ستای دست یابی به رأی برگزیده در این موضوع، تبیین تاریخی یاری رسان حخ       در را

ــئله خواهد بود. در تبیین تاریخی، گزارش    ــلم در  های موجود درباره منزل  مسـ گاه مسـ

عات ارزش      با دیگر اطلا باه  که می     یابی می ارت عاتی  ند. اطلا مده از    گرد ند برآ توان

های جغرافیایی زمان با حضــور مســلم در کوفه یا برآمده از دادهرویدادهای تاریخی هم

سئله را می      سنجش در این م شند. اطلاعات دارای ارزش  شهری کوفه با ر توان دکالبد 

 محورهای مختلفی بررسی کرد. 

 های تاریخی. اطلاعات بر آمده از داده3-1

تر گردد، بنابراین در یج بس ویداد قلمداد میکه حضور مسلم در کوفه، یج ر  به دلیخ آن

توان درباره یج بخش از واقعه، تاریخی صــورت گرفته اســت. باید دقت شــود که نمی

های دیگر آن سخن گفت و لازم است تا اجزای مختلف رویداد در بدون توجه به بخش

ــوند. با توجه به این امر می  ــته ش ــتگی با یکدیگر نگریس های هادتوان گفت که دپیوس

ه رسان هم باشند و ب  مختلف یج رویداد باید در ترسیم چگونگی روی دادن واقعه یاری 

 نوعی یکدیگر را تأیید کنند.

 کاری در مأموریت مسلم. جایگاه مسئله پنهان3-2
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سان      داده سو ستند که رعایت جوانب احتیاه و پنهان ماندن از جا های تاریخی بر آن ه

س      ست که م ستگاه خلافت امری ا لم در مراحخ مختلف مأموریت خود به آن مأمور و د

 نویسند: بند بوده است. طبری و شیخ مفید در این باره میپای

به هنگام فرســتادن مســلم به کوفه، او را به تقوای الهی و کتمان امرش 7امام حســین

  1سفارش کرد.

 د: نویساعثم در گزارشی درباره چگونگی خروا مسلم از مکره میهم چنین، ابن

ــوی مدینه به راه افتاد تا افراد بنی          ــلم پنهانی از مکه به سـ امیه بر حال وی آگاه    مسـ

  2نگردند.

سلم به کوفه، ابن  صورت      در ارتباه با چگونگی ورود م سلم به کوفه را به  سعد ورود م

 نویسد: مسعودی در این باره می 3کند.ناشناس و پنهانی گزارش می

  4جه نام فرود آمد.مسلم نهانی به خانه مردی عوس

ق(، بیعت شــیعیان کوفه با مســلم با رعایت  363بر اســاس گزارش قاضــی نعمان کد. 

 نویسد: شیخ مفید در این باره می 5شرایط اختفا و استتار صورت پذیرفته است.

  6د.که جای او دانسته شآمد داشتند تا اینوبن عقیخ فراوان رفتشیعیان به نزد مسلم 

شخص می  از این گزارش صورت پنهان بوده    شود که فعالیت م سلم در کوفه به  های م

شیر کد.   است. هم  ق( حاکم وقت کوفه در پی آگاهی از  65چنین از سخنان نعمان بن ب

شیعیان در کوفه می  فعالیت سلم و  شت کرد که برنامه های پنهان م دیدار  هایتوان بردا
                                              

 .39، ص2، جامرشاد؛ مفید، 354، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 1

 .32، ص5، جالفتوحاعثم، . ابن2

 .584، ص10، جالطبقاه الکبریسعد، . ابن3

 .54، ص3، جمروج الذهب. م عودی، 4

 .143، ص3، جشرح ااخبار. قاضی نعمان، 5

 .41، ص2، جامرشاد. مفید، 6
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کاری بوده اســت. نعمان پس از نهانمســلم با شــیعیان و اقدامات او با رعایت جوانب پ

 خبر یافتن از حضور مسلم در کوفه، مردم را به مسجد خواند و گفت: 

ــی که به جنگم نیاید نمی      ــی که به من حمله نیاورد حمله       من با کسـ جنگم و به کسـ

ــزا نمی نمی ــما ناس ــعایت و گمان و تهمت گویم، تحریکتان نمیکنم. به ش کنم، به س

ی اگر باطنتان را بنمایانید و بیعت خویش را بگســلانید و با پیشــوای نهم، ولاعتبار نمی

  1نم.زخود مخالفت کنید تا وقتی دسته شمشیر به کفم باشد با آن به شما ضربه می

ست که      ها بر آن اتفاق دارند و در محتوا بر آن همآنچه این داده  ستند، آن ا ستان ه دا

او به جهت در امان ماندن از نگاه جاسوسان های ورود و حضور مسلم در کوفه و فعالیت

 کاری بوده است. داران خلافت اموی بر طبق رعایت جانب احتیاه و اصخ پنهانو طرف

 بن عروةگاه اولیه به منزل هانی. انتقال از سکونت3-2-1

ستند که در پی ورود عبیدالل داده سلم منزل های تاریخی برآن ه اه گبن زیاد به کوفه، م

ــیر، یزید حکم والی ا تغییر داد. در پی برکناری نعمان  خود ر نام   گری کوفه را به  بن بشـ

ــد. عبیدالل ــلم باش ــت و او را فرمان داد در پی مس زیاد به که ابنهنگامی 2بن زیاد نوش

کوفه وارد شــد و بر مســند قدرت نشــســت با فراخوانی مردم به مســجد در بخشــی از 

 سخنانش گفت: 

سبت به افراد فرمان    یزید مرا فرمان داده ست ن سخت     ا شان  سرک بردار نیکی کنم و بر 

ست که          3گیرم. شمشیرم بر ضد کسی ا شما چون پدر مهربانم، اما تازیانه و  با مطیعان 

  4دستورم را وانهد.

                                              
 .356، ص5، جتاريخ اممم و الملوک؛ طبری، 231، صامخبار الطوال. دينوری، 1

 .231، صامخبار الطوال. دينوری، 2

 .44، ص2، جامرشاد مفید، ؛233 – 232. همان، ص3

 .44، ص2، جامرشاد؛ مفید، 359 - 358، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 4
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ــران کوفه را فرا خواند و  آن ــاختن ســخنان خود، بزرگان و س ــتای عملی س گاه در راس

 ایشان را تهدید کرد: 

سید. هر کس نام افراد را   نام  شکوک در منطقه خود را برای من بنوی بیگانگان و افراد م

بنویسد از مسئولیت رهیده است و هر کس چنین نکند باید ضمانت دهد کسی از گروه      

 1او مخالفت ما نکند و هر کس ضمانت نکند خون و مالش بر ما حلال است.

دگرگون ســاخت. مســلم که شــرایط را اقدامات عبیدالل، شــرایط شــیعیان را در کوفه  

ه گاه اولیدید و احتمال آشکار شدن محخ اختفایش وجود داشت از سکونت     مساعد نمی 

ــی خود به منزل هانی    ها مشـــخص گردید، تمامی    بن عروة تغییر مکان داد. در بررسـ

صریح دارند که در این جابه گزارش سلم به خانه هانی تغییر منزل  های منابع ت جایی، م

  2ده است.دا

 های کالبد شهری کوفه . اطلاعات برآمده از داده3-2

سپس جابه     سکونت اولیه و  سلم به کوفه،   جایی به منزل هانی دربدان روی که ورود م

شهری، آگاهی از محله        شناخت چیدمان  ست،  صورت گرفته ا شهری کوفه   هایکالبد 

سازمان  سکونت  تواند ها میدهی قبایخ در این محلهآن و چگونگی  سیم  خ را گاه قبایتر

شهری کوفه در اختیار پژوهش  شه   گر قرار دهد. آنمنطبق بر کالبد  سیم نق ، گاه این تر

 جایی منزل مسلم خواهد بود.گر محقق در تصویرسازی چگونگی ورود و جابهیاری

برخی  3غربی رود فرات واقع گردیده اســت. کوفه شــهری در عراق اســت که بر کرانه

ــان ــابقه دیرین می روایات نش دهند که کوفه قدمتی کهن دارد و وجود برخی آثار از س

                                              
 .45 -44، ص2، جامرشاد؛ مفید، 359، ص5، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 1

؛ 336، ص2، جکتاب امل من ان ییاب ااشییراع؛ بلاذری، 233، صامخبار الطوال. دينوری، 2

 .548 – 540، ص1، ج7تاريخ امام ح ینن، برای اطلاع بیشتر، ر.ک: امعی از نوي ند ا

 .56، صتقويم البلدان. ابوالفداء، 3
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سخن می    شهر  سلامی، بنیانی عربی 1گوینداین  سلامی دارد؛   –، اما کوفه در دوران ا ا

ق( به جهت امر  55وقاص کد. یابی آن در ارتباه با لشــکریان ســعد بن ابیزیرا شــکخ

 2فتوحات بوده است.

ه کربلا باید گفت که کالبد شهری کوف  وفه تا قبخ از واقعهچیدمان شهری ک  در مسئله  

ق و حکومت  23تا  17ای هق( در سال 23زمانی خلافت عمربن خطاب کد.  در دو بازه

ق ســاختار اصــلی خود را یافته  53تا  50های ق( بر کوفه در ســال 53زیادبن ابیه کد. 

 بود.

مسجدی در میانه منطقه   3ق 17سال  در آغاز با رسیدن سپاهیان مسلمان به کوفه در     

سکنا گزیدند. بعدها        شکریان در اطراف مسجد در چادرهای خویش  بر پا شد و سپس ل

سبب آتش  بار  هایی از خشت بنا گردید. این سوزی و با کسب تکلیف از خلیفه، خانه  به 

سجد و قرار دادن میدان  ساختن خانه پس از تعیین حدود م  ای برایگاهی در کنار آن و 

ــعد بن ابی  ــجد که حکم دارالاماره وسـ های کوفه را یافت، زمین قاص در نزدیکی مسـ

سیم گردید.    ستور عمر در میان قبایخ تق و یاقوت کد.  5در حالی که بلاذری 4اطراف به د

ــبندی بســنده میتنها به معرفی کلی این تقســیم 6ق( 627 یم کنند، طبری درباره ترس

 نویسد: میکالبد شهری جدید کوفه به تفصیخ 

                                              
 .292 – 290، ص3، جمعجم البلدان. حموی، 1

 .41 – 40، ص4، جتاريخ اممم و الملوک؛ طبری، 271، صفتوح البلدان. بلاذری، 2

و نقش آن کوفه ؛ برای اطلاع بیشیییتر ر.ک: رابی، 42، ص4، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 3
 .100 – 98، صدر قرون نخ تین اسلام

 .44، ص4، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 4
 .271، صفتوح البلدان. بلاذری، 5

 .491، ص4، جمعجم البلدان. حموی، 6
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سمت مشرق سه معبر و در سمت     ،طرف قبله چهار معبر ،پشت صحن مسجد پنج معبر   

شد. آن سه معب  مغرب سُ گاه ر در نظر گرفته  صحن کنار   یم و ثَلَقبیله  شت  دو  قیف را پ

 اســکان هر کدام در کنار معبریب غلِیم و تَتَ و هجیلَبَ، مدانهَ و دادند یمعبر بزر  جا

صحن، بنى در جهت  .یافتند س ، میان بنىندگرفت ید نزدیج معبر جاسَ أقبله  ع خَد و نَا

. در زد نیز معبرى بودأنده نیز معبرى بود، میان کنده و    نیز معبرى بود، میان نخع و کِ 

ب را بر حارِمیم و مُدادند و طایفه تَ یزینه را بر یج معبر جامشــرق صــحن انصــار و مُ

سد و عامر را بر  سکنا دادند ی دمعبر یج معبر و ا صحن بَ یگر   جاله و بجیله. در مغرب 

رق ه و گروه متفینَ هَیله و گروهى متفرق را بر یج معبر و جُ  دِو جَ  نهادند  را بر یج معبر  

ــحن بودند و مردم دیگر در     .دیگر قرار دادند  را بر یج معبر دیگری  اینان مجاوران صـ

شد. این معبرهاى بزر  بود  جاها به ترتیب سهم تقسیم میان آنها و ماوراى آنها بودند.

ــاختند که به این معبرها مى ــید و معبرهاى دیگر که و معبرهاى دیگر مقابخ آن س رس

ها ما بین معبرها بود. محله تر بود.موازى آن بود و وسعت کمتر داشت و محخ آن پست

سیه را به ده     سیه و پیش از قاد صحن پدید آوردند و جنگاوران قاد  این معبرها را بیرون 

 1جا دادند.گروه در آن

د و بنیان نقشه کالبد شهری کوفه را ترسیم کر اختصاص مکان به قبایخ برای سکونت،

ــخنی از     های بعد، چیدمان قبایخ از نظر گروه      که در دوره با آن  بندی تغییر یافت، اما سـ

سکونت تغییر و جابه صاص   گاهگاه در میان نبود و منزلجایی  ساس اخت  های قبایخ بر ا

 زمین اولیه بوده است.

که در همان عصر حکومت سعد بر کوفه، افراد انه باقی بود تا اینگاین تقسیم بندی ده 

ر و سعد درباره تنظیم آنها به عم ندهاى دیگر بیشتر شد  گانه از گروههاى دهبعضى گروه 

بندی از ده گروه به هفت گروه در این مرتبه، تقسیم .دادتنظیم  اجازهنامه نوشت و عمر 

 نویسد:انه میگای هفتهتغییر یافت. طبری درباره چیدمان گروه
                                              

 .45 – 44، ص4، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 1
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سب     صاحب     سعد گروهى از ن سان و  نظران و خردمندان عرب را پیش خواند که شنا

ــیمها را به ترتیب هفت تنظیم کردند     گروه ــتگانانَ  کهبندی  . در این تقسـ نش از ه و وابسـ

ــان و جدیله که تیرهح ــیان و دیگر کسـ  یج دعمرو بن قیس عیلان بودنبنى ای ازبشـ

شدند  سان  به همراهه ضاعَ . قبیله قهگروه  شام  تیره غ  ،مثعَخَ ،از آنها بود با بجیلهکه بن 

ضرموت و   ،ندهکِ ستگان هَ ،رمیَحِ ،جذحِمَ شدند.  ی دیگرزد گروهأح  ،شان ای مدان و واب

 ،انطفغَ ،ن یج گروه شدند. طایفه اسد  وازِباب و هَرِ ،تمیم دادند.دیگری را شکخ  گروه 

ــه ،رمَنَ ،بحارِ مُ عَ بَضـ لِ ه و تَی ــرانجام   بغ  ،عج  ،یاد إ در گروه دیگری قرار گرفتند و سـ

  2شدند. گروهی دیگر 1مانجَر و عَجَعبدالقیس و مردم هَ

سخن می های هفتطبری درباره گروه شش گروه  گوید اما در عمخ، تنها از گانه  قبایخ 

طیء تشــکیخ  گروه هفتم را قبیله 3ق( 1962یاد کرده اســت. به نظر لویی ماســینیونک

ــت.دمی ظام هفت   4اده اسـ مان کد.      گ این ن یام خلافت عمر، عث نه در ا مام   35ا ق( و ا

سیله زیاد بن ابیه   60-41که در روزگار معاویه کق( باقی بود تا آن 40کد. 7علی ق( به و

 بندی چهارگانه تغییر یافت. به تقسیم

ــیله امام علی      گانه، جابه    تنها تغییر در این نظام هفت    در  7جایی در چینش قبایخ به وسـ

همدان و حمیر را در یج گروه، مذحج،  7هنگام حضــور در عراق بوده اســت. امام علی

اشـــعر و طیء را در گروهی دیگر، قیس و عبدالقیس را یج گروه، کنده، حضـــرموت، 

ضاعه و  سایر    ق صار را در یج گروه، بکر، تغلب و  مهره را با هم، ازد، بجیله و خثعم و ان

                                              
اويان ايرانی بودند که پس از نبرد قادسیییه، ت ییلیم م ییلمانان شییدند و در کوفه   . اينان انگ1

 (.275، صفتوح البلدانخواندند )بلاذری، سکنا  زيدند. ايشان را حمرای ديلم می

 .48، ص4، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 2
 . شرق شناس و اسلام شناس فران وی است.3

 .17، صتاريخی کوفهاغرافیای ماسینیون،  4
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بطون ربیعه را در یج گروه و ســرانجام قریش، کنانه، اســد، تمیم، ضــبّه و رباب را در 

  1بندی نمود.گروهی دیگر تقسیم

ــخنی دیگر می  البته برخی منابع در جای    در ه ک ، اما در این 2گویند گیری چند قبیله، سـ

ــر حکومت امام علی ــخ  7عص بر عراق در چیدمان قبایخ در هفت گروه، تغییراتی حاص

 داستان هستند. آمده است با یکدیگر هم

گانه به نظام چهارگانه تغییر         در روزگار حکومت زیاد بن ابیه بر کوفه، چیدمان هفت          

جرای منبعی از کالبد شــهری کوفه در این عصــر ســخن نگفته اســت، اما در ما 3یافت.

ــهادت طلبی بر رفتارهای حجر بن عدیکد.       ــای  51شـ ق(، بلاذری و طبری از رؤسـ

ــود، زیاد کنند که مشــخص میآنها یاد می های چهارگانه و قبایخ زیر مجموعهگروه ش

قبایخ مدینه را در کنار هم، تمیم و همدان را با یکدیگر، ربیعه و کنده را در یج گروه             

ها در راســتای بندی کاربری این گروه 4ر جای داده بود.و مذحج و اســد را در گروه دیگ

 امور اجتماعی، سیاسی، تنظیمات نظامی و امور اقتصادی قابخ رصد است. 

ها، خانه مختار به آن جهت که وی از ثقفیان اسـت در محله ثقیف  بر اسـاس این داده  

ــجد کوفه مکان یابی می  ــت مس ــمار  گردد. منزل هانی بدان روی که وی دردر پش ش

ــجد از جهت قبله، جای نمایی می         ــت در جلو مسـ ــکونت مذحجیان اسـ گاه  گردد. سـ

سجه که در ردیف بنی ابن صله معبری از محله      عو سجد و با فا ست در جلو م سد بوده ا ا

 شود. مذحجیان موقعیت یابی می

                                              
، الطوال؛ دينوری، اخبار 33236 - 32، ص3، جکتاب امل من ان یییاب امشیییراع. بلاذری، 1

 .118 – 117، صوقعة الصفین؛ منقری، 146ص

 .18، صاغرافیای تاريخی کوفه. برای مطالعه بیشتر، ر.ک: ماسینیون، 2

 .49، ص4، جتاريخ اممم و الملوک. طبری، 3

شراع    کتاب امل. بلاذری، 4 ، 5، جتاريخ اممم و الملوک؛ طبری، 263، ص5، جمن ان اب ام

 .268ص
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سلم          سیر احتمالی م شهری کوفه و خط  سیمی از کالبد  شه پایین تر یخ را بر بن عقنق

 دهد.سکنا گزیدن اولیه در منزل مختار نشان میاساس 

 

 

  

 های تاریخی و کالبد شهریها با داده. بررسی و تطبیق گونه3-3

ــهری، تطبیق گونه     پس از بیان داده   ــده درباره    های تاریخی و کالبد شـ های بیان شـ

ستای دست  گاه مسلم با این داده سکونت  نی ایابی به رأی قابخ پذیرش، قدم پایها در را

 خواهد بود. 

 بن اعور . سکونت در منزل شریج3-3-1

ها معتبر نیستند؛ زیرا در منابع، سخنی درباره منزل شریج در کوفه این دسته از گزارش

موجود نیست. شریج در شمار سران شیعه در بصره و ساکن آن شهر بوده است. وی           

و به  1آیدره به کوفه میبه هنگام آمدن عبیدالل به کوفه در ردیف همراهان وی از بصــ

ــکنا می          ــور در کوفه در منزل او سـ  2گیرد.دلیخ رفاقت و مراوده با هانی در ایام حضـ

ــریج در کوفه می  گزارش ــت ش ــی و درگذش پردازند، همگی بر آن هایی که به مریض

رای جا به سهستند که شریج در ایام بیماری در منزل هانی بستری بوده است و در آن

  3ست.باقی شتافته ا
                                              

، 2، جکتاب امل من ان ییاب ااشییراع؛ بلاذری، 460، ص10، جالطبقاه الکبریسییعد، . ابن1

ید،  358، ص5، جتاريخ اممم و الملوک ؛ طبری، 232، صمخبارالطوال ؛ دينوری، ا335ص ؛ مف

 .43، ص2، جامرشاد

، 2، جکتاب امل من ان ییاب ااشییراع؛ بلاذری، 460، ص10، جطبقاه الکبریالسییعد، . ابن2

 .360، ص5، جتاريخ اممم و الملوک؛ طبری، 234، صمخبارالطوال؛ دينوری، ا337ص

شراع   . بلاذری، 3  – 234، صمخبارالطوال؛ دينوری، ا337، ص2، جکتاب امل من ان اب اا
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سلم در       ست و نه حتی در هنگام ورود م شریج را در کوفه، منزلی نبوده ا بدین روی، 

شود. البته، این احتمال وجود دارد که به        سلم بر وی وارد  ست که م ضر بوده ا کوفه حا

زمانی حضور مسلم و شریج در خانه هانی و طراحی کشتن عبیدالل به وسیله      دلیخ هم

 کثیر در گزارشی چه ابنه شریج طرح شده باشد. چنان   ، سکونت مسلم در خان  1شریج 

 نویسد: در این باره می

گاه اولیه خود به منزل هانی تغییر مکان داد ســپس به منزل مســلم ابتدا از ســکونت 

  2بن اعور رفت.شریج

 . سکونت در منزل هانی3-3-2

یت     گروه از گزارش در مورد این  که حکا ــلم در نزدها  هانی در   گر منزل گرفتن مسـ

یی جاچه گذشــت در مســئله جابهابتدای ورود به کوفه هســتند، باید درنگ نمود. چنان

سلم از منزل     سکونت  سخن اتفاق دارند که م سلم، منابع بر این  ه گاه اول به خانگاه م

ــت و از آن   ــت  جا که گزارش  هانی تغییر مکان داده اسـ گیری هانی  های مرتبط با دسـ

هستند، بنابر این، پذیرش حضور ابتدایی مسلم در منزل هانی     جاییتأییدی بر این جابه

 های تاریخی پذیرفتنی نیست. خوانی با دیگر دادهبه دلیخ عدم هم

ــین    که نامی از هانی در هنگام گزارش نامه      نکته دیگر آن  و  7های کوفیان به امام حسـ

ر ابتدا مسلم دشود حوادث مرتبط با ورود مسلم به کوفه در میان نیست. پس چگونه می

به منزل فردی وارد شــود که در ظاهر، تمایلی برای حضــور وی در همراهی با مســلم 

های مرتبط با ورود مســـلم به منزل هانی پس از بر که در گزارشنیســـت. به ویژه آن

ستن عبیدالل و هم      ش سند قدرت ن س   وگوهای هانی و ابنچنین گفتم سر م ئله زیاد بر 

                                              
 .358ص، 5، جتاريخ اممم و الملوک طبری، ؛235

 .234، صمخبارالطوال؛ دينوری، ا337، ص2، جکتاب امل من ان اب ااشراع. بلاذری، 1

 .153، ص8، جالبداية و النتايةکثیر، . ابن2
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شانی    سلم، ن شاهده نمی  تحویخ دادن م سکونت    از دعوت م سئله  گردد. منابع درباره م

 کنند: مسلم در خانه هانی گزارش می

ــت کرد تــا در نزد او پنــاه            ــلم بــه نزد هــانی رفــت و از او درخواســ  چون مسـ

ــواری انــداختی و اگر وارد خــانــه   ام گیرد. هــانی گفــت: بــا این کــار مرا بــه دشـ

ــت می  ــده بودی دوسـ ــرف نشـ ــتم که از من منصـ ید از    داشـ با ــوی ولی اکنون   شـ

  1عهده این کار برآیم.

ــماتت کرد. هانی  در رویارویی با ابن ــلم ش زیاد، وقتی او هانی را به دلیخ پناه دادن مس

پاسخ داد که وی از مسلم دعوتی برای حضور در منزل خویش نداشته است و مسلم به       

ــت. ــی از ابن 2وی پناه آورده اس ــت که امام ســعد بر در این میان، تج گزارش آن اس

این نقخ، افزون بر تج  3، مسلم را به سکونت در منزل هانی سفارش کرده بود.7حسین

اســت که با توجه به شــخصــیت گزارش بودن از بعد دیگری قابخ نقد اســت و آن این 

ــلـــــــــــــــــــــــــــــــــــــم   مســـــــــــــــــــــــــــــــــــــ

سفارش امام، پای    ست که وی در ابتدای ورود به  ست و وارد منزل  چگونه ا بند نبوده ا

 ؟ دیگری شده است

با توجه به مطالب یاد شــده، ورود ابتدایی مســلم به خانه هانی پذیرفتنی نیســت. البته  

ــلم به منزل هانی، این گزارش   توان ادعا کرد که به دلیخ جابه      می ها فارغ از   جایی مسـ

 اند.گاه اول، این مطلب را بیان کردهمنزل

                                              
؛ 336، ص2، جکتاب امل من ان ییاب ااشییراع ؛ بلاذری، 233، صمخبارالطوال. دينوری، ا1

 .362، ص5، جتاريخ اممم و الملوکطبری، 

؛ 337، ص2، جکتاب امل من ان ییاب ااشییراع ؛ بلاذری، 237، صارالطوالمخب. دينوری، ا2

 .366، ص5، جتاريخ اممم و الملوکطبری 

 .458، ص10، جالکبریالطبقاهسعد، . ابن3
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 . سکونت در منزل مختار 3-3-3

شود که مسلم در منزل مختار سکونت کرده بود. در حالی    در منابع، بیشتر مشاهده می   

نه از گزارش   مده از داده     که این گو با اطلاعات برآ تاریخی و داده  ها  بد    های  کال های 

شـــهری کوفه، تناســـب و هماهنگی لازم را ندارند. نخســـتین مطلبی که بیان گردید 

تاریخی حضور مسلم در   های کاری اصلی بود که بر آمده از داده رعایت احتیاه و پنهان

سبب پیوند         شیعیان به  سلم در منزل مختار و رفت و آمدهای  ضور م ست، اما ح کوفه ا

شیر، حاکم کوفه می  دامادی مختار با نعمان شدن      بن ب شکار  ست خطر احتمالی آ توان

 های شیعیان را تقویت کند. برنامه

ــمرة  افزون بر این در خانه مختار، ام    بن عمره دختر نعمان   بن جندب و  ثابت دختر سـ

ــتند و پدر هر دو از کارگزاران و والیان    ــور داش ــران مختار بودند، حض ــیر که همس بش

دســتگاه خلافت اموی بودند. ســمرة در روزگار حکومت زیاد بر کوفه و بصــره از جانب 

ق، حاکم  60و نعمان در زمان حضور مسلم در سال     1معاویه، جانشین وی در بصره بود  

 کوفه بود. 

ــوص آن ــهبه خص ــود، امکه اگر همراهی عمره با اندیش ثابت در های مختار پذیرفته ش

ها آمده است که پس از کشته شدن    اندیشه با مختار همسو نبوده است؛ زیرا در گزارش   

ضا کرد از     72بن زبیر کد. مختار، مصعب   شان تقا ق( همسران مختار را فراخواند و از ای

ست و مختار را بنده مختار برائت جویند. عمره بر صالح از بندگان خدا خواند  ائت نج ای 

شد، اما ام    سرانجام کشته  ست که  ثابت با بیان اینو  که نظر من در مورد مختار همان ا

  2گویید، خود را از مهلکه رهانید.شما در موردش می

 چنین، حضــور در منزل مختار با توجه به موقعیت مکانی بر آمده از ترســیم کالبد هم 

صخ پنهان    سلم به چالش می شهری کوفه، نه تنها رعایت ا شاند کاری را از جانب م ، ک
                                              

 .109، ص6، جهمان. 1
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ست      شدن و د شناخته  سکونت گیری او را در مرحله جابهبلکه احتمال  ون گاه افزجایی 

گاه ثقفیان که مختار در شمار ایشان   های کالبد شهری سکونت  سازد. بر اساس داده  می

ست در جهت خلاف با قبله   ست. این در حالی     بوده ا سجد کوفه واقع بوده ا شت م در پ

ــیر ورود از مکه و مدینه به کوفه به جهت جانب قبله بودن آن در تقابخ   ــت که مس اس

 کامخ با محله سکونت مختار بوده است. 

تا به  کردبر این اساس، مسلم در ابتدای ورود به کوفه باید در نیمی از شهر حرکت می   

توانست، احتمال شناخته شدن وی را به همراه داشته     امر می منزل مختار درآید که این

شد. هم  شتن محله مذحجیان در جانب قبله  چنین به هنگام جابهبا جایی به دلیخ قرار دا

ضور در منزل هانی که بزر  مذحجیان بود، دوباره باید       سلم جهت ح سجد کوفه، م م

 پیمود تا به این محله در آید. نیمی از شهر را می

ــت       یژه آنبه و  ــور عبیدالل و تلاش برای دسـ  گیریکه در این مرحله با توجه به حضـ

ین داد. اگیری مسلم را افزایش می مسلم، پیمودن مسیری طولانی در شهر، خطر دست    

سئله  شد؛ زیرا ابراهیم   م شاهده  شتر که در   ای بود که در آغاز قیام مختار م بن مالج ا

ــتن ب      ــمار نخعیان مذحج بود برای پیوسـ ه مختار باید همراه مردان تحت امر خود،     شـ

سکونت   صله  ر پیمود و در این مسی گاه مذحجیان تا منزل مختار در محله ثقیف را میفا

شرطه  سبب گردید مختار از برنامه   در کمین  شد. این ماجرا  زی ریهای حکومت گرفتار 

 1بندی شده، یج شب زودتر اعلام قیام نماید.زمان

ــئله به کار آید، نقش مختار در          ماجرای دیگری که می    ــتای تحلیخ مسـ تواند در راسـ

های منابع در بن زیاد با مختار اســت. دادههمراهی با مســلم و روش رویارویی عبیدالل 

کننده یکدیگر نیســتند. از ســویی آمده  ارتباه با حضــور مختار در حرکت مســلم، تأیید

کرد کنار مسلم بود و تلاش می است که مختار به هنگام حرکت مسلم با بیرقی سبز در

های کوفه شـــود. بنابراین، پس از مانع حرکت و اقدام عمرو بن حریث، رئیس شـــرطه
                                              

 .20 – 18، ص6، جهمان. 1



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 120 

ست      سلم، عبیدالل با مقرر کردن پاداش برای د گیری مختار فرمان سرکوبی حرکت م

  1افکند.داد تا در پی او برآیند و سرانجام او را به زندان 

س      سخن از آن ا سوی دیگر،  سید، مختار    از  سلم به مختار ر ت که چون خبر حرکت م

بیرون کوفه بود و زمانی که با پیروان خود، پس از مغرب به کوفه درآمد به این ســبب 

که یاران مسلم پراکنده شده بودند با پیشنهاد امان عمرو بن حریث و شفاعت او در نزد     

 می نویسند: عبیدالل به زیر پرچم او درآمد. منابع درباره ادامه ماجرا 

ــبح ــلم را      صـ هنگام مختار را به نزد عبیدالل بردند. عبیدالل او را گفت: آمده بودی مسـ

شب را زیر پرچم عمرو بن       سخ گفت: من چنین نکردم و دی سانی؟ مختار در پا یاری ر

شفاعت داد و عبیدالل با پذیرفتن       صدق گفتار مختار  سانیدم. عمرو بر  صبح ر حریث به 

 2ز مضروب ساختن مختار دستور داد وی را به زندان افکنند.شهادت عمرو پس ا

این موارد در حالی اســت که بســنده کردن به زندانی ســاختن مختار برخلاف شــدت   

سبت به یاری    ست که از عبیدالل ن ست. در منابع       عملی ا شده ا سلم گزارش  سانان م ر

ست که عبدالأعلی   ص  بن یزید و عُمارة آمده ا لم د پیوستن به مس  بن صلخب که تنها ق

حتی اگر حضــور مختار در کنار مســلم پذیرفته  3شــدند.گیر و کشــته را داشــتند دســت

سلم و جمع آوری نیرو   نگردد، چگونه می سکونت دادن به م توان پذیرفت که مختار در 

ــت به   ــت، اما عبیدالل به این دلیخ که مختار فقط در درگیری دس نقش آفرین بوده اس

 از وی بگذرد. شمشیر نبرده است 

ــلم به خانه مختار، امکان        های گونه  به دلیخ عدم بیان نام راویان گزارش        رفتن مسـ

ای دینوری، هرســد گزارشبررســی نام و نشــان راویان میســر نیســت، اما به نظر می 

                                              
 .381، ص5، جهمان. 1
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شیخ مفید و ابن  سلم به خانه طبری،  سخن می  اعثم که از رفتن م مگی گویند، همختار 

ه کند که مسلم ب ها راوی بیان میهستند؛ زیرا در تمام این گزارش برآمده از نقلی واحد 

ای که در زمان گزارش واقعه، منزل مسیب یا فرزند مسیب بوده   مختار رفت. خانه خانه

ست.  نهند که به نقلی واحد ها این احتمال را فراروی میدر عمخ، تمامی این گزارش 1ا

 اعتبار آن را بیشتر به چالش بکشاند.تواند گردند و این مسئله میباز می

 عوسجة . سکونت در منزل ابن3-3-4

سخن      ها در برابر گزارشاین گونه از گزارش سلم در منزل مختار  ضور م هایی که از ح

ــت که نقخ خبر در منابع دیرین  می ــور کمتری دارند، اما باید دانس گویند در منابع حض

شت، مانند تاریخ طبری و مروا الذهب   سده  نگا سعودی و بازنگاری آن در منابع   هایم

ــین از جایگاه آن حکایت دارد. به گونه توان به راحتی از آن گذر کرد. به ای که نمیپس

های کالبد شهری کوفه، همسانی بیشتری های تاریخی و دادهکه اطلاعات دادهویژه آن

 های دیگر دارند.ها نسبت به گونهبا این گونه از گزارش

وسجة عکه حضور مسلم در منزل ابنها باید گفت پوشانی دادهه همسانی و همدر مسئل 

سلیمان       ست؛ زیرا این احتمال که منزل افرادی، مانند  با رعایت اصخ احتیاه همسوتر ا

بن صرد و مختار به دلیخ جایگاه اجتماعی و سیاسی ایشان از جانب جاسوسان حکومت 

 تحت نظر باشد، بیشتر بوده است. 

ــاس دادههم ــلم چنین بر اس ــهری کوفه، موقعیت منزل مس ــجة های کالبد ش  بن عوس

 ه مسجد گاه اسدیان در جانب قبلاسد بوده است به این دلیخ که سکونت که از قبیله بنی

شان از آن می    واند تو نزدیج به مسیر ورودی کوفه به طرف مکه و مدینه بوده است، ن

سلم       شد که م شته با سر دا صله یعبن عقیخ در   پیموده  ترین زمان ممکن و کمترین فا

                                              
بن م یییب،  داند. طبری آن را منزل م ییلم . در حالی که دينوری اين منزل را از آن م یییب می1

 دانند.بن م یب میسالم  اعثم آن را منزلبن م یب و ابنمفید آن را منزل سلم 
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ــلم    ــیر مکره به کوفه وارد منزل مس ــهر از مس ــده در کوفه، به هنگام ورود به ش بن ش

 عوسجة شده است.

جا که نگیری مسلم و از آگیری عبیدالل برای دستجایی با توجه به پیدر مسئله جابه  

ساس داده    سکونت مذحجیان بر ا شهر محله  سد قر بنی ی در کنار منطقههای کالبد  ار ا

شته است، انتخاب منزل هانی به وسیله مسلم، هوش       دهد؛ زیرامندی او را نشان می دا

سکونت  سرعت و با کم گاه به خانه هانی، این جابهنه تنها به هنگام تغییر  ترین جایی با 

ر صــورت دای هانی پذیرفت، بلکه به دلیخ جایگاه قبیلهپیموده شــده انجام می فاصــله

ه از کرد کگاه مسلم، موضوع در پناه هانی بودن این امکان را فراهم می  کشف سکونت  

ــود. نکته       ام ای که هانی به هنگ    توان نظامی مذحجیان در برابر عبیدالل بهره گرفته شـ

ــی   ــارویــــــــــــــــــــــــــــــــــ  رویــــــــــــــــــــــــــــــــــ

شت که ابن  شیرهای مذحجیان روبه   با تهدیدهای عبیدالل بر آن تأکید دا شم رو زیاد با 

  1بود.خواهد 

ــت، داده   ــایان توجه اس ــلم هایی که از نقشش ــجة به عنوان فرد آفرینی مس بن عوس

ــخن می    ــلم س ــیعیان با مس ــئول امور بیعت ش داری عهده در کنار گزارش 2گویندمس

 نشـــان دهنده اهمیتّ جایگاه ابن 3فرماندهی بخش مذحج و اســـد در حرکت مســـلم

ستند. به گون     سلم بر او ه سجة و اعتماد م شته    هعو سلم را بر آن دا ای که این اعتماد م

 بود در ابتدای ورود در منزل او ساکن شود.

ــلم  تقویت گزارش  ــکنا گرفتن مس ــلم های گونه س ــجبن عقیخ در نزد مس ة بن عوس

ــی جدیدی را فراروی محققان قرار دهد. این       تواند افق می که  های مطالعاتی و پژوهشـ

: در کوفه بیتشیعه در شورآفرینی میان پیروان اهخ   آفرینی بزرگانی ازچرا با وجود نقش
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سازی دعوت از امام حسین   سلم به خانه ابن 7و زمینه  که رود؟ دیگر آنعوسجة می  ، م

ــماره بر تعداد گزارشای از گزارشچرا گونه ها فزونی دارند های دیگر گونهها که در ش

ــت؟ آیا این ا           ــلم به خانه مختار رفته اسـ ــتند که مسـ تواند برآمده از   مر میبرآن هسـ

آفرینی وی در حوادث قیام کربلا افزون ساختن نقشهای پیروان مختار به جهت تلاش

ة که سکونت در منزل ابن عوسجها تحلیخ گردد؟ در آخر آنیا پوششی بر برخی سستی

 چه تأثیری داشته است؟  7رسانی به امام حسیندر مناسبات شیعیان کوفه در امر یاری

 ه. نتیج4

شبهه ابهام سلم     ها و  سکونت اولیه م سئله  بن عقیخ در منزل مختار به های مطرح در م

دهند. در اســتقرای  ای هســتند که لزوم پژوهش در این موضــوع را نشــان می   گونه

های تاریخی در سکنا گرفتن مسلم بر چهار   اطلاعات منابع کهن مشخص گردید، داده 

بن عوســجة بن اعور و مســلم عروة، شــریج  بنســکونت در منزل مختار، هانی  گونه

 استوار هستند. 

های تاریخی و کالبد شــهری کوفه، ها با اطلاعات برآمده از دادهدر تطابق این گزارش

سلم در منزل ابن    سکونت م شتری با داده    اخبار  سجة در هماهنگی بی ساختار  عو های 

م وجود شهرت سکونت مسل شهری کوفه و دیگر اخبار نهضت عاشورا است. بنابراین، با

 بن عوسجة قابخ دفاع است. مسلممنزل بن عقیخ در منزل مختار، سکونت او در 
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 منابع

 ق.1411اعثم، احمدبن علی، الفتوح، بیروت: دارالأضواء، ابن

ــیرة النبویة و اخبار الخلفاء، بیروت: الکتب ابن حبان، ابوحاتم محمدبن حبان تمیمی، الس

 ق.1417الثقافیة، 

بدالرحمن    ابن لدون، ع تاریخ العرب و البربر و     خ تدأ و الخبر فى  مد، دیوان المب  بن مح

 ق.1408من عاصرهم من ذوى الشأن الأکبر، بیروت: دار الفکر، 

 ق.1418الکبری، بیروت: دارالکتب العلمیه، سعد، محمد بن سعد بن منیع، الطبقاتابن

 .1348بن موسی، اللهوف علی قتلی الطفوف، تهران: جهان،  طاوس، علیابن

 ق.1407کثیر، ابوالفداء اسماعیخ، البدایة و النهایة، بیروت: دارالفکر، ابن

 م.2007بن علی، تقویم البلدان، قاهره: مکتبة الثقافة الدینیة، ابوالفداء، اسماعیخ 

 ق.1417بیروت: دار الفکر، الاشراف، بن یحیی،کتاب جمخ من انساببلاذری، احمد

 م.1988البلدان، بیروت: دار و مکتبة الهلال، ــــــــــــــــــــــ، فتوح

 .1381جعفریان، رسول، تأملی در نهضت عاشورا، قم: انصاریان، 

 ، تهران: دفتر انتشــارات کمج آموزشــی 7گران، تاریخ امام حســینجمعی از پژوهش

 .1387کوزارت آموزش و پرورش(، 

 .1379های شیعی در تاریخ اسلام، مشهد: آستان قدس، ی، هاشم معروف، جنبشحسن

 م.1995حموی، یاقوت، معجم البلدان، بیروت: دارصادر، 

 .1368دینوری، ابوحنیفه، الاخبارالطوال، قم: رضی، 

 ق.1413ذهبی، سیر اعلام النبلاء، بیروت: مؤسسة الرسالة، 

در قرون نخســـتین اســـلامی، تهران:  رجبیکدوانی(، محمدحســـین، کوفه و نقش آن

ــگــــــــــــــــــــــــــــــــــــاه   دانشــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .1378، 7امام حسین

 ق.1418بن جوزی، تبیانة الخواص، قم: منشورات الشریف الرضی، سبط
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سیة، بیروت    شجری، یحیی   سین، الأمالی الخمی  کتبةم – الکتب عالم: قاهره –بن الح

 .تابی المتنبی،

 .1380اسلامی،  ، تهران: دفتر نشر فرهنگ7شهیدی، جعفر، قیام حسین

ــی، فضــخ ــلام،  طبرس ــی اس ــن، إعلام الوری بأعلام الهدی، تهران: کتابفروش بن حس

 ق.1390

 ق.1387طبری، محمد بن جریر، تاریخ الامم و الملوک، بیروت: دارالتراث، 

 ق.1409الاخبار فی فضائخ الائمة الاطهار، قم: جامعه مدرسین، قاضی نعمان، شرح

 .1383ات عراق، تهران: مشعر، قائدان، اصغر، عتبات عالی

 .1388ماسینیون، جغرافیای تاریخی کوفه، قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، 

 ق.1409بن حسین، مروا الذهب و معادن الجوهر، قم: دار الهجرة، مسعودی، علی 

شیخ مفید،     شاد فی معرفة حجج الل علی العباد، قم: کنگره  مفید، محمد بن محمد، اار

 ق.1413

 ق.1403الل مرعشی النجفی، ی، نصربن مزاحم، وقعة صفین، قم: مکتبة آیةمنقر

ــگاه حوزه و هدایت ــا، بازتاب تفکر عثمانی در واقعه کربلا، قم: پژوهشـ پناه، محمدرضـ

 .1393دانشگاه، 
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 ،32، شماره مسلسخ 1386فصلنامه تاریخ اسلام/ سال هشتم، زمستان 

 7نیدر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج

 24/8/1399تاریخ تأیید:            24/11/1397 تاریخ دریافت:

  1 یآباد یحاج یصالح یمابراه 

  2 یرضا رمضان

  3 یانرکاب یدرش

 چکیده:

 یانکه در م رودیبه شــمار م یعهشــ یرجال یهاکتاب ینتراز مهم یطوســ یخرجال شــ

ــران جا ــت یکتاب را برا ینافراد، ا یوالا دارد. برخ یگاهیمتأخران و معاص  یهابرداش

سد یاما به نظر م دانند،یم یکاف یخیو گاه تار یرجال ش  یژهاعتماد و ر آن  ،یخبه رجال 

 نیمقاله با چن یننادرســت اســت. ا یخیتار هایزارشگ یگرهم بدون در نظر گرفتن د

 یطوســ یخرا که شــکتاب، آنچه  یناعتبار ا یزانمشــخص شــدن م یبرا فرضــییشپ

س    صحاب امام ح س    یانب7یندرباره ا ست، مورد برر . در دهدیقرار م یو واکاو یکرده ا

ــخ خط یقو تطب یخیتار  های یخ ها و تحل گزارش یگربر د یه پژوهش با تک  ینا  و ینسـ

 یطوس ـ یخش ـ یهاگزارش یقابخ تأمخ بودن برخ ی،طوس ـ یخمتعدد از رجال ش ـ یچاپ

ــحـــــــــــــــــاب  ــاره اصـــــــــــــــــ  دربـــــــــــــــ

 . رسدیاثبات مبه 7ینامام حس

ــنجکلیدواژگان:  ــ یخی،نقد تار یخی،تار یهاگزاره یاعتبارس ــ یخعلم رجال، ش  ی،طوس

 .7یناصحاب امام حس
                                              

 7اسیییییلام، دانشیییییگییاه بییاقییر الییعییلییوم      يییختییار یدکییتییر  یدانشیییییجییو. 1
(salehi.ebrahim114@gmail.com.) 
 .(ramazanireza@yahoo.com) )ره(یای بروارد يتآ يار دانشگاهاستاد. 2
 )ره( یای بییرواییرد يییتدانشییییگییاه آ یییاسییییی ییروه عییلییوم سیییی  يییاراسییییتییاد. 3
(ra.recabian@gmail.com). 
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 . مقدمه1

ق.( از منابع مهم رجالی شــیعه در نقخ نام راویان و 460کتاب رجال شــیخ طوســی ک 

ال اطهار: اســت. عظمت علمی شــیخ و قدمت تاریخی رج و ائمه9اصــحاب پیامبر اکرم

وی سبب شده است، این کتاب در میان معاصران رجال شناسی، فقها، تاریخ پژوهان و       

ای برخوردار باشد و به عنوان منبعی قابخ اعتماد به آن استناد کنند، هغیره از جایگاه ویژ

ــحاب    که وظیفهاما با وجود آن ــیت و احوال راویان و اص ــخص ــناخت ش علم رجال، ش

ل شناسان بعد از شیخ طوسی، به خصوص رجال شناسان         بیشتر رجا  1معصومین:است،  

سی در        صرف، نقد و برر شیخ را بدون هیچ گونه دخخ، ت صر، مطالب رجال  متأخر و معا

که هدف علم رجال، معرفی و هویت     اند. حال آن  های رجالی خود منعکس کرده  کتاب 

 شناسی رجال است، نه فقط انعکاس دیدگاه های شیخ طوسی.

های رجالی متأخر و معاصـــر مورد توجه قرار گیرد خ که باید درباره کتابقابخ تأم نکته

صور را به وجود آورد       این شیخ و بزرگی وی نباید این ت ست که قدمت تاریخی رجال  ا

که باید مکتوبات بزرگان را بدون تحقیق و کندوکاو تاریخی پذیرفت. به ســخن دیگر، 

هاى مختلف علوم و رشــته وســعت اطلاعات شــیخ طوســی و تخصــص بالاى وى در

ها و منقولات وی شـــود. عظمت معنوی وی نباید مانع از نقد و تأمخ در برخی گزارش

این تحقیق در پی پاسخ به این سوال است که آیا هر آنچه شیخ طوسی ذیخ اصحاب        

 ضبط کرده است صحیح و قابخ اعتماد و استناد است یا نه؟ 7امام حسین

متعدد از رجال شیخ، یکی از مزایای این پژوهش است   نسخه شناسی و توجه به نسخ      

ست و این  ست را از  توان برخی دیدگاهگونه میکه از اهمیت والایی برخوردار ا های در

نادرســت تشــخیص داد و به نظر اصــلی نویســنده پی برد. درباره پیشــینه این تحقیق  

ستری ک توان گفت که در برخی از کتابمی ق.( و تنقیح 1321ها مانند قاموس الرجال ت

 ق.( به صورت موردی نکاتی درباره رجال شیخ بیان شده است. 1351المقال مامقانی ک
                                              

 .307، صاميجاز فی علمی الراال و الدراية. 1 
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چنین، به چندین مقاله تحت عناوین باب من لم یرو عن الائمه فی کتاب الرجال ال هم

نقد  2مع الطوسی فی رجاله نوشته دریاب نجفی،   1شیخ الطوسی نوشته حسینی جلالی،    

فی رجاله مقاله دریاب نجفی که در نقد مقاله دریاب نجفی به وسیله  مقال مع الطوسی  

مدخخ رجال طوسی نوشته محمد    3توان اشاره کرد. محمد عبدالل نوشته شده است، می   

ست،          شده ا شته  شیخ نو ست که درباره رجال  شبیری از دیگر مقالاتی ا اما وجه  4جواد 

ــده تمایز تحقیق پیش رو با دیگر تحقیقاتی که پیرامون ــیخ انجام شـ اند، این رجال شـ

سین          صحاب امام ح صی ا ص صورت تخ ست که در این پژوهش به  شیخ،   7ا در رجال 

 گیرند.های تاریخی، مورد اعتبار سنجی قرار میضمن تطبیق با گزاره

 . معرفی و اهمیت رجال شیخ 2

ست و با توجه به         شته ا ست و رجال نو سی در علم رجال دو کتاب به نام فهر شیخ طو

حت عنوان         نآ جال، ت تاب ر یان ک پا مه    »که  ها از یکی از ائ که تن ــانی  یت   7کسـ روا

و در توضــیح نوزده نام از این اســامی  5دهد، مواردی را به فهرســت ارجاع می«نکردند

توان اســتنباه ، می6کند که ما این مطلب را در کتاب فهرســت بیان کردیمتصــریح می

 ــ ــده اس ــته ش هایی چون ت. رجال شــیخ دارای نامکرد که فهرســت قبخ از رجال نوش

                                              
 .149-45، ص3و 2، ش 2، سال مجله تراثنا . 1
 .123 -94، ص2، ش مجله الفکر امسلامی . 2
 .210و  205، ص5، ش همان . 3
 .543، ص19، جدانشنامه اتان اسلام، «طوسیراال ». شبیری زنجانی، 4
 .8، تحقیق قیومی، ص راال. شیخ طوسی، 5
 و ... 417،421،423، 415، 414، 409،401،411، تحقیق قیومی، ص راالر. ک: شیخ طوسی، . 66
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این کتاب از سیزده باب تشکیخ گردیده است     3و الابواب است.  2اسماء الرجال  1الرجال،

  4تن از راویان و اصحاب بیان شده است. 6429و در آن نام 

به  5اند.برخی از اهخ ســـنت، به دلیخ اهمیت رجال شـــیخ، مطالب آن را گزارش کرده

سان المیزان بیش از  852سقلانی ک حجر عای که ابنگونه ستناد   350ق.( در ل مرتبه با ا

سی نقخ می        شیخ طو شیعه، مطالبی را از رجال  شیخ تحت نام رجال ال  6د.کنبه رجال 

یف حجر به رجال شیخ برای تضع  که نمی توان ادعا کرد، استناد ابن قابخ تأمخ این نکته

شود حجر عسقلانی مراجعه میرجال شیعه است؛ چرا که وقتی به موارد مورد استناد ابن

حجر، نام افراد و اصحاب ائمه:را  در بسیاری از موارد، سخن از تضعیف نیست. بلکه ابن    

ــتناد به رجال  ــیخ نقخ میبا اس ــتقیم به که ابننکته دیگر این 7کند.ش حجر به طور مس

ــی مراجعه می ــطه از کتاب رجال طوس ــیخ را با واس های دیگری نقخ کند و مطالب ش

 8نماید.می

                                              
 .403، ص فترست مصنفی الشیعة؛ نجاشی، 241، ص الفترست. شیخ طوسی، 1
 .135، ص104، جبحار امنوار. مجل ی، 2
سی،   3 شیخ طو شیخ عباس قمی،  231، ص3، جلیةاارال؛ بحرالعلوم، الفوائد 6، ص الفترست .  ؛ 

 .396، ص2، جالکنی و املقاب
 .544، ص19، جدانشنامه اتان اسلام، «طوسی راال». شبیری زنجانی، 4
،  ل ییان المیزانحجر ع ییقلانی، ؛ ابن390، ص1، جتتذيب التتذيبحجر ع ییقلانی، . ر. ک: ابن5

، ص  4و ج  27، 15، 14، 4، ص2؛ ج 80، 66، 58، 55، 50، 49، 32، 26، 25، 24، 23ص ، 1ج

258. 
 .543، ص19، جدانشنامه اتان اسلام، «طوسی راال» . شبیری زنجانی، 6
، 7،14، 5، 4، ص2و ج 52، 49، 29،40، 25،26، ص1، جل ییان المیزانحجر ع ییقلانی، . ابن7

15. 
 .552، ص19، جدانشنامه اتان اسلام، «طوسیراال ». شبیری زنجانی، 8
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 نویسد: چنین، شیخ طوسی درباره هدف و فلسفه تدوین رجال میهم 

این کتاب در اجابت و درخواست مکرر شیخ فاضخ نوشته شد که از من درخواست کرد  

 اطهار: تا زمان قائم بنویسم. در  کتابی مشتمخ بر اسامی رجال و راویان از پیامبر و ائمه  

ــتمخ بر دو گروه     ــافه نمودم که مشـ پایان باب دیگری با عنوان من لم یرو عنهم، اضـ

ست، کسانی که متأخر از زما   ستند، ام ن ائمه هستند و افرادی که در زمان ائمه می ا ا زی

ــت. این کتاب را طبق حروف معجم مرتب نمودم که اول  ــده اس روایتی از آنها نقخ نش

آنها همزه و آخرش یاء اســت تا دســت یابی به مطالب آن آســانتر باشــد... کتابی جامع 

ــحاب ائمه در این باره را نیافتم، مگر کتاب ابن      ــحاب امام     عقد برای اصـ ه که تنها اصـ

سامی     7صادق  سایر ائمه را ضبط ننموده بود، از همین روی من ا را ذکر کرده و راویان 

  1و مطالبی را نقخ کردم که کسی تا کنون آنها را جمع آوری نکرده است.

ــی ابن   ــت نگارش رجال را کرده بود، قاض ــخ که درخواس ــیخ فاض براا گویا مراد از ش

که ملاک شیخ در تنظیم نام افراد، تنها حرف اول  بخ توجه ایننکته قا 2ق.( است. 481ک

شود، برای مثال در       ست این نظم در حروف بعدی کلمه رعایت  سامی بود و نمی خوا ا

 بن انس: اســت کرده ضــبط اینگونه را نام ســه 7باب همزه در اصــحاب امام حســین

سعد  الکاهلی، الحارث شبامی  ا سلم  و ال  که با توجه به حروفآنحال . المدینةابن مولی ا

بن الحارث المدینة و انس اسامی باید به صورت اسعد الشبامی، اسلم مولی ابن الفبا، این

ــم   مرتب می ــیخ به چش ــاس حروف الفبا در تمام رجال ش ــد. این عدم چنیش بر اس ش

 خورد. می

و ند ککه شــیخ طوســی در معرفی راویان به حداقخ اطلاعات بســنده میدیگر آن نکته

ا نماید و از وثاقت یا تضعیف ی تنها به بیان نام افراد اکتفا می 7ذیخ اصحاب امام حسین  

یان نمی دیگر مطالب مربوه به آنها نکته       ندکی که       ای ب کند و برخی از همان نکات ا
                                              

 .17ص ، تحقیق قیومی،راال. شیخ طوسی، 1

 .543، ص19، جدانشنامه اتان اسلام، «طوسی راال». شبیری زنجانی، 2
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ــتن رجال  بیان می ــیخ در نوش ــتند. برخی درباره دلیخ این روش ش کند، قابخ تأمخ هس

 گویند: می

سی      شیخ با توجه ب  سیا شرایط  ین چنمذهبی بغداد و هم –ه موقعیت مرجعیت عامه و 

ــیوه   ــیعه، ش ــات میان علمای ش ــلحتی در پیش گرفته و در  حخ اختلاف و تعارض مص

ــان          کتاب  ــیاری از راویان و مؤلفان و آثارشـ ــعیف بسـ های رجالی خود به عمد از تضـ

 1خودداری کرده است.

ن، چنیمند دلیخ یا حداقخ مؤید است. هم در حالی که این مطلب صرف ادعا است و نیاز  

شیوه  شیوه         اگر  ست، چنین  سنجی بود؛ چرا در تألیف فهر صلحت  ش ای را پیشیخ م

با توجه به فاصله زمانی تألیف   2نگرفته است و به جرح و تعدیخ راویان پرداخته است؟   

ستقخ بودن آن  شاید  ها میاین دو کتاب و م اهداف توان این احتمال را مطرح کرد که 

 نگارش هر کتاب متفاوت از دیگری باشد. 

صباح المتهجد با بیان عبارت    هم شورا در کتاب م شیخ هنگام نقخ زیارت عا  چنین؛ چرا 

 اللَرهُمَر الرَرابِعَ وَ الثَرالثَِ   وَ الثَرانِیَ  ثهمَر أوََرلاً بِهِ  ابْدَأْ  وَ مِنِری بِاللَرعْنِ  ظَالِم   أوََرلَ أَنتَْ  خهصَر اللَرهُمَر» 

شیوه مصلحتی را پیش نگرفته است و نقخ همین عبارت سبب شد،  3«خَامِساً یَزِیدَ الْعَنْ

 انِیَالثَر ثهمَر أوََرلاً»ق.( خلیفه عباسی، شیخ را احضار کند تا در مورد عبارت 422القادر بالل ک

  4توضیح دهد.« الثَرالثَِ وَ

                                              
شیری،    1 شم ست و     ».  شی بر فتر ست نجا سی ن بت و        راالمزايای فتر سی و برر شیخ طو

 .114، صفصلنامه علوم قرآن و حديث، «اختلاع آنتا با يکديگر

 .33و  32، صالفترست. شیخ طوسی، 2

 .776، صمصباح المتتجد. شیخ طوسی، 3

 .8، ص الفترست؛ شیخ طوسی، 16، ص1، جامستبصار. شیخ طوسی، 4
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مصلحت سنجی را در نظر داشت،  یوهق.( در تدوین رجال ش460حال اگر شیخ طوسی ک

ــورا که یج قرن زودتر از وی این     367قولویه ک به گزارش ابن  گونه  ق.( از زیارت عاشـ

اللَرهُمَر خهصَر أَنتَْ أوََرلَ ظَالِم  ظَلَمَ آلَ نَبِیِرجَ بِاللَرعْنِ ثهمَر الْعَنْ أَعْدَاءَ آلِ  »نوشته شده بود که   

تا حســـاســـیت و  1کرداکتفا می« و أباه  یَزیدَ اَللرهُمَر الْعَنْ الآخِرِین مُحمَردٍ مِنَ الْأَوَرلِینَ وَ

 مصلحت سنجی کند. 

صلحت       بنابراین نمی صحاب و راویان، م سی در جرح و تعدیخ ا شیخ طو توان گفت که 

دا توان گفت این است که شیخ از ابت ای که میسنجی را در نظر داشته است. بلکه نکته   

ــامی رجال پیامبر    و در مقدمه، هدف ا    و ائمه: معرفی   9ز تألیف رجال را جمع آوری اسـ

صحاب نمی  2 کندمی سامی،  کند. او در لابهو خود را ملزم به جرح و تعدیخ ا لای این ا

کند، ولی هدفش از تألیف    گاهی نکاتی درباره توثیق، مجهول بودن و مذهب بیان می      

 ده است.و ائمه: بو 9رجال، جمع آوری اسامی اصحاب پیامبر

ــت کنند کهدر پایان باید گفت که برخی ادعا می ــیخ یادداش ــت های اورجال ش ه ک اس

شد  ست. موفق به تکمیخ آن ن زی برد، ولی چیای را میشیخ نام عده  ،به همین دلیخ ه ا

 یانببه  و تنها شود را متذکر نمیها آناز وثاقت یا ضعف یا صاحب کتاب و راوی بودن   

ص  این فردکه این ست،  بوده  :یا ائمه 9حاب پیامبراز ا سنده  ا در نهایة التقریر  3کند.میب

 در این باره آمده است: 

ــیخ، معنایش عدم         عدم ذکر نام برخی از راویان در کتاب     های رجالی همانند رجال شـ

اعتنا به روایات این راویان نیست؛ زیرا کتاب رجال شیخ نام تمام راویان را ضبط نکرده    

وده و های او بنسخه اصلی و نهایی شیخ نیست، بلکه فیش برداری      و ظاهرا این کتاب

غرض شیخ آن بود که مجددا به این کتاب رجوع کند تا آن را تنظیم و مرتب کند و در  

                                              
 .332، صکامل الزياراهقولويه،  . ابن1
 .17، تحقیق قیومی، ص راال. ر. ک: شیخ طوسی، 2
 .69، صکلیاه فی علم الراال. سبحانی، 3
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مورد شماری از این اسامی توضیحاتی را بیان کند، موید این مدعا آن است که شیخ در 

که متعرض حال وثاقت یا      ده، بدون آن برخی موارد تنها نام و نام پدر راوی را ذکر کر    

توان برای عدم نهایی بودن رجال شیخ  عدم وثاقت آن راوی شود. دلیخ دیگری که می 

ست. با توجه به این        بیان کرد آن شده ا ضبط  صورت تکراری  که نام برخی راویان به 

ــت که این کتاب به حد نظم و ترتیب            ــیخ آن اسـ نکات، ظن غالب در مورد رجال شـ

ست و این به خاطر کثرت        نرسیده  شده ا شیخ تألیف ن و به صورت یج کتاب به دست 

اشتغال شیخ به تألیف و تصنیف در فنون مختلف اسلامی همانند فقه، اصول، احادیث،       

شیخ دلیخ بر عدم       صورت عدم ذکر نام یج راوی در رجال  سیر و کلام بود. در هر  تف

 1وثاقت آن فرد نیست.

ــاید        1380بروجردی کآنچه به نقخ از آیت الل      ــت و شـ ــد قابخ تأمخ اسـ ق.( بیان شـ

ــیخ فیش   مهم ــت که رجال ش ــده اس ترین عاملی که باعث مطرح کردن این بحث ش

های او بوده اســت، عدم جرح و تعدیخ و ضــبط نام شــماری از راویان در رجال برداری

ست. حال آن    ست؛ زی شیخ ا را که این مطلب و مدعا از چند جهت قابخ تأمخ و تردید ا

ست     اول این سخ دادن به درخوا شیخ در مقدمه رجال، هدف از تألیف این کتاب را پا که 

که کتابی تألیف کند که شــامخ نام راویان داند مبنی بر اینشــیخ فاضــلی می مصــرانه

  2و ائمه: تا زمان قائم باشد. 9حدیث از پیامبر

شماری از منافقان و دشمنان، مانن   سفیان،  د معاویة از همین روی در رجال، نام  بن ابی 

ست.     بن حکم و مروان معاویة  شده ا ضبط  شیخ از تألیف   3بن حکم  حال، اگر منظور 

ــاره می ــت کرد. همانرجال، جرح و تعدیخ بود، در مقدمه به آن اش گونه که در الفهرس

 نویسد: خود به صراحت در این باره می

                                              
 .231، ص3، جنتاية التقرير فی مباحث الصلاة. فاضل لنکرانی، 1
 .17، تحقیق قیومی، صراال. شیخ طوسی، 2
 .47و  46، تحقیق قیومی، راال. شیخ طوسی، 3
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صول را ذکر کردم، چا     صحاب ا سندگان و ا ست که هرچه در مورد  رهوقتی نام نوی ای نی

شود آیا می      شخص  ست، بیان کنم تا م شده ا  توان بر روایات اوجرح و تعدیخ آنها ذکر 

شود آیا باور و اعتقاد    شخص  تکیه کرد یا نه؟ و باید اعتقاد و باور وی را تبیین کنم تا م

  1او موافق حق است یا مخالف آن؟

شیخ از تألیف    همان شد، هدف  ست.  گونه که بیان  رجال، جرح و تعدیخ راویان نبوده ا

شیخ در رجال جرح و تعدیخ نمی بنابراین، نمی توان به صرف این  اب را کند، این کتکه 

 فیش برداری های شیخ دانست. 

ست و دراختیار          کهدوم این شده ا شته  سال، پیش از فوتش نو شیخ، حداقخ ده  کتاب 

ست. بنابراین، ادعای عدم   تکمیخ کتاب یا فیش برداری بودن آن، دیگران قرار گرفته ا

ست؛ چراکه آن  شیخ      قابخ پذیرش نی ست، تاریخ نگارش رجال  شده ا گونه که تحقیق 

ــال ــت436 -430های بین س ــی ک 2ق. بوده اس ق.( که زمان 450از همین روی، نجاش

سی ک   شرح نام         ق.( می460شیخ طو شیعة در  صنفی ال سما م ست ا ست در کتاب فهر زی

 کند:های شیخ تصریح مینام کتاب شیخ طوسی بخ بیان

ــت کتب       له کتب    ... و کتاب الرجال من روی عن النبی و عن الائمه و کتاب فهرسـ

  3الشیعة.

گر آن است که رجال شیخ در زمان نجاشی منتشر     این عبارت نجاشی به صراحت بیان  

 ــ  ــی نام این کتاب را ض ــت. از همین روی، نجاش ــده بود و در اختیار او قرار داش من ش

شیخ بیان می کتاب سوم این های دیگر  ست خود، ذیخ      کند.  سی در الفهر شیخ طو که 

 نویسد: بیان شرح حال و کتاب هایی که نوشته است، می

                                              
 .33و  32، صالفترست. شیخ طوسی، 1
 .544، ص19، جدانشنامه اتان اسلام، «طوسی راال». شبیری زنجانی، 2
 .403، صالشیعة فترست اسماء مصنفی. نجاشی، 3
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ست، کتابی که در مورد راویان پیامبر    یکی از کتاب  شیخ طوسی، کتاب الرجال ا  9های 

ت ن کتاب دیگر او، فهرسچنیزیسته است و همو ائمه: و کسانی است که بعد از آنها می

  1های شیعه است.کتاب

شیخ، فیش برداری  شیخ نام این کتاب را در کنار   حال اگر رجال  شی و  های او بود. نجا

 کردند.چون خلاف و استبصار ضبط نمیدیگر آثار شیخ، هم

دهی کتاب، فصــول، که نه تنها، شــیخ طوســی در مقدمه کتاب ســازمان  چهارم این

شی ک نگارش را بیان می های آن و نوعبخش سی در    450کند، حتی نجا شیخ طو ق.( و 

صول و بخش    ست، ف شخص و معین می فهر حال اگر کتاب  2کنند.های این کتاب را م

شت.         شی معنا ندا سیله دیگرانی، مانند نجا صخ بندی آن هم به و ناقص بود، تعیین ف

 کند: وقتی شیخ طوسی در مقدمه رجال تصریح می

سامی راویان   صحاب را طبق حروف معجم مرتب کردم ... و تمام تلاش خودم  من ا و ا

را تا جایی که امکان داشت و فرصت داشت، انجام دادم تا نام تمام راویان و اصحاب را    

جمع آوری کنم ... امیدوارم به جز اسامی اندک، تمام نام اصحاب را ضبط کرده باشم...     

  3را. 7ام اصحاب دیگر ائمهرا ضبط کردم سپس ن9اول نام راویان از پیامبر

ــیخ بیان          بنابراین، آنچه برخی به نقخ از آیت الل بروجردی درباره فیش بودن رجال شـ

 کردند، ادعایی بدون دلیخ و بر خلاف دیدگاه نجاشی و شیخ طوسی است.

 سنجی تاریخی رجال شیخ . اعتبار3

                                              
 .241، صالفترست. شیخ طوسی، 1
شی،  2 شیعة      . ر. ک: نجا صنفی ال سماء م ست ا سی،    403، صفتر شیخ طو ست ؛  ؛ 241، صالفتر

 .7، صراالشیخ طوسی، 
 .17، تحقیق قیومی، صراال. شیخ طوسی، 3
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ــیخ در میان کتاب       همان  ــد رجال شـ ــزایی  های رجالی از اه  گونه که بیان شـ میت بسـ

سنجی مطالبی که به وسیله شیخ در اصحاب     برخوردار است. از همین روی برای اعتبار 

شهداء    سنجی دیگر       7سیدال ست، توجه به موارد ذیخ اهمیت دارد و اعتبار  شده ا بیان 

 1مطالب شیخ درباره اصحاب سایر امامان، نیازمند تأمخ بیشتر است.

 مورد اول: اختلاف نسخ

های متعدد چاپی یج متن کهن در تحلیخ و بررسی ای خطی یا نسخههتوجه به نسخه

های تاریخی و به دســـت آوردن دیدگاه نویســـنده آن کتاب از اهمیت بســـزایی گزاره

برخوردار است. رجال شیخ طوسی از این قاعده، مستثنا نیست. از رجال شیخ، دو چاپ        

سال       ست. یکی به تحقیق جواد قیومی در  ست ا شده   1415معروف در د قمری چاپ 

ست که با مقابله  سخه  ا سال  ن ست که در این      533ای خطی از  شده ا صحیح  قمری ت

قمری و به تحقیق  1381شود. نسخه دوم در سال    مقاله از آن با نام نسخه الف یاد می 

محمد صادق آل بحرالعلوم چاپ شده است و در این مقاله از این نسخه با عنوان نسخه 

ق.( صــاحب کتاب 598نســخه به دســت محمد بن ادریس حلی کشــود. این ب یاد می

سخه    سرائر فی الفقه، طبق ن شده بود،          ال شته  سی نو شیخ طو ست  ای خطی که به د

  2نگارش یافته است.

 البته باید توجه داشــت، تعداد افراد مذکور در این دو نســخه متفاوت اســت. در تحقیق  

ست. حال آن    ت 6429تن و در تحقیق قیومی  6417آل بحرالعلوم  شده ا ضبط  که در ن 

ــال قدیمی ــراهنگ  533ترین نســخه خطی معتبر که در س قمری به خط محمد بن س

تن است و این تفاوت به دلیخ آن است که در    6347نوشته شده است، شمار این افراد     

                                              
. به عنوان نمونه 552 -543، ص19، جدانشنامه اتان اسلام  ، «طوسی  راال». شبیری زنجانی،  1

شماری از افراد را واقفی دان ت؛  7شیخ ذيل اصحاب امام کاظم راالتوان تنتا با استناد به نمی

 چرا که اين مطلب قابل تيمل است که در اای ديگر بايد بحث شود.
 .521، تحقیق آل بحرالعلوم، ص راال. شیخ طوسی، 2
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سی، نام     سخه خطی از رجال طو شیه ن سیاری از آنها به      حا ست که ب شده ا ضبط  هایی 

سخه چاپی را  سخه ه یافتهمتن ن های اند. به احتمال قوی، برخی از مراجعه کنندگان به ن

ــخه خطی کتاب افزودهکتاب، نام ــیه نس ــخان بعدی به گمان هایی را در حاش اند و ناس

ها در اصــخ کتاب رجال بوده اســت، آنها را در نســخه چاپی وارد متن   که این ناماین

رجال شیخ طوسی درباره اصحاب امام    برخی از اختلافات دو نسخه الف و ب   1اند.کرده

 به شرح زیر است. 7حسین

ست:     1 شده ا سخه الف بیان  شبامی   ». در ن سعد ال سخه ب، این  2«ا ضبط  اما در ن گونه 

ست:     شبامی قبیلة من الیمن من همدان   »شده ا سعد بن حنظلة بن ال تا جایی که  3«ا

ضبط شده    7بررسی شد تنها در رجال شیخ، نام این فرد در شمار اصحاب امام حسین       

مار در ش« بن اسعد شبامی حنظلة»های کهن فردی با نام است. از سوی دیگر در کتاب

گویا در این مورد، طبق نسخه  4و شهدای کربلا ضبط شده است. 7اصحاب امام حسین 

بن اسعد صحیح است که اعیان الشیعه هم به این      نظلةب تصحیفی رخ داده است و ح  

 5سهو قلم، اشاره کرده است.

سخه 2 سید،            . در ن شهادت ر سین با او به  سلیمان، مولای ح ست:  شده ا   6الف بیان 

ست.         شده ا سلیم ضبط  سخه ب، نام مولای حسین،  سخه الف   7اما در ن در این مورد ،ن

                                              
 .545، ص19، جدانشنامه اتان اسلام، «یشیخ طوسراال ». شبیری زنجانی، 1
 .99، تحقیق قیومی، ص راال. شیخ طوسی، 2
 .71، تحقیق آل بحرالعلوم، ص راال. شیخ طوسی، 3
المزار ؛ مشیییتدی،  337، ص4، جتاريخ طبری ؛ طبری، 152، ص مقتل الح یییین . ابومخنف، 4

 .79، ص3، جامقبال طاووس،؛ ابن494، صالکبیر
 .296ص ،3، جالشیعةاعیان . امین، 5
 .101، تحقیق قیومی، ص راال. شیخ طوسی، 6
 .74، تحقیق آل بحرالعلوم، ص راال. شیخ طوسی، 7
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 های کهن اســت که در ادامه مقاله به تفصــیخ بحث صــحیح و مطابق با گزارش کتاب

 شود.شده می

بن الحسین که مادرش، رباب نام داشت در . در نسخه الف گزارش شده است: عبدالل 3

سید،    شهادت ر شده        1کربلا به  ضبط  سن به عنوان پدر عبدالل  سخه ب، نام ح اما در ن

ست.  صریح کتاب حال آن 2ا سین   که به ت شیرخواره فرزند امام ح و  7های کهن، عبدالل 

سید.    شهادت ر سخه خطی، نام عبدالل  با وجود آن 3رباب بود که به  سن  که در ن بن ح

سی باید توجه داشت تصحیف حسین به حسن در میان نسخه       4ضبط شده است،    ار ها ب

 حمخ بر تصحیف کرد.رخ داده است و شاید بتوان این مورد را 

ــخه، نام مجمع 5 ــخه الف، نام  . از دیگر اختلافات این دو نس ــت. در نس بن عبدالل اس

ــت،  ــده اس ــبط ش ــخه ب، نام محمد بن عبدالل 5مجمع ض که بنابر گزارش  6اما در نس

ست و در کتاب     کتاب صحیح ا سخه الف،  ضبط ن های کهن، نام مجمع های کهن، نوع 

لازم به توضیح است که اختلافات    7د کربلا ضبط شده است.   بن عبدالل به عنوان شهی 

شود و به سبب محدودیت در حجم مقاله از   نسخ رجال شیخ به این موارد منحصر نمی   

                                              
 .103، تحقیق قیومی، ص راال. شیخ طوسی، 1
 .76. شیخ طوسی، تحقیق آل بحرالعلوم، ص 2
ید، ؛ شییییخ مف103، ص3ج ،المعجم الکبیر؛ طبرانی، 342، ص4، جتاريخ طبری. ر. ک: طبری، 3

 .135و  108، ص2، جمرشادا

 .102تحقیق آل بحرالعلوم، ص  راال. شیخ طوسی، 4
 .10، تحقیق قیومی، صراال. شیخ طوسی، 5
 .80، تحقیق آل بحرالعلوم، صراال. شیخ طوسی، 6
، تاريخ طبری؛ طبری، 320، ص1، جن ب معد ؛ کلبی، 160و  159، مقتل الح ین . ابومخنف، 7

 .340، ص4ج
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صرف نظر می  سخه الف ارجح و  بیان موارد دیگر  گردد. بنابراین با توجه به موارد بالا ن

 اضبط از نسخه ب است.

 مورد دوم: عدم جامعیت

 نویسد: کوتاه ابتدای کتاب خود می در مقدمهشیخ طوسی  

هدفم از نوشتن این کتاب، جمع آوری اسماء رجال بود ... و در حد توان تلاش کردم به 

 1این هدف برسم ... امیدوارم افراد شاذ و نادری از اصحاب معصومین از قلم افتاده باشد.

شیخ     از همین روی  ست که  صحاب توقعی نی شه    نام تمام ا کرده ضبط   را 7داءسیدال

شد  ست که  ، امابا شده    نام بزرگان اصحاب  ،حداقخ این توقع ا و راویان معصومین ثبت 

که در واقع چنین نیست و در بررسی که صورت گرفت، شیخ طوسی در       باشد. حال آن 

نام برخی از مشهورترین اصحاب را ضبط نکرده است. شهدایی        7اصحاب سیدالشهداء   

عبدالل  بن بن حارث، سـعید  بن عمرو، جابر بن معقخ، بشـیر  ربد مانند بریر بن خضـیر، 

سیف  سط  بن أبی سلامة، عمرو  بن حارث، عمار حنفی،  ن ب بن زهیر، یزید بن قرظة، قا

صریان    سلیمان مولای ب شهدای کربلا     زیاد، ام وهب و  صحاب و  که همه از بزرگان ا

 هستند. 

شماری      صحاب را که حتی نام  سین    شیخ نه تنها نام این ا ستگان امام ح  مانند 7از ب

ــن، جعفر ابوبکر ن ب انبن عقیخ، عثم   بن عقیخ، عبدالل   بن عقیخ، عبدالرحمن   بن حسـ

سم  سن  علی، قا ست. بنابراین با وجود این    بن ح ضبط نکرده ا شیخ بیان می را  کند که 

بزرگان  ، نام این2که امیدوارم افراد شاذ و نادری از اصحاب معصومین از قلم افتاده باشد

سین    صحاب امام ح شود که هیچ           7در ا شکال  ست، ا ست. حال ممکن ا شده ا ضبط ن

رس، همان نسخه کامخ رجال شیخ باشد،    های در دست شاهدی نداریم که این نسخه  

 پس در نتیجه اشکال بالا وارد نیست.

                                              
 .17، تحقیق قیومی، صراال. شیخ طوسی، 1
 .همان. 2
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ست. یکی به          سخه موجود ا شیخ، دو ن ضر از رجال  سخ باید گفت که در زمان حا در پا

سخه  واد قیومی که با مقابلهتحقیق ج سال  ن ست و    533ای خطی از  شده ا ق. تنظیم 

سخه  سال      دیگری به تحقیق آل بحرالعلوم که از روی ن شیخ طوسی در  ق. 598خطی 

ست.     شده ا شته  سخ موجود از رجال     آنچه در این پژوهش بیان می 1نو ساس ن شود بر ا

ست. حال این   سخه  شیخ ا ست ن صخ،   ای کامخکه در عالم واقع، ممکن ا شد یا در ا تر با

شد و پیش فرض   شیخ نبا هایی این چنینی، جایگاهی در تحقیق و پژوهش رجال از آثار 

 ندارد. 

سخ موجود     ست ن ست، نه احتمالات    آنچه ملاک و معیار این تحقیق ا شیخ ا از رجال 

تر از رجال شــیخ به دســت آید، اما ای کامخبدون دلیخ و مؤید. شــاید در آینده، نســخه

 وجود چنین احتمالی، نباید مانع از تحقیق و بررسی نسخ موجود شود.

 مورد سوم: نوع ضبط برخی اسامی

ریخ کهن به هایی که شــیخ طوســی در کتاب خود ضــبط کرده اســت، در تابرخی ازنام

نموده شــیخ نام مولای ابوذر را جون ضــبط   اند. برای مثال،ای دیگر ثبت شــدهگونه

 نه جونا 3که نام حُوّی در شمار شهدای کربلا ضبط شده استحال آن 2است.

و محسن  5 ق.(852حجر کو حتی ابن 4شیخ طوسی و به تبع او، برخی از دیگر رجالیون 

امین در  اند.را حجاا بن مرزوق ضــبط کرده 7حســینامین، نام یکی از اصــحاب امام 

                                              
 .545، ص19، جدانشنامه اتان اسلام، «شیخ طوسی راال». شبیری زنجانی، 1
 .99، تحقیق قیومی، صراال. شیخ طوسی، 2
شراع  ؛ بلاذری، 110، صمقتل الح ین . ر. ک: ابومخنف، 3 ؛ 393، ص3، جامل من ان اب ام

 .318، ص4، جتاريخ طبریطبری، 

سی،     .4  شی،  100، تحقیق قیومی، ص راالشیخ طو ؛ اردبیلی، 403، ص 1، جنقد الراال؛ تفر

 .67، ص2، جطرائف المقال؛ برواردی، 180ص ،1، جاامع الرواة
 .179، ص2، جل ان المیزانحجر ع قلانی، . ابن5
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ستقخ، نام حجاا   صورت م ست.   ادامه به  سروق را بیان کرده ا شان چنین   1بن م گویا ای

سین       صحاب امام ح ست که در میان ا شت کرده ا شخصیت به نام حجاا بن     7بردا دو 

 که نوع ضــبط مرزوق نادرســت اســت و برمرزوق و حجاا بن مســروق بودند. حال آن

 2از اصحاب امام و شهدای کربلا است. بن مسروق حجاا اساس گزارش منابع کهن،

ــاره کرد، نام مالج مورد دیگری که می  ــت. وی یکی از  توان به آن اش ــریع اس بن س

سین    صحاب امام ح ست.       7ا ضبط کرده ا سی  شیخ طو که طبق منابع حال آن 3بود که 

سریع.      ست، نه فرزند  سریع ا  157أبومخنف کچون مورخانی هم کهن، مالج فرزند عبد

 نام پدر   ق.(664طاووس ک ق.(، ابن630أثیر کق.(، ابن310ق.(، طبری ک204ق.(، کلبی ک

 : دهندمیگزارش وی شهادت اند و درباره بن سریع ضبط کرده مالج را عبد

ع بن سری  بن عبد بن سریع و مالج  بن حارث روز عاشورا دو جوان جابری به نام سیف  

سر عمو بودند و از طرف مادر با هم برادر، در حال گریه نزد وامام  حسین   که  ؛آمدند 7پ

 آن دو پاسخ  ...چه چیز موجب گریه شما شده؟   اآن حضرت پرسید: ای پسران برادرانم   

ه ب کنیم. گریه مابه خدا قسم ما برای خود گریه نمی ،کند، نه ت: خداوند ما را فدایدادند

و به وسیله دشمن  محاصره شده و و هیچ یار و یاوری ندارید      خاطر این است که شما   

سعد شب  ة حنظل .. بعد از شهادت و ما قادر نیستیم دشمنان را از شما دفع کنیم.     امیبن ا

 4آن دو راهی میدان شدند و به شهادت رسیدند.

                                              
 .568، ص4، جاعیان الشیعة. امین، 1
؛ طبری، 405، ص3، جان اب امشراع  امل من ؛ بلاذری، 83، ص مقتل الح ین . ابومخنف، 2

 .79، ص2، جمرشادا؛ شیخ مفید، 303، ص4، جتاريخ طبری
 .105، تحقیق قیومی، ص راال. شیخ طوسی، 3
عد  . کلبی، 4 مل فی   اثیر، ؛ ابن337، ص4، جتاريخ طبری ؛ طبری، 511، ص2، جن یییب م کا ال

 .79، ص3، جامقبال امعمالطاووس، ؛ ابن72، ص4، جالتاريخ
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ــت این      نکته  ــتند نویری، ابن     ای که باید به آن توجه داشـ ــت که گویا مسـ  ، اثیراسـ

 توان این مطلب حمخ بر ضــعف کلبی، همان گزارش ابومخنف اســت، اما نمی طبری و

سایرین از ابومخنف خود دلیخ بر قبول، اعتماد و تأیید گزارش ابومخنف   کرد؛ زیرا نقخ 

 است.

گونه که بیان شد مالج فرزند عبدسریع بود نه فرزند سریع. لازم به توضیح است، همان

ــبط کرده را عبدالل  مالج   نام پدر   برخی از قدما   به   اول جا که گزارش  از آن، اما  1اند ضـ

ا از نقخ شد و گزارش آنه  اثیروسیله مورخان بزرگی چون ابومخنف، طبری، کلبی و ابن 

ــبط بر گزارش دوم ترجیح دارد، از همین روی، نوع        جهت تقدم زمانی و وثاقت در ضـ

مین بدالل و شاید به ه بن ع بن عبدسریع درست است نه نوع ضبط مالج    ضبط مالج  

بن  ضــمن بیان نام مالج ق.(1413ک و خویی ق.(1359ک مانند مامقانی ،بزرگانیجهت 

بن سریع  مالج کنند که برحسب ظاهرمیتصریح  7سریع در شمار اصحاب امام حسین

 2.بن عبدسریع است که در کربلا به شهادت رسید همان مالج

 خی اصحابمورد چهارم: اشاره نکردن به شهادت بر

ــی در مقدمه کتاب رجال، هدف خود از نگارش این کتاب را جمع آوری   ــیخ طوسـ شـ

رود که شیخ  بر اساس این ادعا انتظار می  3کند.و ائمه: بیان می 9اسامی اصحاب پیامبر  

یخ ش که معصومین: را بیان کرده باشد. حال آن   اصحاب تمام یا حداقخ، مشهورترین   نام

سی   ت 109نام  ،در رجال خود صحاب امام ح شهادت   کندمیرا بیان  7نن از ا و تنها به 

سلیم  جعفرهای با نامیازده تن  سین، عباس  انبن علی،  ن ب بن علی، عبدالل مولای ح

                                              
شراع   ذری، . بلا1 طاووس،  ؛ ابن49، صمثیر امحزاننما، ؛ ابن405، ص3، جامل من ان اب ام

 .27، ص2، جمقتل الح ین؛ خوارزمی، 345، ص3، جامقبال امعمال

 .174، ص14، جمعجم راال الحديث؛ خوئی، 49، ص2، جتنقیح المقال. مامقانی، 2

 .17، تحقیق قیومی، صراال. شیخ طوسی، 3
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سین، عبدالل  علی، علی سن، عون  بن ح سلم، محم  بن عبدالل، عبدالل بن ح بن  دبن م

 نماید.میشاره ا لیبن ع بن جعفر، منجح مولای حسین و ابوبکر عبدالل

نام افرادی چون أنس   وا یخ  حارث، جندب   ذ یب  بن  بن  بن مظاهر، حر  بن حجیر، حب

ــعد، زهیر یزید، حنظلة ــیف بن اس ــبیب بن قین، س ــ و بن عبدالل بن مالج، ش وذب ش

شاره       ای به شهادت یا  مولای شاکر که همه از شهدای معروف و مشهور هستند، هیچ ا

 1کند.نمیها توثیق آن

است و حداقخ لازم بود در معرفی اصحاب معرفی اجمالی افراد  ،اصلی علم رجال فلسفه

سین  شاره می    7امام ح شهادت آنها ا شیوه و روش دنبال می به  شد، نه  گردید و یج 

سخنی از         این صحاب،  سایر ا شود و در معرفی  صریح  شهادت ت که در معرفی برخی به 

  :نویسددر این باره میبن حجیر  ذیخ نام جندب تستریشهادت به میان نیاید. 

ضبط کرده        صحاب امام  شمار ا سی در رجالش نام وی را در  ست  شیخ طو شیخ   ا و بر 

  2د.لازم بود به شهادت وی تصریح کن

کند. حال ممکن است صدق میصاحب قاموس در مورد تمام شهدای کربلا  این مطلب

صریح می        شیخ در مقدمه ت شود،  شکال  صحابه    کند ا سامی  که هدف او، گردآوری ا

توان اشــکال کرد که چرا اطلاعات و اصــحاب ائمه: اســت، از همین روی نمی 9پیامبر

ــکال می  زیادی درباره ــخ به این اش ــت؟ در پاس توان گفت که اگر چنین افراد نداده اس

سین     صحاب امام ح ست، پس چرا یج روش واحد را در مورد ا ست و   7ا پیش نگرفته ا

صریح می        ذیخ نام شان در کربلا ت شهادت ای ضرت، به  صحاب آن ح د، کنیازده تن از ا

 کند؟ اما ذیخ نام سایر شهدای نینوا، هیچ سخنی از شهادت آنها نمی

و ائمه:  9کند، هدفش جمع آوری نام اصــحاب پیامبر هرچند شــیخ در مقدمه بیان می 

 شناسی کرده است. نکته   است، ولی در عمخ، افزون بر این مدعا، برخی افراد را هویت  
                                              

 .106 -99ص  ،همان. ر. ک: 1

 .739، ص 2، جقاموس الراال. ت تری، 2
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سفه دیگر این صاف و هویت راویان از جهت     که فل شناخت احوال، او تدوین علم رجال 

وثاقت و ضــعف در نقخ حدیث اســت، کســانی که شــناخت آنها منجر به قبول یا عدم 

برخلاف علم تراجم که از جهت وثاقت و ضعف، افراد را مورد   1شود. قبول قول آنها می

ــی قرار نمی دهد، بلکه علم تراجم به بیان کمالات فردی و آثار وجودی در ابعاد        بررسـ

سی، فرهنگی و اجتماعی می    کند، افراد مورد بحث در علم پردازد. حال تفاوتی نمیسیا

 2تراجم از علما باشند یا از راویان احادیث.

 مورد پنجم: جرح عامر بن مسلم

سی در رجال خود به ج    همان شیخ طو شد  صحاب  گونه که بیان  رح و تعدیخ راویان و ا

صومین نمی  ست، تنها ذیخ     6429پردازد و از میان مع ضبط کرده ا نام به  42نامی که 

ــاره می ــیخ در معرفی  3کند.مجهول بودن حال آنها اش ــحاب نامی که برای  98ش اص

کند، تنها در مورد عامر بن مســلم و مســلم مولای حســین به نقخ می 7ســیدالشــهداء

  4کند.آنها تصریح می مجهول بودن حال

شناسان بعد از شیخ، بدون تفحص در تاریخ و به تبعیت از شیخ طوسی به مجهول رجال

شاره می    سلم ا شیخ    5کنندبودن حال عامر بن م شت که این گزارش  ، اما باید توجه دا
                                              

؛ 526، ص2، جرسییائل فی دراية الحديث؛ 3، ص1، جاختیار معرفة الراال. شیییخ طوسییی،  1

 ، معجم مصیییطلحاه الراال و الدراية؛ اديدی نژاد، 11، صکلیاه فی علم الراالسیییبحانی، 

 .105 ص
 .15و  13، صکلیاه فی علم الراال. سبحانی، 2
، 143، 142، 138، 136، 127، 105، 103، تحقیق قیومی، ص راال . ر. ک: شییییخ طوسیییی، 3

144،148 ،150 ،151 ،296 ،336 ،338،341 ،342 ،344 ،347 ،353 ،356 ،358 ،363 ،368 ،

369 ،370. 

 .105و  103، ص همان. 4
، 3، جالنقد الرا؛ تفرشییی، 252، صراالداود، ؛ ابن379، صخلاصییة امقوال. علامه حلی، 5
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ن که به تصریح بزرگانی چوطوسی و دیگر رجال شناسان قابخ تأمخ است؛ زیرا اول این

ــوب کق.(، ابن456حزم، کزبیر کقرن دوم(، ابنق.(، ابن204ککلبی  ــهرآشـ ق.(، 588شـ

ق.( و شهید  664طاووس کق.(، ابن630اثیر کق.(، ابن625مشهدی کقرن ششم(، محلی ک   

 1ق.( عامر بن مسلم از شهدای کربلا است.786اول ک

شــناســان با تکیه بر ســخن شــیخ طوســی به مجهول بودن حال عامر تصــریح  رجال

که باید توجه داشــت معنا و مفهوم لفظ مجهول میان قدما و متأخرین کنند. حال آنمی

متفاوت است. نزد قدما یکی از الفا  جرح و تعدیخ، واژه مجهول است، اما نزد متأخرین 

و معاصــرین، مفهوم این لفظ اعم از مجهول و مهمخ اســت و نزد آنها این لفظ برای  

 2شود.جرح استعمال نمی

ی که دیدگاه شیخ طوس شناسان معاصر با وجود این   به توضیح است، برخی از رجال  لازم 

یان می    نام    کنند، ولی در کتاب  را مبنی بر مجهول بودن حال عامر ب های رجالی خود، 

حتی مامقانی در نقد و بررسی   3 اند.عامر را به عنوان یکی از شهدای کربلا ضبط کرده  

 د: کنمجهول بودن حال عامر بیان می

                                              
قال ؛ برواردی، 428، ص1، جاامع الرواة ؛ اردبیلی، 13ص ؛ خوئی،  69، ص2، جطرائف الم

 .219، ص10، جمعجم راال الحديث
شد،  113، ص1، جن ب معد . کلبی، 1 امترة ان اب  حزم، ؛ ابن172، صاممالی الخمی یة ؛ مر

؛ 494ص  ،المزار الکبیر؛ مشیییتدی، 113، ص4، جمناقبشیییترآشیییوب، ؛ ابن293، ص العرب

ية   محلی،  حدائق الورد يب امن ییییاب      اثیر، ؛ ابن121، صال تذ باب فی ت ؛ 359، ص2، جالل

 .152، صالمزار؛ شتید اول، 345و  78، ص3، جاقبال امعمالطاووس، ابن

 .122، صکلیاه فی علم الراال. سبحانی، 2
مازی،  3 کاه علم   . ن تدر اال  م ییی حديث    ؛ ر. ک: خوئی، 322، ص4، جر اال ال  ،  10، جمعجم ر

 .219ص 
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شود آن چیزی که صادر شد از آیة اللوعلامه حلی  در کتاب خلاصة  جا ظاهر میاز این

شته  ست، واین         الاقوال که بیان دا سین و مجهول ا صحاب ح سلم از ا ست: عامربن م ا

قول  ناشی از عدم فحص از حال عامربن مسلم است و چه عدالتی بالاتر و چه توثیقی    

  1 پیروزی دشمنودر راه امام حسین  است. تراز بذل نفس با علم بهبزر 

باید توجه داشـت، مامقانی این نقض و نقد را به کلام علامه وارد کرده اسـت و علامه   

سی، عامر را مجهول می      شیخ طو صریح دارد که  سخن علامه در  ت داند. بنابراین، نقد 

ست؛ زیرا، قبخ      ست. مطلب مامقانی قابخ تأمخ ا شیخ ا ه از علام واقع، همان نقد کلام 

سی ک   726حلی ک شیخ طو ست و      460ق.(،  ضبط کرده ا سلم را مجهول  ق.( عامر بن م

شکال، پیش از آن  سی باز می    این ا شیخ طو شد به  ونه گگردد. همانکه متوجه علامه با

  2داود بازگردانده است.که تستری، اشکال را به رجال شیخ و ابن

مه      هم مه حلی، اگر ائ گاه علا ید جال  چنین از د به مجهول بودن او   ر در مورد فردی 

بنابراین، لفظ مجهول در کلام قدما  3تصــریح کنند، این لفظ یکی از الفا  جرح اســت.

سی و             شیخ طو ست. بنابراین، وقتی  ست و از جمله الفا  جرح ا ضعیف ا ساوی با ت م

ست، از دیدگاه آنها، این لفظ به      سلم مجهول ا صریح دارند که عامر بن م علامه حلی ت

 ای عدم وثاقت و جرح عامر بن مسلم است.معن

 . نتیجه 4

سین           صحاب امام ح سی درباره ا شیخ طو سنجی رجال  صوص اعتبار  نتیجه به  7در خ

سی در           شیخ طو سعت اطلاعات و تخصص بالای  ست که با وجود و ست آمده این ا د

از نظر  7های مختلف، اما برخی مطالب کتاب رجال او درباره اصحاب امام حسین  رشته 

نام برخی از  7اریخی، قابخ تأمخ و تردید است. شیخ طوسی ذیخ اصحاب سیدالشهداء      ت
                                              

 .117، ص2، جتنقیح المقال. مامقانی، 1
 .652، ص5، ج قاموس الراال. ت تری، 2
 .122، صکلیاه فی علم الراال. سبحانی، 3
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ست و از آن        ضبط نکرده ا ضیر را  صحاب، مانند بریر بن خ شهورترین ا س  جا کهم  فهفل

صلی علم رجال  صحاب امام    معرفی اجمالی افراد  ،ا ست، حداقخ لازم بود در معرفی ا ا

سین  شاره می   7ح شهادت آنها ا شیوه دنبال می به    که ذیخ نامشد، نه این گردید و یج 

شهادت به             سخنی از  صحاب، هیچ  سایر ا شود و ذیخ  صریح  شهادت آنها ت برخی به 

 میان نیاید. 

ته دیگر این  گانی چون کلبی ک    نک ــریح بزر به تصـ بیر کقرن دوم(، زق.( و ابن204که 

سی به مجهول بودن حال         شیخ طو ست. در حالی که  شهدای کربلا ا سلم از  عامربن م

صریح می  صورت منبع غیر ق   کند. بنابراین، نباید گفتار و کتابعامر ت شیخ به  ابخ های 

شود. بلکه برخی گفتار و کتاب  س نقد در نظر گرفته  ی های وی، نیازمند تأمخ، نقد و برر

رجالی دســت  –توان به برخی حقایق نســبی تاریخی این صــورت میاســت و تنها در 

 یافت.
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  .، بی تابیروت: دار صعب ،التنبیة و الاشرافمسعودی، 

جواد قیومی، قم: مؤســســة النشــر الاســلامی، المزار الکبیر، تحقیق  مشــهدی، محمد،

 ق. 1419

ــائخ الائمة الاطهار، تحقیق      بن محمد،   مغربی، نعمان  ــرح الاخبار فی فضـ محمد  شـ

 .، بی تاالنشر الاسلامی مؤسسةقم: ، حسینی

نجاشی، احمد، فهرست مصنفی الشیعة، الطبعة الخامسة، قم: مؤسسة النشر الاسلامی،           

 ق. 1416

 ق.1414، لفؤمطهران: ابن ،مستدرکات علم رجال الحدیثنمازی، علی، 

  .، بی تا: وزارة الثقافة و اارشادهالقاهر ،نهایة الأرب فی فنون الأدبنویری، احمد، 

 .، بی تابیروت: دار صادر ،تاریخ الیعقوبییعقوبی، احمد، 
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 1401 نود و یکم/ پائیزشماره  سوم،و  یستسال بفصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام/ 

های تاریخی؛نمونه موردی، شمار های آماری در بررسیتعارض گزارش

 7های امام حسینزخم

 29/7/93تاریخ تأیید:    20/3/93تاریخ دریافت:  

 *1مهران اسماعیلی                 

 **2زهرا زکی                        

 چکیده:

ــیهای آمارتعارض گزارش ــائخ دانش تاریخ و به ی در بررس های تاریخی، یکی از مس

های آماری نگاری اســت. این مســئله زمانی اهمیت خواهد یافت که گزارشویژه تاریخ

های آماری فراوانی فراوانی از یج رویداد در دسترس باشد. درباره حادثه کربلا، گزارش  

اســت.  7های امام حســینمها، شــمار زخشــود. یکی از این گزارشدر منابع یافت می

ست         شده ا سنده، حدود چهارده گزارش آماری در این زمینه ثبت  ستقرای نوی ساس ا برا

کند با استفاده  که سازگاری آنها با یکدیگر دشوار است. نویسنده در این مقاله سعی می     

های پارگی لباس،    های زخم از گزارش گذاری گزارش و تفکیج گزارش  از روش تاریخ 

سی تطبیقی روایت    7لباس امامتعیین  صحنه نبرد، برر شیخ مفید، ابن اعثم و  در  های 

ــین ــحنه نبرد با تکیه بر   7خوارزمی از لحظات پایانی زندگانی امام حس ــازی ص و بازس

 روایت شیخ مفید، به گزارش آماری صحیح نزدیج شود.

 .مقتخ نگاری، عاشورا، آمار در تاریخ، کربلا7های کلیدی: امام حسینواژه
  

                                              
 .عفو هیاه علمی دانشگاه شتید بتشتی *

 کارشناس ارشد تاريخ اسلام از دانشگاه بین المللی اهل بیت: **
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 مقدمه

گرا، خواننده نگار حدیثهای فراوان همراه با سند یا بدون آن از سوی تاریخارائه گزارش

ها در آثار کند. به طور معمول این گونه گزارشهای متعارض رها میرا در میان گزارش

گرای دوره های بعد تکرار می شـــود و به شـــهرت گزارش می افزاید. مورخان حدیث

گر را به کهن  ای متون متأخر در منابع پیش از آن، به مرور پژوهش   ه ردیابی گزارش 

گاه مشخص می  رساند که گزارش را ثبت کرده است آن  ترین اثر شناخته شده ای می  

 شود که گزارش در چه تاریخی تولید شده است.

های تاریخی است که با مشخص ساختن گزارش ها، یکی از روشگذاری گزارشتاریخ 

های دیگر را ممکن  ها بر گزارش زمینه لازم را برای ترجیح برخی گزارش  های متأخر،  

شکخِ تفکیج گزارش     ست و م سازد ولی این روش به تنهایی کافی نی ست  های دمی  ر

ــت را حخ نمی   ها را بر  کند گزارش گر کمج می کند. این روش به پژوهش  از نادرسـ

سته    ساس تاریخ تولید د ست اول بندی کند و گزارشا ست دوم و     های د سبت به د را ن

های امام های متعددی را درباره زخمنگاری حدیثی کربلا روایتســـوم برگزیند. تاریخ

ــین ئه می  7حسـ ــتی گزارش    ارا باشـ ند ان ــوع، رو ند. در این موضـ عارض در   ک های مت

 نگاری حدیثی از سده ششم تا دوره معاصر، سیری صعودی به خود گرفته است.تاریخ

سایی گزارش   گذاری گزارشتاریخ کهبا توجه به این شنا ست از  ها، گامی برای  های در

ضی مطهری در نقد         شهید مرت ست، با مبحث تحریف ارتباه خواهد یافت.  ست ا نادر

ــتناد می  گزارش ــازی رویداد، اس ــت به روش ناتوانی بازس نماید و در بحث های نادرس

مطالعات  1کند.د اکتفا میآمارهای آن رویداد، به نقد آمار کشته شدگان سپاه عمربن سع 

                                              

 هانوشتپی

 .78، ص17، ج1370، تتران: صدرا، آثار شتید مطتریمجموعه مرتفی مطتری،  .1
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سی          حوزه تحریف شنا شورا پژوهی با رویکردی به تحریف  شورا از جمله عا سی عا شنا

 7( و مجموعه الصــحیح من ســیرة الامام حســین بن علی1384ک 7تاریخ امام حســین

ــوع پرداختند.2009ق/1430ک ــلی با  هم 1م( به این موض ــن رنجبر در فص چنین، محس

ــورا در آ   مار و ارقام ک   عنوان واقعه عاشـ نه آ ــی کوتاه از   1391یی ئه گزارشـ (، پس از ارا

زخم بوده است و در   100ها بیش از گیرد که آمار زخمهای گوناگون، نتیجه میگزارش

ها با یکدیگر یا ترجیح یکی های موجود، سازگاری و ادغام گزارش تعارض میان گزارش

در  2ها اســـت.فراونی زخمهای متعدد ناظر به بر دیگری، غیر ممکن اســـت و گزارش

ها بر شــود گزارش( نیز ســعی می1391شــهادت نامه امام حســین بر پایه منابع معتبرک

گذاری است. اساس منابع نخستین، بنابر ترتیب تاریخی ارائه گردند که خود نوعی تاریخ

رسد و محصول اثر، باز پذیرش همه   هر چند این امر در نهایت به نتیجه مشخصی نمی  

  3ها است.گزارش

ــین ک    ــوعة الامام الحسـ ــلی در باب تعداد زخم 1380در مجموعه موسـ های امام ( فصـ

سین  ست که مجموعه    7ح شده ا های مرتبط در این زمینه، همراه با ای از فیشتنظیم 

ترجمه محتوای آن در پاورقی اســت و هیچ فرایند پژوهشــی یا تلاشــی برای تعیین    

ستی گزارش    ستی و نادر ست.   ها انجدر شده ا چنین مجموعه مقالات همایش هم 4ام ن

                                              
فی ع کری،          .2 سید مرت شريف القرشی و  سیرة اممام ح ین    سید محمد باقر  صحیح من   ،ال

م؛ محمد صحتی سردرودی، عاشورا پژوهی با رويکرد     2009بیروه: مؤس ة التاريخ العربی،   

 .1384به تحريف شناسی تاريخ امام ح ین، قم: خادم الرضا، 

شورا در آيینه آمار و ارقام »مح ن رنجبر،   .3 شتدا، زير نظر   «واقعه عا سیدال ، تاريخ قیام و مقتل 

 .491-489، ص2، ج1391متدی پیشوايی، قم: مؤس ه امام خمینی، 

شتری و همکاران،   .4  شتاده نامه امام ح ین بر پايه منابع معتبر بر رفته    محمد محمدی ری 
 .285-284، ص2، ج1389ارالحديث، ، قم: د7از دانشنامه امام ح ین

، تتران: دفتر نشییر انتشییاراه کم   موسییوعة الح ییین بن علی. وزاره آموزش و پرورش، 5 



 157  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

( که از سوی مجمع جهانی اهخ بیت منتشر شده است و دانشنامه      1381ک 7امام حسین 

ــ . ق( دارالحدیث، به گزارش1388/1430ک 7امام حســین های آماری حادثه کربلا هـــ

  1پردازند.نمی

سین     در این مقاله، ابتدا زخم شده امام ح شناخته  سه   7های  شیخ  در  روایت ابن اعثم، 

، 7های پیکر امام حسین های زخممفید و خوارزمی بررسی خواهد شد. در ادامه، گزارش  

شمارش زخم      شت، امکان  شان به خارپ شان،  ها، گزارشتمثیخ ای های پارگی لباس ای

 گیری خواهد آمد. چیستی لباس ایشان و در نهایت نتیجه

 م، شیخ مفید و خوارزمیهای شناخته شده بنابر روایت ابن اعثزخم

ضربه  سین   برخی از  شده بر پیکر امام ح شده      7های وارد  شناخته  سیله افراد  ای به و

ــمت، ابتدا دو روایت   ــت. در این قس ــده اس ــورت گرفته که نام آنها در منابع ثبت ش ص

نخســـتین این واقعه؛ یعنی روایت الارشـــاد شـــیخ مفید و روایت الفتوح ابن اعثم را با 

کنیم و سـپس روایت مقتخ الحسـین خوارزمی را بررسـی خواهیم    سـه می یکدیگر مقای

 کرد؛ زیرا دیگر منابع متأخر، متأثر از این منابع هستند. 

شیخ مفید و ابن اعثم به   شاره می       5هر دو روایت  شده، ا شناخته  کنند که تنها ضربه 

آنها  در میان 7ضربه شمشیر زرعة بن شریج تمیمی به دست یا شانه چپ امام حسین       

سوی فردی از قبیله بنی دارم به        شیخ مفید، ابتدا تیری از  ست. بنابر روایت  شترک ا م

اصابت کرد و سپس ضربه شمشیر مالج بن یسر کندی بر کلاه خود و سر  7دهان امام

شد که امام  7امام شهادت      7وارد  سمان کردند. پس از آن عبدالل بن حسن به  آن را پان

سته تیراندازان و    سید و د شدند. آن ر سوی زرعة بن       ارد عمخ  شیر از  شم ضربه  گاه دو 

                                              
 .650-639، ص4، ج1380آموزشی، 

، تتران: مجمع اتانی اهل مجموعه مقامه همايش امام ح ین . همان؛ امعی از نوي ند ان،  6

، حديث و تاريخ،  امام ح ین بر پايه قرآن دانشنامه  ؛ محمد محمدی ری شتری،  1381بیت:، 

 .1388قم: دارالحديث، 
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اصــابت کرد و در نهایت با ضــربه نیزه ســنان بن  7شــریج و فردی دیگر بر پیکر امام

ضــربه و به ترتیب یج تیر، یج  5انس، ایشــان از اســب فرو افتادند که در مجموع  

 شود.شمشیر، دو شمشیر و یج نیزه می

شانی امام   سته       7بنا بر روایت ابن اعثم، ابتدا تیری به پی سپس حمله د صابت کرد و  ا

گاه شمشیرهای زرعة بن شریج تمیمی، عمرو بن طلحة جعفی    تیراندازان روی داد. آن

سنان بن انس به بدن امام  صلاح بن وهب،     7و تیر  ضربه نیزه  خوردند و در نهایت با 

سب فروافتادند که در   7امام شیر، یج      5مجموع از ا شم ضربه و به ترتیب یج تیر، دو 

 شود. تیر و یج نیزه می

ضربه   ضربه، تعداد  ضاربان     تفاوت دو روایت در زمان و ترتیب هر  شمشیر و  های تیر و 

ضربه ها را    ست ولی هر دو روایت تعداد  دانند. خوارزمی که چارچوب ضربه می  5آنها ا

صلی روایت خود را از ابن اعثم گرفته  ضربه    ا ست، تعداد  شده را به    ا شناخته   10های 

شامخ    صابت تیر،   3ضربه،  شیر،    4ا سنگ افزایش می  2شم سید بن  نیزه و یج  دهد. 

تأخر خوارزمی را ترجیح می     یت م تدا آن را    طاووس در اثر خود، اللهوف روا هد و اب د

 کند.آورد ولی در ادامه، روایت شیخ مفید را هم نقخ میمی

 7های پیکر امام حسینی زخمهای آمارگزارش

ــیم کرد. گزارش های آماری منابع را می   گزارش هایی که درباره    توان به دو گروه تقسـ

های لباس هایی که درباره آمار پارگیگویند و گزارشهای بدن ایشـان سـخن می  زخم

ست. گزارش    شان بر جای مانده ا سین های زخمای در بیان جزئیات،  7های بدن امام ح

های شمشیر، نیزه، تیر و سنگ، آماری    ها، از تعداد زخمنیستند. برخی گزارش سان  یج

 کنند.ها بیان میدهند و برخی دیگر، فقط آماری از مجموع زخمتفصیلی ارائه می

 زخم 33گزارش نخست محمد بن سعد: 
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بر  زخم 33گوید، هـــ . ق( از آن سخن می230بنا بر گزارشی که نخستین بار ابن سعدک

ست؛ زیرا وی در باب       1بود. 7پیکر امام حسین  سعد، فاقد راوی مشخصی ا گزارش ابن 

ها را از برد و سپس مجموع گزارش ، راویانی متعدد را در آغاز نام می7مقتخ امام حسین 

ــیلی درباره آمار      کند. هم زبان خود حکایت می    چنین این گزارش، فاقد اطلاعات تفصـ

 .های شمشیر، نیزه و تیر استزخم

های گوناگون را در که گزارش( هـــ . ق588ابن شهرآشوبکابن سعد، در کتاب پس از 

شاره می   شود در متن ابن شهرآشوب، عبارتی    این باب گردآورده است، به این گزارش ا

ست تا بیان   شده ا ست که تعداد زخم به متن گزارش افزوده  ها بیش از این بوده گر آن ا

 است. در این باره آمده است:

  2بدون محاسبه تیرها. زخم، 33و گفته شده  

ـ . ق 1111مجلسیکنویسندگان عصر صفوی چون  ـ . ق 1130( و عبدالل بحرانیکه  (ه

، یقاجار دورهدر  3کنند.همین گزارش را همراه با افزوده آن از ابن شهرآشوب، نقخ می  

محمد ند و کهـ . ق( این گزارش را به عنوان قول مرجوح نقخ می1285ملاآقا دربندیک

 نویسد: در این باره می( هـ . ق1298تقی سپهرک

 4.برداشت و سه زخم یس ،خدنگ زخم یرونب یتیرواه ب

                                              
 .474، ص10جهی . ق، 1418، دارالکتب العلمیةبیروه:  ابن سعد، الطبقاه الکبری،.  7

 .258 –257، ص3جهی . ق، 1379قم: علامه، ، المناقبابن شترآشوب، . 8 
؛ عبدای بحرانی، 53 – 52، ص45، ج1363، تتران: اسلامیه، بحاراانوارمحمد باقر مجل ی،  .9  

 .296 – 295، ص17هی . ق، ج1407قم: مدرسة اممام متدی)عج(، ، عوالمال

، تحقیق شیییخ محمد امعة بادی و اک یییر العباداه فی اسییرار الشییتاداه . ملاآقا دربندی، 10

؛ محمد تقی 24، ص3عباس ملاعطیه الجمری، منامة: شییرکة المصییطفی للخدماه الثقافیة، ج

 .382، ص2ج، 1380تتران: اساطیر، ناسخ التواريخ، پتر، س
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ــ . ق( تنها به همین روایت اســتناد 1308این درحالی اســت که مؤمن شــبلنجیک  هـــ

ید و از آوردن گزارش  می ما ــرف ن ند. نظر میهای دیگر صـ ــی بن   1ک احمد بن موسـ

ـ . ق( در گزارشی متمایز، که از نظر متن شباهتی به گزارش فوق ندارد  673طاووسک ه

 7زخم بر ســر امام حســین 33کند که ســان اســت بیان میاما از نظر آماری با آن یج

 2بود.

 زخم شمشیر 34زخم نیزه و  33: 7امام صادقگزارش مشهور ابومخنف از 

که خبری اســـت  ،7امام حســـین هایزخم هایگزارشترین شـــناخته شـــدهیکی از 

کند. بنابر این گزارش، روایت می( هــــ . ق148از امام صادقکهــــ . ق( 157ابومخنفک

بر تن زخم شــمشــیر  34زخم نیزه و  33 به شــهادت رســید 7هنگامی که امام حســین

قخ می      داشــــت. نابع ن به فراوانی در م تاریخی،      این خبر  نابع  یان م ــود. در م شـ

ـ . ق 279ریکبلاذ ـ . ق 310طبریک ،(ه ـ . ق 345مسعودیک ،(ه ـ .  630، ابن اثیرک(ه ه

هـ .  845هـ . ق(، مقریزیک 774هـ . ق(، ابن کثیرک 768هـ . ق(، یافعیک 733نهوَیریک ق(،

  3کنند.این گزارش را نقخ می هـ . ق(1089ق( و ابن عماد حنبلیک

                                              
 .268تا، ص، قم: رضی، بینورامبصار فی مناقب آل البیت المختار. مؤمن بن ح ن شبلنجی، 11

، تحقیق محمد ح ینی  زهرة الرياض و نزهة المرتاض. احمد بن موسی بن طاووس حلی، 12   

 .93، صهی . ق1382/1424نیشابوری، قم: بوستان کتاب، 

؛ 203ص، 3هیییی . ق، ج1417بیروه: دارالفکر، ، أن اب ااشراع  بلاذرى، . احمد بن يحیی 13

مد بن ارير   بو  ؛ ا453ص، 5جتا،  بیروه: اعلمی، بی ،اممم و الملوکتاريخ  طبری، مح

تحقیق اسییعد داغر، چاپ دوم، قم: ، الذهب و معادن الجوهر مروج، م ییعودی الح یین علع

، بیروه: دارالصیییادر، الکامل فی التاريخ  ؛ ابن اثیر، 62، ص3جهیییییی . ق، 1409دارالتجره، 

هی . 1423، قاهره: دارالکتب و الوثائق القومیة، نتاية امرب؛ نويری، 79، ص4هی . ق، ج1385

يافعی،   460، ص20ق، ج : دارالکتب العلمیة،   ، بیروهمرآة الجنان و عبرة الیقظان  ؛ ابومحمد 

ية      ؛ ابن کثیر، 107، ص1م، ج1997 تا ية و الن بدا ؛ 188، ص8تا، ج ، بیروه: دارالفکر، بیال
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سنگ ارائه  در این گزارش، آماری از زخم شود. در میان مورخان، ابن  نمیهای تیر و یا 

ــ . ق( به این نکته توجه می630اثیرک افزاید که کند و از این رو در ادامه گزارش میهــ

ــ . ق( این گزارش را به 748های تیر اســت. ذهبیکاین آمار، بدون محاســبه زخم هـــ

زخم برداشته بود و تفکیکی میان  63 7نویسد که امام حسینکند و میمضمون نقخ می

 1کند.های گوناگون نمیخمز

سندگان منابع روایی، نخستین فرد،    ضی نعمان مغربیک در میان نوی ــ . ق363قا از ( هــ

ــادق  ــر از پدرش به امام ص ــت که این روایت را از طریق ابن ابی ایس ــماعیلیه اس  7اس

زخم  44؛ یعنی 34های شمشیر را بیش از رساند و بر خلاف دیگر راویان، تعداد زخممی

ــمار میمی ــده داند که روایتی نادر در این باب به ش ــناخته ش آید و راویان او چندان ش

ــ . ق( بدون بیان سند، به این گزارش اشاره  424به تبع او، ابوطالب زیدیک 2نیستند.  هــ

شیر را    کند و تعداد زخممی شم شریه،  داند ولی در متون روایتی اثنازخم می 44های  ع

باقی مانده اســـت. دیگر منابع زیدیه چون  زخم 33 های شـــمشـــیر، همانتعداد زخم

سن محلریک  شیر را    هــــ . ق(، تعداد زخم652الحدائقالوردیة از ابوالح شم  زخم 34های 

 3کنند.معرفی می

                                              
شییذراه ؛ ابن عماد، 346، ص5تا، ج، بیروه: دارالکتب العلمیة، بیامتاع امسییماعمقريزی، 

 .274، ص1م،  ج1986هی . ق/1406، تحقیق ارناؤوط، دمشق: دار ابن کثیر، الذهب

 .203، ص2هی . ق، ج1417، بیروه: دارالفکر، سیر اعلام النبلاءشمس الدين ذهبی،  .14 

ضی نعمان مغربی،  . 15 شر        ، شرح ااخبار قا س ة الن سید محمد ح ینی الالی، قم: مؤ تحقیق 

 .164، ص3جتا، امسلامی، بی

سلم امفادة فی تاريخ امئمة. ابوطالب يحیی بن ح ین زيدی،  16 عزان،  ی، تحقیق محمد يحیی 

الحدائق الوردية فی اخبار  ؛ ابوالح ن محلّی،  60هیییی . ق، ص1427يمن: دارالحکمة الیمنیة، 

 .123، ص1هی . ق، ج1405، دمشق: دار اسامة، نوبت دوم، الزيدية
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شیخ مفید،          صدوق،  شیخ  شریه، همانند آثار کلینی،  شیعه اثنا ع در منابع روایی متقدم 

ضی این گزارش ب         سید ر ضی و  سید مرت سی،  ست و   شیخ طو شهرتش نیامده ا ا وجود 

در  1کند.در قرن پنجم این خبر را نقخ می محمد بن جریر طبری شــیعینخســتین بار، 

به نقخ از  (هـ . ق 588( و ابن شهرآشوبکهـ . ق 568سده ششم، خوارزمیکمنابع روایی 

ـ . ق 645کحلی مادر سده هفتم، ابن نَ طبری و ـ . ق(، شرف  654، سبط بن جَوزیک(ه ه

ـ . ق(،  657وصلیکالدین م ـ . ق 664ابن طاووسکه ( این 7ق.عاملیکجمال الدین ( و ه

ـ . ق 1019تستریک ،(10.کرکی حائریکق در عصر صفویه،اند. گزارش را آورده  سید ،(ه

ــم بحرانیک ــیک ،(هـــــ . ق1107هاش ــاگرد وی عبدالل هـــــ . ق1111مجلس ( و ش

محمد تقی هــــ . ق( و 1285ملاآقا دربندیکدر عصر قاجار،  و( هــــ . ق1130بحرانیک

 2کنند.خبر را نقخ می( این هـ . ق1298سپهرک
                                              

  .178ص هی . ق،1413قم: بعثت،  ،دمئل اممامة. محمد بن ارير طبری شیعی، 17   

؛ ابن 42، ص2جهیییی . ق، 1423قم: انوارالتدی،  ،الح ین مقتل خوارزمع، . موفق بن احمد 18

هی .  1418، قم: رضی، تذکرة الخواص؛ ابن اوَزی، 258 – 257، ص3، جشترآشوب، پیشین

؛ ابن  103تا، صاا: مؤس ة امعلمی، بی  ، بیالنعیم المقیم؛ شرع الدين موصلی،   228ق، ص

فی مناقب     الدر النظیم ، املیع  امال الدين  ؛ 129ص ،1348تتران: اتان،   اللتوع،طاووس،  

، مثیر ااحزانابن نما حلی، ؛ 572ص هییییی . ق،1420قم: اامعه مدرسییین،  ،امئمة اللتامیم

اواهر  ؛ شیییمس الدين باعونی،   71صم، 1950هیییییی . ق/1369نجف: المطبعة الحیدرية،    

ت یییلیة   ؛ کرکی حائری،  290، ص2ج تا، قم: مجمع احیاء الثقافة امسیییلامیة، بی      ،المطالب  
؛ قاضی نورای ت تری،  320ص ،2جهی . ق،  1418قم: مؤس ة المعارع امسلامیة، ، المجالس

؛ سید هاشم  526، ص11جهیییی . ق، 1409قم: مکتبة آية ای المرعشی النجفی، ، إحقاق الحق

مدينة ؛ همو، 219، ص4تا، ج، قم: موسییی یییة المعارع امسیییلامیة، بیحلیة امبراربحرانی، 

س ة               ، تحقیق مالمعااز شیخ عزة ای موميی، قم: مؤ شراع  سلامیة با س ة المعارع ام و

؛ عبدای  52، ص45، جپیشییین؛ مجل ییی، 77، ص4هییییی . ق، ج1414المعارع امسییلامیة، 

، 2، جپیشین ؛ محمد تقی سپتر،  24، ص3، جپیشین ؛ دربندی، 295، ص17، جپیشین بحرانی، 
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ــاس روش حدیثی خود، به هر دو راوی  در میان مورخان، تنها طبری و ابن کثیر بر اسـ

هم به جهت استنادش  کنند. در منابع روایی هم، تنها ابن شهرآشوب و آن  خبر اشاره می 

کند و از همین رو، اشــاره می 7امام صــادقبه تاریخ طبری، به ابومخنف و روایت او از 

صفویه که این خبر را از او نقخ می   شاره می منابع عصر  کنند ولی کنند، به راویان خبر ا

 در دیگر منابع روایی از ابومخنف یا هر دو راوی، اثری نیست.

ــد، به کار رفته اســـت که « وُجِدَ»ها، عبارت در تمامی این گزارش به معنای یافته شـ

ــمارنده زخمحکای ــناخته بودن ش ــوب و ابن کثیر که ت از ناش ــهرآش ها دارد ولی ابن ش

گر کنند که بیاناستفاده می « وَجَدنا»اند، از عبارت گزارش خود را از تاریخ طبری گرفته

صادق    ست که امام جعفر  ستگانش، این تعداد زخم  7آن ا شمرده  یا ب اند. از را دیده یا 

فوی، چون بحار الانوار و عوالم العلوم و المعارف و همین روی منابع شــیعی عصــر صــ

ند. با این حال، این گزارش در    را ثبت کرده « وجدنا  »الاحوال عبدالل بحرانی عبارت    ا

 به کار رفته است.« وجد»های چاپ شده تاریخ طبری با تعبیر نسخه

شابهت    سین »و مقاربت این دو در عبارت « با»و « نا»م اند موجب تومی« وَجَدنا بالح

سان را        « با»یا « نا»افتادگی یا افزودگی یکی از  سخه نوی شد و زمینه خطای ن شده با

ــد. بر این اســاس، نمی  های امام توان در این باره که شــمارش زخمفراهم آورده باش

شخص       7حسین  ست، به این خبر تکیه کرد؛ زیرا م صورت گرفته ا سیله خاندان او  به و

 «.وجد بالحسین»درست بوده یا عبارت « سینوجدنا بالح»نیست که عبارت 

ــخه        های این خبر در منابع گوناگون،    نکته دیگر قابخ توجهی که پیرامون تفاوت نسـ

سان است ولی   نیزه یج هایها، تعداد زخمدر همه این گزارشوجود دارد، آن است که  

شیر، اعداد متفاوتی     برای تعداد زخم ضی نعمان مغربی و   بیان میشم ابوطالب  شود. قا

دانند اما با توجه به زخم می 24و جمال الدین عاملی  44های شــمشــیر را زیدی، زخم

رسد که روایت قاضی نعمان   سان این گزارش در منابع متعدد، بعید به نظر می نقخ یج
                                              

 .382ص
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صحیف و       شند و به احتمال فراوان، برگرفته از ت صالت با یا جمال الدین عاملی دارای ا

 است. نویساناشتباه نسخه

 زخم 72: خوارزمیگزارش 

کند، آمده برای نخستین بار روایت می (هـ . ق568کگزارش فاقد سندی که خوارزمی در

 است:

سین  شت  زخم 72که قدر جنگید تا اینآن 7امام ح سنگین، وی را   بردا سته و  و نبرد  خ

یشانی ه پسنگی ب ساخته بود. هنگامی که برای اندکی استراحت، توقف کرده بود، ناتوان

صابت کرد و خون جاری شد. لباس خود را بلند کرد تا خون را با آن پاک کند که    امام ا

 1نشست.وی ناگاه تیری سه شعبه و مسموم بر قلب 

صیلی در خوارزمی گزارش   شیر، نیزه و    باره جراحتفاقد اطلاعات جزئی و تف شم های 

( این هـــ . ق664طاووسکابن و  (هـــ . ق645کحلی ابن نما خوارزمی،پس از  است. تیر

سایر منابع گزارش ن  2.دنکنمینقخ از خوارزمی گزارش را  که تا این شود میاین خبر در 

ــ . ق1111مجلسیک  ،در عصر صفویه   ــ . ق1112سید نعمت الل جزایریک  ،(هــ ( و هــ

ـ . ق 1130عبدالل بحرانیک ـ . ق( و محمد  1285ملاآقا دربندیکدر عصر قاجار، و ( ه ه

ـ . ق 9812سپهرکتقی  ـ . ق( که تنها  910ملاحسین کاشفیک 3کنند.آن را نقخ می( ه ه

ست، گزارش خود را با     72به گزارش  سنده کرده ا شریج و     2زخم ب ضربه زرعة بن 

 4برد.سنان بن انس به پایان می
                                              

 .39ص ،2، جپیشین. خوارزمی، 19

 .55، صپیشینابن نما حلی،  ؛71، صپیشینوس، . ابن طاو20

بیروه:  ، رياض اابرارسییید نعمت ای ازايری،  ؛53 – 52، ص45، جپیشییینمجل ییی،  .21 

، 17ج، پیشین؛ عبدای بحرانی، 229ص ،1 جم، 2006هیییی . ق/1427مؤس ة التاريخ العربی، 

 .382، ص2ج، پیشین؛ محمد تقی سپتر، 24، ص3، جپیشیندربندی،  ؛296 – 295ص

شفی،   22 شتداء  . ملاح ین کا ضة ال سلام،        رو شر نويد ا شی، قم: دفتر ن صحیح عقیقی بخشاي ، ت
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 زخم شمشیر 70: بیش از 7گزارش مُعاذ بن مسلم از امام صادق

 70بیش از  7رمود که بر بدن امام حســینف 7بنابر روایت معاذ بن مســلم، امام صــادق

سیک        شیخ طو شیر بود. این روایت را نخستین بار،  شم ــ . ق( از احمد بن 460زخم  هــ

ضرال از عباس از ابی   سلم نقخ  عبدون از ابن زبیر از علی بن حسن ف عماره از معاذ بن م

کنند میمجلســی و ملا عبدالل بحرانی نیز این روایت را از همین طریق نقخ  1کند.می

به  2زخم نیزه برداشــته بود. 70زخم شــمشــیر، بیش از  70افزایند که علاوه بر ولی می

که در استنساخ طور دقیق، مشخص نیست که نسخه امالی طوسی افتادگی داشته یا آن    

 آن، مجلسی دچار اشتباه شده است.

 زخم مطلق 70شناسان: گزارش نسب

گوید که در روز عاشورا  می 7امام حسین مجدی، نسب شناس قرن پنجم در شرح حال    

دیگر نســب شــناس، یعنی ابن  3زخم برداشــته بود به شــهادت رســید. 70که در حالی

 4کند.هـ . ق( همین گزارش را نقخ می828عنبهک

 زخم 320: بیش از 7گزارش منسوب به امام باقر

شهید  در حالی  7امام حسین در اختیار است که بنابر آن،   7گزارشی منسوب به امام باقر  

ــد  ــیلهاین بر تن داشــت. زخم  320بیش از  کهش ــتین بار به وس ــیخ  گزارش، نخس ش

                                              
 .437، ص1379

 .676هی . ق، ص1414، قم: دارالثقافة، اممالی. شیخ طوسی، 23

 .330، ص17، جپیشین؛ عبدای بحرانی، 82،  ص45، جپیشین. مجل ی، 24   

، تحقیق احمد متدوی دامغانی، دی فی ان اب الطالبیین المج. ابوالح ن علی علوی عمری،  25

 .13هی . ق، ص1409قم: کتابخانه مرعشی نجفی، 

، رياض: مکتبة ال المعرفة و مکتبة التوبة،  عمدة الطالب فی ن یییب آل ابی طالب. ابن عنبه، 26

 .335م، ص2033
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سطه از   چهار( با هــــ . ق 386صدوقک  ست.    7امام باقروا شده ا در ادامه به این  1نقخ 

ست     شده ا ضرت بود که همه این زخمروایت افزوده  زیرا او هرگز به  ؛ها در جلو بدن ح

شـود و آماری  ها اشـاره می گزارش، تنها به برایند زخمدر این کرد. دشـمن پشـت نمی  

 گردد.های شمشیر، نیزه و تیر ارائه نمیتفکیج یافته از زخم

 2.کندمیرا نقخ  ( گزارش صدوقهـــ . ق363قاضی نعمان مغربیک از شیخ صدوق،پس 

ــ . ق508در سده ششم، فتال نیشابوریک   ــ . ق548(، شیخ طبرسیکهــ ( و ابن شهر هــ

ــوبک ــ . قه588آش ــم  ،(10.کرکی حائریکق 3ند.کننقخ میگزارش را  همان( ـــ هاش

( و هـ . ق 1112سید نعمت الل جزایریک ،(هـ . ق 1111(، مجلسیکهـ . ق 1107بحرانیک

ـ . ق 1130عبدالل بحرانیک در عصر  4ند.پردازمیبه نقخ این گزارش در دوره صفویه ( ه

ـ . ق( و محمد تقی 1285هم ملاآقا دربندیک قاجار ـ . ق 1298سپهرک ه ( این گزارش ه

شاره    5.دنکنبیان میرا  سند این روایت ا سید نعمت   کنند.ای نمیعمده منابع متأخر به 

ــده بود  »افزاید که در پایان گزارش میالل جزایری  ــت ش و به « زره امام مانند خارپش

 کند.های تیر جلب میاین وسیله، توجه خواننده را به زخم

                                              
 .228ص تا،اا: کتابخانه اسلامیه، بیبی ،مالیام. شیخ صدوق، 27

 .541 – 540، ص3، جپیشین. قاضی نعمان مغربی، 28    

، 1ج، هییییی . ق1423، قم: دلیل ما، و بصیییرة المتعظین روضییة الواعظینفتال نیشییابوری، . 29

ید  تاج طبرسیییی، ؛ 429ص نه مرعشیییی نجفی،       ،الموال خا تاب ابن   ؛31ص ، ق،1406قم: ک

 .258 – 257، ص3ج ،پیشین شترآشوب، المناقب،

 ،4، ج(حلیة اابرار)پیشییین؛ سییید هاشییم بحرانی، 320ص ،2، جپیشییینی، . کرکی حائر30   

، 1، جپیشییین؛ سییید نعمت ای ازايری، 53 – 52، ص45ج ،پیشییین؛ مجل ییی، 219ص

 .296 – 295، ص17ج، پیشین؛ عبدای بحرانی، 230ص

 .382، ص2، جپیشین؛ محمد تقی سپتر، 24، ص3ج ،پیشین. دربندی، 31
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ــ . 300صدوق این روایت را از سعد بن عبدالل اشعری قمیکحدوداز نظر سند، شیخ    هــ

ست.     ست، گرفته ا شهره ا سعد بن عبدالل نیز این روایت را از محمد   1ق( که به وثاقت 

ــعری و وی از محمد بن خالد برقی از طبقه امام کاظم، امام   ــی بن عبدالل اش بن عیس

ضا و امام جواد  ست که دیدگاه 7ر ست.  ها ددریافت کرده ا رباره دو راوی اخیر متفاوت ا

سبت روایت   گفته می ست به اهخ بیت شود برقی را به خاطر ن از قم بیرون  7های نادر

 2کردند.

به هر حال طریق ســعد بن عبدالل از احمد بن عیســی از محمد بن خالد برقی، طریق  

شده   ست و نمونه شناخته  د ن ابی یزیهای دیگری نیز دارد. برقی روایت را از داود بای ا

ــکری  7کیا زید( از طبقه امام هادی      کند و داود بن ابی یزید این   نقخ می  7و امام عسـ

کند؛ یعنی عبدالل اند روایت میشنیده  7روایت را از سه نفر که همگی آن را از امام باقر 

قه و از           بدالل بن بکیر ث جارود. ع یه کعجلی( و ابوال عاو ید بن م بن بکیر بن اعین، بر

صحاب ا  ست ولی ابوالجارود زیاد بن منذر به جهت    ا ست و برید بن معاویه ثقه ا جماع ا

  3گرایش به زید بن علی و انتساب فرقه جارودیه به او مورد تردید است.

                                              
؛ حلّی، الخلاصه، قم:  338هیییی . ق، ص1407، قم: اامعه مدرسین،  نجاشی راال . نجاشی،  32

 .154، 1381مکتبة الرضی، 

.  هییی1415، قم: اامعه مدرسین، الطوسیراال درباره محمد بن عی ی ن.ک: شیخ طوسی،  .33 

؛ شیییخ طوسییی،  335ص ،پیشییین؛ درباره محمد بن خالد برقی ن.ک: نجاشییی، 363ق، ص

 .363، صپیشین

راال ابن ؛ ابن داوود حلی، 112ص ،پیشییین. درباره بريد بن معاويه عجلی ن.ک: نجاشییی، 34
. 67، تحقیق سییید محمد صییادق آل بحرالعلوم، نجف: منشییوراه مطبعة الحیدرية، صداوود

شی،   شی درباره ابن بکیر ن.ک: ک شتد،      راال ک شگاه م شتد: دان ؛ درباره  375، ص1348، م

شی،   ش ابوالجارود ن.ک: نجا ، قم: مؤس ه    راال ابن الغفائری ؛ ابن غفائری،  117ص ،ینپی

 .229، صپیشین؛ کشی، 61، ص1، ج1364اسماعیلیان، 
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شیعه، طریق راویان         شناخته شده  سند این گزارش آن است که در منابع  شکال عمده  ا

ــت کابی بکیر، برید بن معاویه، ابوالجارود( به ر       اوی دوم؛ یعنی داود بن ابی یزید  نخسـ

است و شیخ  7زخم امام حسین 320طریق نادری بوده است و منحصر به همین روایتِ 

ــته که روایت  ــدوق توجه نداش ــت و وی که از ص های داود بن ابی یزید اندک بوده اس

ست، چگونه می  7طبقه امام هادی ضا 7تواند از برقی که از طبقه امام کاظما و  7، امام ر

 است، روایتی نقخ کند. 7ام جوادام

سباتی      320برخی محققان در نقد گزارش بیش از  صدوق، دچار خطای محا شیخ  زخم 

زخم،  320مترمربع در نظر بگیریم، اگر هر زخم را یج ســانتیگویند که اند و میشــده

ــاحتی بیش از  ــهمس ــان هر قدر هم مترمربع را در بر می س تنومند که گیرد و بدن انس

شد،   سد به این   به این میزان با سعت ندارد تا چه ر این مقدار وی که فقط جلوی بدن و

و  20معادل با مستطیلی به طول  مترمربع سانتی  320که در حالی 1مساحت داشته باشد   

ست هر مرد، بال  بر      16عرض  سطح پو سانتیمتر مربع   18000سانتیمتر خواهد بود و 

بع در نظر بگیریم که البته بیشــتر از آن چه هر زخم یج ســانتی متر مرو چنان 2اســت

 3زخم را دارد. 18000است، پوست بدن هر مرد، توانایی دریافت 

 زخم 360گزارش اول ابن شهرآشوب: 

                                              
  پژوهشگاه علوم و فرهنگ :، چاپ اول، قمبررسی و نقد منابع عاشورا، ح ینی سید عبدای. 35 

 .161، ص1386 ،اسلامی

36. Donald Venes, M.D(ed), Tabers Cyclopedic Medical Dictionary, 

22th edition, F.A. Davis Company, 2013. 

شییود و نه با واحد می یدهبا واحد طول سیینج یزهن يا یربر خلاع زخم ت یرزخم شییمشیی . 37

 م احت.
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ــت که از   ــی کوتاه در اختیار اس ــین 360گزارش دهد و خبر می 7زخم بر پیکر امام حس

ــ . ق588ابن شهرآشوبک نخستین بار، بدون سند و به وسیله بنابر  1شده است. ائهار( هـ

سین  360که  شود میاین گزارش، گفته  شد. این گزارش   7زخم در پیکر امام ح یافت 

ست.       آماری تفکیکی از زخمفاقد  سنگ ا شیر، نیزه، تیر و  شم پس از وی، تنها در های 

ـ . ق 1111عصر صفویه، مجلسیک ـ . ق 1130( و عبدالل بحرانیکه ( و در عصر قاجار، ه

ــ . ق( و 2851ملاآقا دربندیک ــ . ق1298سپهرک هــ این  2.ندکنرا نقخ می( این خبر هــ

  گزارش در هیچ منبع دیگری ثبت نشده است.

 زخم 1900گزارش دوم ابن شهرآشوب: 

ــ . ق( که فاقد سند و پیشینه است بیان    588دوم ابن شهرآشوبک   گزارش  1900 گرهــ

ــین   ــت. بنابر این گزارش،   7زخم بر بدن امام حسـ ــین اسـ  ،در نبرد خویش 7امام حسـ

چون خارهای خارپشت   7برخورد کرده با زره امام حسین  یبرداشت و تیرها زخم 1900

های نیزه، شمشیر و تیر نیامده است. در    در این گزارش جزئیات تفصیلی آمار زخم  3بود.

شده   7از جلو بر امام هاهمه این جراحت شود که گویا ادامه این روایت افزوده می وارد 

صدوق، در روایت    این تعبود.  شیخ  شخص     320بیر در امالی  شده بود اما م زخم، بیان 

سخان دوره     ست یا نا ست که افزوده خود او ا صورتی های بعد، آن را افزودهنی که اند. در 

 این سخن از خود او باشد، ابن شهرآشوب چنین تعابیری را از وی وام گرفته است.

شوب  پس از  شهرآ سپ 10.، کرکی حائریکقابن  سیک ( و  ــ . ق1111س مجل سید  هــ  ،)

ــ . ق1112نعمت الل جزایریک ــ . ق1130( و عبدالل بحرانیکهـ نقخ ( این گزارش را هـ

                                              
 .258 – 257، ص3، جپیشینابن شترآشوب، . 38    

شین . مجل ی،  39 شین عبدای بحرانی، . 541، ص18، جپی ؛ دربندی، 296 – 295، ص17ج، پی

 .382، ص2، جپیشینمحمد تقی سپتر،  ؛24، ص3ج ،پیشین

 .257، ص3ج ،پیشین. ابن شترآشوب، 40
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هـ 1298سپهرکهـ . ق( و محمد تقی  1285ملاآقا دربندیک، نیز در عصر قاجار 1ند.کنمی

 2د.نکنمیاین خبر را بیان  (. ق

 زخم 4180گزارش ملراآقا دربندی: 

ـ . ق( از کتاب عیون الحیات نقخ می 1285ملاآقا دربندیک کند که گزارشی هست که ه

کتابی با عنوان عیون الحیات  3زخم شمشیر و سنان بر تن او بود.    180زخم تیر،  4000

ــت. تنها اثری که در منابع با نام عیون    7در زمینه تاریخ اهخ بیت ــده نیس ــناخته ش ش

یان عناوین مشـــابه، در م 4الحیات ثبت شـــده اســـت، اثری اســـت در عرصـــه طبّ.

شود، کتابی است   ترین کتابی که با عنوان عین الحیات کمفرد عیون( شناخته می معروف

فارسی از محمد باقر مجلسی که در زمینه اخلاق و عرفان اسلامی نوشته شده است و       

سفارش    شرح  صیه ترجمه و  ست که بنابر   9های اخلاقی پیامبرها و تو به ابوذر غفاری ا

هدف از نگارش کتاب آن بوده اســت که توده مردم را با عرفان صــحیح نظر مصــحّح، 

  5های آمیخته با عناصر غیر اسلامی بازدارد.آشنا سازد و آنان را از عرفان

 هاامکان شمارش زخم

ها ممکن اســت گفته شــود که چه کســی، با چه دقتی و با کدام درباره شــمارش زخم

است و با توجه به شرایط نبرد، چگونه این امر   را شمرده   7های امام حسین انگیزه، زخم

                                              
شین . کرکی حائری، 41 شین ؛ مجل ی،  320ص ،2، جپی سید نعمت ای  53 – 52، ص45، جپی ؛ 

 .296 – 295، ص17ج، پیشین؛ عبدای بحرانی، 229، ص1، جپیشینازايری، 

 .382، ص2، جیشینپ. محمد تقی سپتر، 42 

 .24، ص3ج ،پیشین. دربندی، 43     

، تتران: کتابخانه مجلس شییورای  نوشییتتای ايرانواره دسییتفترسییت. مصییطفی درايتی، 44 

 .734، ص7، ج1389اسلامی، 

سید علی محمد رفیعی، تتران: قديانی،    عین الحیاه. محمد باقر مجل ی،  45 صحیح  ، 1382، ت

 .30ص
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سخ می   ست. در پا شمارش زخم روی داده ا شته  توان گفت که  ها در میان عرب رواا دا

های فراوانی برمی داشــتند، های افرادی که زخماســت و به طور معمول آماری از زخم

ار اشاره کرد، آم توان به آن ای که در تاریخ صدر اسلام می  شد. نخستین نمونه  ارائه می

سختانه مقاومت کرد و به          زخم سر ست که در نبرد احد،  صاری ا ضر ان های انس بن ن

های ریخته شده خود در  شهادت رسید. قریشیان که در این نبرد درصدد قصاص خون      

 70نبرد بدر بودند، خشونت فراوانی نشان دادند و بر پیکر انس بن نضر انصاری بیش از 

 1ده بود که پس از شهادت آن را شمردند.زخم برجای مان 80یا 

ــلمانان در نبرد موته علیه           چنین درباره زخم هم  های جعفر بن ابی طالب، فرمانده مسـ

ــینه و زانوهایش، اثر  بیزانس، گزارش می ــود که بین س های زخم و بنابر گزارش 90ش

شد.    72یا  60دیگر  شاهده  سپاه    هم 2زخم م ستم فرمانده  سانیان در    چنین درباره ر سا

سال        ساز قادسیه در  سرنوشت  شمشیر و    100شود که  هجری گفته می 14نبرد  زخم 

شته بود.  شمارش زخم  3نیزه بردا ست، بلکه در عمخ،  از این رو،  ها نه تنها ممکن بوده ا

شاهده    این کار اتفاق می شورا و دیگر نبردهای عرب م افتاد. تفاوتی که میان رویداد عا

ست ک   می شورا، پس از پایان نبرد و غارت خیمه شود، آن ا ها بر پیکر امام ه در نبرد عا

سین  شترین قدر ممکن افزایش دهند. گفته       7ح شونت خود را به بی سب دوانیدند تا خ ا

 4همانند آرد نرم شد.  7های سینه و کمر امام حسین  شود در اثر این رویداد، استخوان  می
                                              

، تحقیق محمد امستیعاب فی معرفة امصحاب  ؛ ابن عبدالبر، 518، ص2ج ،پیشین . طبری، 46   

 .109، ص1م،  ج1992هی . ق/1412علی بجاوی، بیروه: دارالجیل، 

؛ ابن 761، ص2هیییی . ق، ج1409، بیروه: اعلمی، تحقیق مارسدن اونز . واقدی، المغازی، 47

 .28، ص4ج ،پیشینسعد، 

، 1368تحقیق عبدالمنعم عامر، قم: منشیییوراه رضیییی،    ،امخبار الطوال . ابوحنیفه دينوری،  48

 .123ص

، 2ج ،پیشییین؛ شیییخ مفید، 455، ص5ج ،پیشییین؛ طبری، 204، ص3ج ،پیشییین. بلاذری، 49

 .470، ص1ق، ج 1417، قم: آل البیت، اعلام الوری، باعلام التدی؛ طبرسی، 113ص
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ها در هر صورت امکان شمارش زخم   ممکن است چنین گزارشی اغراق آمیز باشد ولی   

 پس از این اتفاق تا حدود زیادی کاهش یافت.

 7های پارگی لباس امام حسینگزارش

سین های زخمعلاوه بر گزارش ست  ، گزارش7های بدن امام ح های دیگری در اختیار ا

ست. در این گزارش   گر پارگیکه بیان شان ا شی از  ها، آمار پارگیهای لباس ای های نا

 شود.ها اشاره میشیر، نیزه یا تیر به تفکیج موجود نیست و فقط به مجموع پارگیشم

 پارگی 180گزارش سید بن طاووس: 

ستین بار ابن طاووسک  سم   664این گزارش را برای نخ ــ . ق( از کتاب الانوار ابوالقا هــ

ساس آن، بر اثر ضربه تیر، نیزه، شمشیر و سنگ،      صاحب بن عبّاد نقخ می   کند که بر ا

البته کتاب الانوار صــاحب بن  1پارگی پیدا کرده بود. 180 7روپوش زمســتانی حضــرت

ــناخته ــاحب بن عبّاد،  عبّاد، کتاب ناش ــت و تنها گزارش وجود چنین اثری از ص ای اس

ست.  شناخته از ابومخنف که      2همین گزارش ابن طاووس ا شی نا ضون در گزار لبیب بی

کند، حسین از کتابخانه الاسد دمشق نقخ می   ای خطی با عنوان مصرع ال آن را از نسخه 

سین  180نماید که بنابر روایت ابومخنف، بیان می صابت کرد که   7تیر به جبّه امام ح ا

 3تیر بدن ایشان را شکافت. 62از میان آنها، 

 پارگی لباس 110گزارش دوم محمد بن سعد: بیش از 

ــ . ق(، در اثر ضربات شم  230بنابر گزارش دوم ابن سعدک  شیر، نیزه و تیر، ثَوب امام  هــ

جا پاره شده بود. مشخص نیست که ابن سعد این روایت را از      110در بیش از  7حسین 

                                              
 .136تا، ص، قم: دارالذخائر، بیسعد ال عود للنفوس منفود. ابن طاووس، 50

 .432، ص1هی . ق، ج1423، قم: دلیل ما، فترس التراث. سید محمد ح ین ح ینی الالی، 51

 .180، ص2ج ،هی . ق1427مؤس ة امعلمع،  :، بیروهموسوعة کربلاء، بیفون لبیب. 52
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، راویان گوناگونی را در آغاز 7کند؛ زیرا وی در باب مقتخ امام حسین چه کسی نقخ می 

 1کند.ها را از زبان خود حکایت میبرد و سپس مجموع گزارشنام می

( و سپس 5.کقشیعی طبریهـ . ق(،  424هـ . ق(، ابوطالب زیدیک 230پس از ابن سعدک

ــ . ق568خوارزمیک ــده هفتم، هـــ ــن  645ابن نما حلریک( و در س ــ . ق(، ابوالحس هـــ

ــ . ق(، علی بن موسی  652محلریک ــ . ق664بن طاووسکهــ ، احمد بن موسی بن  (هــ

ــ . ق(673طاووسک  ــم    و  (7.عاملیکق جمال الدین   و  هــــ ــفویه، هاشـ ــر صـ در عصـ

 و در ،(هـــ . ق1130( و عبدالل بحرانیکهـــ . ق1111مجلسیک ،(هـــ . ق1107بحرانیک

هـ . ق(  654ابن جوزیک 2 د.نکننقخ می( این گزارش را هـ . ق 1298عصر قاجار، سپهرک

 3داند.ضمن نقخ این گزارش، همگی آنها را محدود به تیر می

ضی نعمان مغربیک  ــ . ق363قا شکخ  گیبا برخی افتاد( این خبر را هــ ها و تغییرات به 

ــ . ق( از شعبیک256سندی مرسخ از زبیر بن بکارک ــ . ق( 103هـ در  .کندمیگزارش هـ

ست و چنین برداشت می   گزارش او، عبارت ثَوبه شود که وی در صدد بیان آمار   افتاده ا

                                              
 ؛ 474، ص10، جپیشین. ابن سعد، 53    

 ،پیشییین؛ خوارزمی، 178ص ،پیشییین؛ طبری شیییعی، 60، صپیشییین. ابوطالب زيدی، 54   

شین ؛ ابوالح ن محلّی،  42ص ،2ج شین ؛ ابن نما حلی، 123، ص1، جپی ؛ علی بن  76، صپی

،  پیشین؛ احمد بن موسی بن طاووس حلی، 76، صپیشین، اللتوعموسی بن طاووس حلی، 

شین ؛ امال الدين عاملی، 93ص شین ؛ مجل ی،  572ص ،پی ؛ عبدای  58 – 57، ص45ج ،پی

 .8، ص3ج ،پیشین؛ محمد تقی سپتر، 301 – 300، ص17ج ،پیشینبحرانی، 

صب العنید . ابن اوزی، 55 هی 1403نا، اا: بی، تحقیق محمد کاظم محمودی، بیالرد علی المتع

 .39م، ص1983. ق/
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دهد که خبر وی، که تتبع در منابع نشان می درحالی 1است  7های پیکر امام حسین زخم

 2بر ابن سعد است.همان خ

 پارگی لباس 63: 7گزارش جابر بن یزید جعفی از امام باقر

ـ . ق( که نخستین بار  114ک7امام باقرگزارش جابر از بنابر  ـ . ق 329کلینیکه آن را ( ه

 شود: کند، روایت میمیبا پنج واسطه نقخ 

ضربه ناشی    63ه خز بر تن داشت که در آن  بّبه قتخ رسید در حالی که جُ  7امام حسین 

  3نیزه و شمشیر را مشاهده کردند.. ،از تیر

ــده های  های میانی، این روایت در منابع روایی و مقتخ نگاری       پس از کلینی و در سـ

ــت تا این   ــده اس ــده، ثبت نش ــناخته ش ــفویه، ش ــر ص ــیخ حر  که در نهایت در عص ش

ــ . ق1104عاملیک ــ . ق1107هاشم بحرانیکسید (، هـ ــ . ق1111(، مجلسیکهـ و  (هـ

 4ند.پردازمی( به نقخ این گزارش هـ . ق1130عبدالل بحرانیک

ضر از عمرو بن       سالم از احمد بن ن شعری از محمد بن  این روایت را کلینی از ابوعلی ا

سند با ابهام شمر از جابر نقخ می  ست؛ زیرا  کند. این   7نفر با نام جابر،  14هایی همراه ا

سالم و دو نفر با  شیعه وجود      نفر با نام محمد بن  شعری در فهرست راویان  نام ابوعلی ا

دارند و تشخیص راویان این خبر در میان این افراد دشوار است ولی سلسله سند روایت       

                                              
 .123، ص1، جپیشین؛ ابوالح ن محلّی، 164، ص3ج ،پیشین. قاضی نعمان مغربی، 56  

 آثارو صییاحب  یبن عوام، اخبار یراز نواد ان زب یيکهییییی . ق( 256-172بن بکار) یرزب. 57 

 یننجمبا پ يکیعراق بود که ارتباط نزد يثاز تابعان و بزر ان حد یو عامر شییَعب بود متعدد

 هی . ق( داشت.86-65عبدالمل  مروان)ح : ی،حاکم امو

 .452، ص6ج، 1365تتران: دارالکتب امسلامیه، ، الکافی. کلینی، 58 

شیع  . حرّ عاملی، 59     ، 4جو  264ص ،3، جهیییی . ق1409 یت،موس ة آل الب   :قم ،هوسائل ال

شم بحرانی،     ؛365 – 364ص شین حلیة اابرارسید ها شین ؛ مجل ی،  219، ص4، ج، پی   ،پی

 .330-329ص، 17ج ،پیشین؛ عبدای بحرانی، 94، ص45ج
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روایت کافی،  25ای است و در  مذکور، در متون روایی شیعه، سلسله سند شناخته شده       

شم می      3روایت التهذیب و  7 صار به چ ستب سند این    بر این  1خورد.روایت الا ساس  ا

ــ . ق(، محمد بن سالم،  306گونه است: ابوعلی احمد بن ادریس اشعریک  روایت این هــ

شمر جعفی و در نهایت جابر بن یزید      ضر جعفی خزاز، عمرو بن  سن احمد بن الن ابوالح

جعفی. در میان راویان این سند، ابوعلی اشعری، ثقه، محمد بن سالم مجهول، احمد بن 

ش    ضر ثقه، عمرو بن  ساس برخی اظهار      ن ضعیف و جابر بن یزید جعفی  بر ا سیار  مر ب

 2نظرها ضعیف است.

 پارگی لباس 40: 7گزارش امام سجاد

ـ . ق(  98ک7بنابر گزارشی از علی بن الحسین ه خز بّجُبه هنگام شهادت،  7امام حسینه

 رااین روایت  .جا پاره شــده بود 40از شــمشــیر و نیزه  در اثر برخورد که بر تن داشــت

ــ . ق(363نخستین بار، قاضی نعمان مغربیک در منابع  3.کندمینقخ  ،سندارائه بدون  هـ

هـ 1320نوریک یمیرزاتنها ، دوره معاصر در که بعدی از این گزارش اثری نیست تا این 

  4.کندمینقخ آن را ( . ق

                                              
نه ن.ک: کلینی،   60   به عنوان نمو ؛ شییییخ  601، 360، 288، 160، 74، 51، ص2، جپیشیییین. 

؛ همو،  442، 427، ص1هییییی . ق، ج1407، تتران: دارالکتب امسییلامیة، التتذيبطوسییی، 

 .471و  496، ص202، ص1هی . ق، ج1390، تتران: دارالکتب امسلامیة، امستبصار

نجف: ، الفترست شیخ طوسی،    ؛92ص ،پیشین . درباره ابوعلی اشعری قمی ن.ک: نجاشی،   61 

؛ ابن  98، صپیشییین. درباره احمد بن نفییر ن.ک: نجاشییی، 71صتا، الرضییوية، بیالمکتبة 

. درباره اابر بن  287، صپیشین ؛ درباره عمرو بن شمر ن.ک: نجاشی،   20، صپیشین داوود، 

 .199، صپیشینيزيد اعفی ن.ک: کشی، 

 .154ص، 2جهی . ق، 1379مصر: دارالمعارع،  ،دعائم الإسلام. قاضی نعمان مغربی، 62 

ی .  1408، قم: مؤس ة آل البیت، و م تنبب الوسائل م تدرک الوسائل. میرزا ح ین نوری، 63  ه

 .204، ص3جق، 



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 176 

جا که در منابع روایی ســده ســوم، چهارم و پنجم هجری قمری، توجه چندانی به از آن

رسد اندک بودن آمار در این گزارش، نشده است، به نظر می 7های امام حسینآمار زخم

عشریه شده مانع نقخ آن از سوی ابن شهرآشوب و در نتیجه نقخ آن در منابع متأخر اثنا

سین        ست که از علی بن ح شی ا ست که این گزارش، تنها گزار ست. این در حالی ا ، 7ا

شور    شاهدان حادثه روز عا شان، آن    ا نقخ مییکی از  شود و بنابر متن گزارش، خود ای

شده امام حسین     پارگی ست. گویا جُبةّ غارت  شمرده ا در همان ایّام یا در روزگار  7ها را 

 شود.مختار، به ایشان بازگردانده می

 7لباس امام حسین

سین بحث دیگری که ذیخ گزارش ست، تفاوتی   7های پارگی لباس امام ح قابخ طرح ا

کنند. به عبارت دیگر، اخباری که ارائه می 7ها از لباس امام حســینزارشاســت که گ

سین زخم ساس پارگی  7های پیکر امام ح ضرت را بر ا شمارند، از  می 7های لباس آن ح

شاره به لباس آن حضرت   ستفاده نمی  7واژگان واحدی برای ا کنند. در روایت ابن سعد  ا

هـ . ق( هم همین واژه را به 654بن جَوزیکشود. اپارگی ثَوب اشاره می 110به بیش از 

حالی کار می  ما و ابن      برد در  عد، چون خوارزمی، ابن ن ــ یان گزارش  از ابن سـ که راو

طاووس از واژه قمیص و دیگران از جمله ابوطالب زیدی، قاضی نعمان مغربی به روایت 

 خَز  بَّةهجُ»شــَعبی، طبری شــیعی، ابوالحســن محلری، جمال الدین عاملی، تعابیری چون 

 7چنین در گزارش امام سـجاد برند. همرا به کار می« تهجُبَّ»یا « جُبَّةه دکَْنَاء»یا « دکَْنَاء

  1شود.اشاره می« جُبَّةه خَز  دکَْنَاء»پارگی  63به  7پارگی و در گزارش امام باقر 40به 

در روایت ابن ســـعد، « اءجُبَّةه خَز  دکَْنَ»گزینی واژه ثَوب با تعبیر رســـد جایبه نظر می

ــ . ق( نمود یافته است و پس از آن است که   363نخستین بار در آثار قاضی نعمانک   هــ

هـ . ق( و جمال 652(، ابوالحسن محلریک5هـ . ق(، طبری شیعیکق. 424ابوطالب زیدیک

ستفاده می 7الدین عاملیکق. گزینی واژه قمیص با واژه کنند ولی جای( از همین تعابیر ا
                                              

 .همان. 64 
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ـ . ق( صورت می 568خستین بار به وسیله خوارزمیکثوب، ن ـ .  645گیرد و ابن نماکه ه

برند. از هــــ . ق( تحت تأثیر مقتخ وی، همین واژه را به کار می664ق(، ابن طاووسک

ــجاد ــلام و گزارش امام باقر 7این رو، تنها دو گزارش امام س در کافی  7در دعائم الاس

 برند.را به کار می« جُبَّةه خَز  دکَْنَاء»آغاز تعبیر  هایی هستند که ازکلینی، تنها گزارش

صلی لباس مردانه و زنانه در زمان پیامبر    صر ا شمار می  9قمیص یکی از عنا رفت و به 

ــتمی ــی قیمتی و   1توان آن را مترادف ثوب دانس ــده اول هجری، لباس ولی جبه در س

ــته ای بود که بلندی آن تا بالای زانو می ــید و ازجلوبس پشــم، پوســت یا خز تهیه  رس

کردند و لباس فاخری به شمار  ها به تن میشد و در فصخ سرما بر روی دیگر لباس   می

شان می  می شواهد ن شیعه، جُبّة می   9یامبرپدهد که آمد.  سیاری از امامان   2پوشیدند. و ب

ــادق ــالی امام علی 7بنابر روایت امام ص ــفیر ارس نزد خوارا با  7، عبدالل بن عباس، س

                                              
المن ییوااه و املب ییة  . درباره قمیص و ثوب در دوره پیامبر ن.ک: صییالح احمد العلی، 65 

ينتره  ر؛ 194، صم2003شییرکة المطبوعاه،  یروه:ب، العربیة فی العتود امسییلامیة امولی

، 1345دانشییگاه تتران،  :تتران ی،هرو ینعلی، ترامه ح ییفرهنگ الب ییه م ییلمانان  دزی،

 .349،  101ص

یامبر ن.ک: بخاری،    66 ؛ درباره   37، ص7تا، ج اا: دارالفکر، بی ، بیصیییحیح بخاری . درباره پ

ی . قاض 452، 442، ص6ج، پیشین، ینیکلح ین بن علی ن.ک:  )شرح امخبار(،   نعمان، ی؛ ه

؛ درباره 517، ص6، جپیشینن.ک: کلینی،  7؛ درباره امام علی بن ح ین154، ص2ج، پیشین 

، 6ج، پیشییین، ینیکلن.ک: 7؛ درباره امام صییادق207، ص3ج، پیشییین، ینیکلن.ک: 7امام باقر

ن.ک: کلینی،  7؛ درباره امام هادی322، ص1، جپیشینن.ک: کلینی، 7؛ درباره امام رضا450ص

ش  سوسن فرهنگی،      499، ص1، جینپی شتر درباره تاريخ تحول اُبّه ن.ک:  . برای اطلاعاه بی

، زير نظر غلامعلی حداد عادل، تتران: بنیاد دائرة المعارع     دانشنننامه اهاا اسننلام     ابه،  

 .638-635، ص9، ج1384اسلامی، 
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شش خود و درحالی  شد.   بهترین پو شت در میان آنان ظاهر  واژه  1که جُبّة خزر بر تن دا

ــاره، بیانخز در روایت ــین های مورد اش ــت که جُبّةای که امام حس در روز  7گر آن اس

های فوق، عبارت دکناء در گزارش 2مور تهیه شده بود. عاشورا به تن داشت از پوست س    

 3زند.شود که به سیاهی میای گفته میحکایت از رنگ آن جُبّة دارد. دکناء به قرمز تیره

این درحالی است که واژه ثَوب در گزارش ابن سعد، به معنای لباس عربی بلندی است    

  4پوشاند.های پایین پا را میکه تمامی بدن تا قسمت

های خود را پاره ، لباس7هایی که حکایت از آن دارد که امام حســینچنین گزارشهم

 7کرده بود، تا دشمنان به آن طمع نکنند، ناقض دو روایت بالا نیستند؛ زیرا امام حسین   

ــت ولی از آن نگران بود که         ــی فاخر بود اطمینان داشـ از به غارت رفتن جُبةّ که لباسـ

ــد و آن  پیکرش را عریان کنند از ا ــهایش بپوش ــی طلبید که زیر دیگر لباس ین رو لباس

 لباس زیرین را چنان پاره کرد که کسی بدان طمع نکند.

 تمثیخ به خارپشت

ــ . ق( نخستین فردی است که در گزارش خود، امام حسین    413شیخ مفیدک  را به  7هــ

است   7ینکند. این تشبیه ناظر به حمله دسته تیراندازان به امام حس   خارپشت تشبیه می  

شاره به زخم     که امروزه کمتر به آن پرداخته می شیخ مفید پس از ا شی از  شود.  های نا

تیر فردی دارمی و پانســمان آن همچنین ضــربه مالج بن یســر کندی به کلاه خود و 

                                              
 .442، ص6، جپیشین. کلینی، 67
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صراحت می      شان به  شمر دریافت از عهده مبارزه با امام سر ای  7گوید که هنگامی که 

سته تیراندازان برنمی ستور تیر داد. آن  آید، د شان هم را فراخواند و د چون گاه بود که ای

سپس در اثر        شت و  شد و دست از حمله بردا سب فروافتاد.    3خارپشت  ضربه دیگر از ا

 های دسته تیراندازان بود. را از توان انداخت، زخم 7چه امامبنابر این گزارش، آن

اخته شده، دسته تیراندازان وارد های شن گزارش ابن اعثم نیز از این جهت که میان زخم

ست. بنابراین روایت، پس از ضربه تیر ابوالحتوف        شیخ مفید ا شبیه روایت  شدند،  عمخ 

 7را فراگرفتند. در این روایت به توقف امام 7بود که تیرها از هر سو امام 7جعفی به امام

 زد:ریاد میشود ولی فریادهای شمر گویای همین امر است. او فای نمیاز نبرد اشاره

ستاده        سته و ای ش ست از نبرد  شیده برای چه د اند. به او حمله اید؟ تیرها او را به بند ک

 کنید.

این درحالی اســت که در روایت خوارزمی برای نخســتین بار به تیر ســه شــعبه اشــاره  

صورت       7شود و بر تأثیر آن، بر ناتوانی امام می شتری  شان از نبرد تأکید بی و توقف ای

به هر حال در هر سه روایت،  1شود.د و حمله دسته تیراندازان به حاشیه رانده میگیرمی

شــود. بر این های تیر، خواه تیر ســه شــعبه یا دســته تیراندازان توجه کافی میبر زخم

 شود.رو میکردند با مشکخ روبهها را ارائه میهایی که آمار زخماساس، پذیرش روایت

ــوب به ابو مخنف کها میاز جمله این گزارش  ــهور منسـ زخم  33توان به گزارش مشـ

سالم از امام       70چنین زخم نیزه( و هم 34شمشیر و    شمشیر منسوب به معاذ بن  زخم 

های شمشیر های تیر بر زخمکه برتری مطلق آمار زخماشاره کرد. علاوه بر این 7صادق

، نیزه، آماری بیشتر داشتند  های شمشیر یا   و نیزه دلالتی دیگر همراه خود دارد. اگر زخم

اند آوری کافی برخوردار بودهاین بدان معنا بود که ســپاهیان عبیدالل از شــجاعت و رزم

سین   های تیر، بیانولی غلبه آمار زخم ست که امام ح شجاعت، دلاوری و   7گر آن ا با 

                                              
شیخ مفید،  71 شاد فی معرفة حجج ای علی العباد .  شیخ مفید،  امر هیییی . ق، 1413، قم، کنگره 

 .112، ص2ج
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ــتگی  جز گریختند، برد و آنان که همواره از برابر او می  ناپذیری به آنان یورش می    خسـ

ــته تیراندازان، چاره ــتفاده از دس دیدند. به هر حال، تمثیخ ای دیگر در برابر خود نمیاس

سندگان متأخر انعکاس یافته        شیخ مفید در آثار نوی شاخص روایت  شت به عنوان  خارپ

 است.

شابوریک  ستین فردی    508فتال نی شیعه، نخ ــ . ق( در آغاز دوره دوم تدوین حدیث  هــ

ــت که گزارش ــین های گونااس ــهادت امام حس ــیخ مفید را  7گون ش از جمله روایت ش

سیک گردآوری می سنده    548کند. طبر شیخ مفید ب ــ . ق( در اعلام الوری به روایت  هــ

با گزارش دیگری ادغام می      می ید، آن را  تاا الموال ید و از این جهت،    کند ولی در  ما ن

، از همگی آنها ها در یج روایتکند با ترکیب گزارشاولین فردی اســت که تلاش می

شیخ مفید را گزارش می 7بهره جوید. پس از آنان، جمال الدین عاملیکق.  1کند( روایت 

صفحاتی بعد، گزارش   های لباس امام زخم ابومخنف و دو گزارش از پارگی 63ولی در 

 نماید.نقخ می 7حسین

خوارزمی توان یافت ولی های خفیفی از روایت شیخ مفید را در روایت خوارزمی می لایه

کند که شـــاخصـــه آن، تیر ســـه شـــعبه اســـت. ابن خود، روایتی متفاوت را ارائه می

ــ . ق( در اللهوف،664طاووسک ، ابتدا گزارش 7در روایت لحظات پایانی امام حسین  هــ

 2کند.نوظهور خوارزمی و سپس گزارش شیخ مفید و تعبیر خارپشت را نقخ می

 نتیجه

های دوره نخست عصر تدوین حدیث شیعه    گزارش ،7های امام حسین درباره آمار زخم

هایی از کلینی، شــیخ صــدوق و شــیخ های ابن اعثم و شــیخ مفید و گزارشبه روایت

                                              
، ؛ ففل بن ح ن طبرسی، اعلام الوری باعلام التدی   227، ص1ج ،پیشین . فتال نیشابوری،  72
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شیعه، روایت خوارزمی نیز افزوده   طوسی محدود می  شود. در دوره میانی تدوین حدیث 

ها گزارشها یا ها و ادغام برخی روایتشود و دیگر نویسندگان جز گردآوری گزارش  می

یت    یابی داده    ها و گزارش با روا هت ارز تاریخی    های دیگر، تلاش دیگری ج های 

ــیعه که در دوره صــفویه و پس از آن روی  نمی کنند. در عصــر متأخر تدوین حدیث ش

های مبالغه آمیزی شود ولی گزارش دهد، روایت دیگری به این مجموعه افزوده نمیمی

 شوند. برای نخستین بار مطرح می

های پیکر حضرت اباعبدالل دهد که آمارهای ارائه شده درباره زخماین مطالعه نشان می

ــین رود ولی در دوره دوم تدوین  زخم فراتر می 70، در آغاز به ندرت از حدود     7الحسـ

ــیعه، گزارش ــر، گزارش  1900زخم یا  360های حدیث ش  4180زخم و در دوره معاص

های امام شود. با این همه، احتمال شمارش زخم  ها افزوده میزخم به مجموعه گزارش

، احتمالی غیرقابخ 7در فاصله کوتاه شهادت تا دواندن اسب بر پیکر آن حضرت 7حسین

نسبت   7رسد که آمار ارائه شده درباره پارگی لباس امام حسین   توجه است و به نظر می 

شان، پذیرفتنی به آمار زخم شد. این آمار می های پیکر ای شمارش    توتر با ساس  اند بر ا

رود در زیر زره خود، آن را پوشیده بودند، به دست های جُبّة ایشان که احتمال میپارگی

 آمده باشد.

ــین   ــیخ مفید از لحظات پایانی امام حس و تمثیخ به کار رفته در این  7روایت متقدم ش

دازان ها، هنگام گرفتاری ایشــان در دســته تیرانروایت، مؤید آن اســت که بیشــتر زخم

صورت، چنان    ست. در این  سید بن طاووس مبنی بر  اتفاق افتاده ا چه از روایت متأخر 

سه گزارش     180 صرف نظر کنیم، در میان  سجاد  40پارگی جُبّة  ، 7پارگی جُبَّه از امام 

سعد، یکی   110و بیش از  7پارگی جُبَّه از جابر جعفی از امام باقر 63 پارگی ثَوب از ابن 

ها را نادرست دانست. شایان توجه است که از نظر اعتبار      و دیگر گزارش را باید برگزید

سانی دارند و از این نظر نمی توان یکی را  سند، هر سه روایت باقی مانده، وضعیت یج   

 بر دیگری ترجیح داد.
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 80-49، ص 28، شماره مسلسخ 1385فصلنامه تاریخ اسلام/ سال هفتم، زمستان 

تا  قرن دوم یخیکربلا در منابع تار یشهدا یذکر رجزها یخیتار یرس

 یششم هجر

 16/8/96: ییدتأ یختار  24/6/95 :یافتدر یختار

 1ی *رمضان محمد 

 2فر **یمحمد محمد

 چکیده:

 یو کاربردها ینمضــام ینوع نظم، دارا ترینو ســاده یگونه ادب یج، به عنوان «رجز»

و  هاکیین یانراندن شتر، ب  یخود برا ییابتدا یهابوده است. رجز که در شکخ   یمختلف

، هجو، دشنام، جنگ و  : مفاخرهیانجهت ب یجتدربه رفت،یبه کار م یاخلاق هاییهتوص 

مقاله حاضر،  هدف مورد استفاده قرار گرفت. یحماس کوتاه یو آوازها ینزاع، فخرفروش

 ینتراز مهم یکیکربلا به عنوان  یشهدا  یتطور ذکر رجزها یکشف و وصف چگونگ  

مختلف  هایصـدر اسـلام در گونه   یختار یدادهایمربوه به رو یرجزها یرتریننظو کم

ششم هجر   یخیمنابع تار سناد   یاز قرن دوم تا قرن  ستفاده از روش مطالعات ا  و یبا ا

 یجرجزها در  ینپژوهش، نشــانگر آن اســت که حجم ا ینا هاییافته اســت.  یلیتحل

ستان  یکردرو ست و به هم  یافته یشمرور افزابه ی،دا ست  ینا دور ص  یجهت، باور به در

 و،رینروست. ازا روبه یجد هایچالش با اند،منابع نقخ کرده یکه برخ یفراوان یرجزها

ــت که بعد از واقعه  ییهاحال بانها، زکه بخش عمده آن   یابد  یاحتمال قوت م  ینا اسـ

افزوده شــده  یشــینپ یافراد به شــکخ رجز در آمده و به رجزها یبرخ یکربلا، از ســو

 است.

                                              

 .rmohammadi@rihu.ac.ir :يانامهپژوهشگاه حوزه و دانشگاه، را يخ روه تار ياراستاد* 
شد تار   **  شناس ار ش  يخکار شجو       یع،ت شگاه و دان شگاه حوزه و دان شگر پژوه   یدکتر یپژوه

 .adsfdsf@sdf.df: يانامهدانشگاه معارع، را
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 .یخیسنجش گزاره تار یخی،کربلا، رجز، منابع تار ی، شهدا7ینامام حسکلیدواژگان: 

 مقدمه

ــحنه          ــتند که در صـ ــی هسـ ــط  رجزها، آوازهای کوتاه حماسـ های نبرد معمولاً توسـ

ــود و حاکی از گرایشجویان ایراد میجنگ ــی آنان  هایو تمایخ هاش ــیاس مذهبی و س

ست. گرایش  شده و در واقعه کربلا نمود     ایها شکخ بارزی در رجزها ایراد  مذهبی، به 

سده   یافته و همین امر، انگیزه شده تا از نظر کمّی در طول  ستین به تعداد  ای  های نخ

ششم در گزارش از واقعه کربلا به نقخ رجزهای     رجز شود. منابعی که تا قرن  ها افزوده 

ستند. در رویکرد    اند، دارای دو شهدای کربلا توجه کرده  ستانی ه رویکرد تاریخی و دا

ــت. ازاین      ــده اسـ و  ها رو، تقدم و تاخرر اتفاق   اوّل، نگاهی کاملاً تاریخی به حوادث شـ

های واقعه کربلا نیز در این ها مشهود است و رجز  ها در گزارشپیگیری خطر طبیعی آن

ــت. کهن       ابع، کتابِ  ن گونه من  ترین و معتبرترین ایگونه منابع تغییر چندانی نیافته اسـ

ق(، معروف به ابومخنف است. قرب  151یحیی ازدی کم بننگاشته لوه  7مقتخ الحسین 

شاهدان عینی و گاه با         سطه  شورا، و نقخ روایت به وا شخصیت به حادثه عا زمانی این 

صخ کتاب به        سفانه ا ست؛ اما متأ ضاعف کرده ا سطه، ارزش این مقتخ را م یج یا دو وا

ــیده    ــت ما نرسـ های وی، در خلال متون تاریخی دیگر  و همه یا برخی از گزارش  دسـ

شاگرد       سطه  شاد مفید، به طور مستقیم یا به وا مانند: تاریخ طبری، مقاتخ الطالبیین و ار

شمندی کتاب     شاهده و باعث ارز شام کلبی، قابخ م شناخت  وی، یعنی ه های مذکور در 

ست. در مقابخ گزارش     شده ا شورایی  سته های ابورجزهای عا ای از مورخان با مخنف، د

گرفتن از اهرم داســـتان و عدم توجه کافی به ســـیر طبیعی وقایع و ترتیب زمانی الهام

اند که موجب های صحیح ضمیمه کرده  های نادرست را به گزارش ها، برخی گزارشآن

سردرگمی خوانندگان شده است. در این منابع، تعداد رجزهای عاشورایی نسبت به منابع 

کســی که با این تین، زیادتر و با محتوایی متفاوت نقخ شــده اســت. شــاید اوّلیننخســ
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اعثم کوفی باشــد و ســپس، در قرون های عاشــورا پرداخته، ابنرویکرد به نقخ گزارش

اعثم شــهر آشــوب از کســانی هســتند که بیشــترین تأثیر را از ابن بعد، خوارزمی و ابن

 اند. ای موجود در منابع نخستین افزودهاند و رجزهای بسیاری را به رجزهگرفته

سی می      شهدای کربلا را با دو رویکرد برر ضر، رجزهای  شن    مقاله حا ست، رو کند؛ نخ

ــورا، با چه رویکردهایی به گزارش واقعه   می ــندگان تواریخ مربوه به عاش ــازد نویس س

ــورا پرداخته   ــهدای        و دوم اینکه رویکرد آن  اند عاشـ ها تا چه اندازه در نقخ رجزهای شـ

کربلا دخیخ بوده و در دوره زمانی قرون دوم تا ششم، چه مقدار به حجم رجزها اضافه    

گردید اســت. با توجه به اینکه در ظرف زمانی قرن دوم تا شــشــم، بیشــترین تطور در 

ــی ح     مانی برای بررسـ یت رجزها رخ داده، این ظرف ز جم رجزها مورد توجه قرار   کمّ

یخ ای در باب تحلجانبهدهد که تحقیقات همهشده نشان میگرفته است. مطالعات انجام

ها بخشــی از دانش تاریخ رجزهای عاشــورایی انجام نشــده و از آنجا که اطلاعاتِ رجز

ست، تحلیخ و گونه  سی رجزها می  ا رهیافت به هویت تاریخی یج تواند مورخ را در شنا

شیوه       هپدید ستیابی به  سازد. برای د شن  راهنمایی کند و تطور یج گزاره تاریخی را رو

ستانی مورد توجه قرار داده  و مقدار تطور رجزها، مطالب آن ها با دو رویکرد تاریخی و دا

ست. در رویکرد تاریخی، رجزها به عنوان یج مقوله تاریخی مورد توجه و تحلیخ قرار   ا

ها در قرون متمادی شدن رجزها و تطور آنایداستانی، قصه گرفته است؛ اما در رویکرد

ها مورد توجه بوده اســـت. شـــایان ذکر اســـت، برای احتراز از های مختلف آنو گونه

ایم و مراجعه به اصخ رجزها را  شدن بحث، تنها به ابیات اوّل رجزها اشاره کرده  طولانی

 ایم.به عهده خوانندگان عزیز نهاده

 تاریخی به رجزهای واقعه کربلاالف. رویکرد 

ــایی  و بازخوانی  ــناسـ و  نوع نگرش رجزهای واقعه کربلا با رویکرد تاریخی، بیانگر      شـ

با واقعه کربلاست. آشنایی با این رجزها، علاوه    7امام حسین  اصحاب  مناسبات  روابط و

ــنایی  و بر اینکه موجب فهم    عنوان به  مختلف آنان  های دیدگاه   و رویکردها  ما با   آشـ
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ــیعی میراث حاملان ــت، تحولات درونی این رجزها را نیز در طیّ قرون متمادی  ش اس

 ند از: ااند، عبارتسازد. از منظر تاریخی، منابعی که به رجزهای کربلا پرداختهروشن می

 من ولده وإخوته وأهخ بیته وشیعته 7. تسمیة من قتخ مع الحسین1

ــیخ  ــته فض ــان  بناثر مذکور، نگاش ــدی رس ــتینزبیر اس ار آثکوفی کم قرن دوم( نخس

مانده از تاریخ کربلاســت. خاندان فضــیخ، از راویان و مشــایخ شــیعی کوفی    برجای

ــت.      می ــند و کتاب او نیز مورد وثوق محدثان اسـ این کتاب، تنها به آوردن نام      1باشـ

رسد، مؤلف در صدد معرفی اجمالی شهدای شهدای کربلا بسنده کرده است. به نظر می

ــبط کرده و در یکی دو  ده؛ هرچند در برخی موارد، نام قاتلان آن   کربلا بو ها را نیز ضـ

 7همراه با مطالبی درباره حوادث پس از شهادت امام حسین   2مورد نیز توضیحاتی کوتاه 

ــت. ازاین   ــندبودن آن اس ــاله کوچج، در قدمت و مس ــت. اهمیت این رس رو، آورده اس

بعد از او قرار گیرد. در این رســاله کوچج، تواند معیار ســنجش مطالب های آن میداده

سیده   شمار نام  شهادت ر ست که این،     106اند، های همراه امام که به  شده ا نفر ذکر 

شهدا کربلا می        سامی همه  ستیابی به ا شان از تلاش وی برای د شد. وی با اینکه ن  با

سایر منابع ذکر کرده، در میان آن   شهدای کربلا را بیش از  خ دو رجز را نق ها تنهاتعداد 

 که چنین است:  7نموده است؛ یکی، رجزی برای حضرت علی اکبر

 3بِالنربِی أولَى اللرهِ بیتِ و نَحنه        علیّبنالحسَینِبنعلیُّ أنَا    

                                              
، تصحیح ح ینی الالی، مجله تراثنا، سال    «7ت میة من قتل مع الح ین  »، زبیربنففیل . ن.ک: 1

، الالی، «الت ییمیاه طلیعة المؤلفاه فی الحفییارة امسییلامیة  »؛ 127، ص 2ق، ش 1406اوّل، 
 .11، ص 2مجله تراثنا، ش 

 .151ی  150زبیر، پیشین، ص بن. ففیل 2

، 10ج  ق،1418بیروه: دار الکتب العلمیة، ، الطبقاه الکبریسعد، محمد، ؛ ابن150همان، ص . 3

خ ، قم: کنگره شیفی معرفة حجج ای علی العباد الإرشادنعمان، بنمحمدبن؛ مفید، محمد471ص 
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دانست؛ زیرا  7ترین رجز را، رجز علی اکبرهاشم، اصیخ  شاید بتوان از میان رجزهای بنی 

ــر  ــت و با ش ــازگاری دارد و ثانیاً، علت ایراد چنین اوّلاً، کوتاه اس ایط جنگی و زمانی س

مانده، به رجزی از طرف وی در منابع ذکر شده و ثالثاً، اغلب منابع کهن تاریخیِ برجای 

 1اند.آن اشاره کرده

ــهیدی با نام هَفهاف ــهادت بنرجزی دیگر را نیز برای ش مُهَنَّد نقخ کرده که پس از ش

اخت و به شهادت رسید. این در حالی است که در منابع بعدی،    به نبرد پرد 7امام حسین 

 گزارشی در مورد او وجود ندارد. متن این رجز، چنین است:

 2المُهَنَّدبناَنَا الهَفهَافُ      یا اَیُّهَا الجنُدُ المُجنََّدُ                 

صرگویی وی می   شاهد موجّهی بر عدم شاید مخت  نقخ رجزهای تواند دلیلی و یا حداقخ 

 ها اشاره شده است.وفور به آندیگری باشد که در منابع دیگر به

 . الطبقات الکبری2

ته              ــ قات الکبری نوشـ تاب الطب ته، ک عه کربلا پرداخ به واق که  دومین منبع کهنی 

صبی        230سعد کم  بنمحمد سنری متع ست. وی با اینکه  شهور به کاتب واقدی ا ق(، م

لبی را که به شکلی تعریض به صحابه و یا تابعین باشد،    گونه مطاست و سعی دارد هیچ  

به طور مفصخ به حادثه عاشورا پرداخته است.    7حال امام حسین ذکر نکند، ولی در شرح 

، واقعه عاشورا  7ها، فضایخ و مناقب سیدالشهداء   سعد پس از ذکر تولد، نسب، ویژگی  ابن

لی زبیر به این رخداد پرداخته، وبنتر از فضیخرا گزارش کرده است. وی با اینکه مفصخ  

                                              

، 8ق، ج 1408، بیروه: دار احیاء العربی، البداية والنتايةکثیر، ؛ ابن106، ص 2ج ق، 1413مفید، 

 . 185ص 
به پرورد ار  .ه تم 7فرزندِ علی، 7فرزندِ ح ین ،من علی: »150زبیر، پیشین، ص بنففیل. 1

 «نزديکتر ه تیم. 9کعبه ق م که ما به پیامبر
 .«پ رِ متُنّد ه تم ،من هفتاع !شدهای لشکريانِ آماده» :156همان، ص . 2
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ــتر آورده   7با این حال، تنها همان رجز علی اکبر     ــرع بیشـ و غیر از آن،  1را با یج مصـ

 رجزی را نقخ نکرده است. 

 . أنساب الأشراف3

سته 279بلاذری کم  سده    ترین تاریخق(، مؤلف کتاب مذکور، از برج سلامی در  نگاران ا

شاگردان محمدبن سوم و از مهم  صعب بنسعد، علی ترین   عبداللبنمحمد مدائنی و م

ــمار می   ــت، اما درا زبیر به شـ ــاب عرب اسـ ــوع انسـ رود. کتاب وی، گرچه در موضـ

سی در تاریخ      گزارش سا شده که کتاب او، یج منبع ا های مهمّ تاریخی در آن موجب 

ــود. بخش مهمی از این کتاب، به خاندان ابوطالب، امیر مومنان  ــته ش ــلام دانس و  7اس

صفحه از   80اختصاص داده شده است که حدود     7ویژه سیدالشهداء  فرزندان ایشان، به 

ضرت علی  سین 7این بخش، به فرزندان ح شورا مربوه می  7، امام ح شد.  و حادثه عا با

آید. رو، أنســـاب الأشـــراف یکی از منابع مهم در تاریخ عاشـــورا به حســـاب میازاین

با وجود برخی    همچنین، گزارش فاوت های او  یّد     ت ــو و مو ها، در مجموع، همسـ

ــهدای کربلا، اختلاف  های ابنگزارش ــت؛ اما در نقخ رجزهای ش ــعد و ابومخنف اس س

رجزهای زیر  7،2سعد دارد. از همین رو، وی ضمن نقخ رجز علی اکبر  چشمگیری با ابن 

 را نیز برای شهدای دیگر کربلا گزارش کرده است: 

  مغفخ:بنـ بدر

 3عفِی وَ اَبِی الکِداعُ                وَ فِــی یَمِینِــی مُرهِـفٌ فَزاعٌاَنا ابنه جُ    

                                              
 . 471، ص 10سعد، پیشین، ج . ابن1

، 3ج  ق،1417، بیروه: دار الفکر، امل من أن یاب ااشیراع  اابر، بنيحییبنبلاذری، احمد. 2
 . 146ص 
کداع است. در دستم شمشیری محکم و  معفی ه تم و پدراز قبیله اُمن » :198همان، ص . 3

 .«کوبنده است
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 عمرو:بنـ بشیر

 1ان إحسَ خِّکهبِ ینَجزَته ومَــالیَ وَ  نِمَحلرری لِلاقِاه فسُیا نَ ومَلیَاَ     

 مظاهر:بنـ حبیب

 2فَـارِسُ هَیجَاءَ وَ حَرب  تهسعَره              مُظَاهـِـــره انَا حَبِیبٌ وَ ابَِــى          

 یزید ریاحی:بنـ حُر

 3یفِالخَ ى وَنَمِ خرحَ نمِ یرِخَ نعَ       یفِالسّم بِهِاضِی أعرَفِ بُأضرِ    

 ـ حویّ، غلام ابوذر:

 4کَیفَ تَرَی الفهجّارُ ضَربَ الاَسوَدِ           بِالسَّیـفِ صَلتا عَن بَنِی مُحمّد         

 قین: بنـ زهیر

  نِــیالقَ نهـا ابـأنَ وَ رٌــیهَا زُـأن     
سَّ م بِهُودُأذه     ن ـــــــ ـعَ یفِال

 5ن ـیسَحُ

ست که در خیف و منا فرود آمده و      سی ا شده، امام، بهترین ک در رجزی که از حُر نقخ 

ــان را به ملاقات جد و پدر و برادر     7قین خطاب به امام   بنیا زهیر  ــان ، ایشـ بزرگوارشـ

که ایراد چنین رجزهایی، با این مفاهیم بلند از این دو شهید که  دهد؛ درحالیبشارت می 

سین لحظات عمر به امام  سؤال را در ذهن به    ایمان آورده 7در واپ ست این  اند، ممکن ا

                                              
ا هکنم و امروز تو از تمام نیکیامروز با خدای بخشنده ملاقاه می !فسای نَ: »196همان، ص . 1

 .«شویمند میبتره
 .«ور ه تمهای شعلهسوارکارِ میدانِ انگ .و پدرم مظاهر است ممن حبیب: »195. همان، ص 2

 .«زنمآنان را با شمشیر می، و خیف فرود آمده ادر راه دفاع از بتترين ک ی که در من» ن:هما. 3
رزندان از فضربه غلامِ سیاهی را که با شمشیر  ،بینند فاسقانِ فاارچگونه می: »961همان، ص . 4

 «کند.دفاع می 9محمد
 .«کنمدور می 7ها را از ح ینبا شمشیرم آن .من زهیر فرزندِ قین ه تم»همان: . 5
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ــتن این گونه عقاید تا مدت        وجود آورد که چگونه آن   گیری ها از امام کناره   ها با داشـ

 ند؟اکردهمی

 عمیر کلبی:بنـ عبدالل

 1اِن تهنکِـرهونِی فَاَنا ابـنه کَلب                  حَسبِی بِیتِی فِی عُلیَم  حَسبِی         

 کَدَن یَزَنی:بنعبداللبنـ عبدالررحمن

 2ن سَحَ وَ ین سَحُ ینِى دِلَی عَإنِّ  نِدَالکَ بنهاِ ینِرهنکِیُ نمَلِ یإنِّ  

 قرظه انصاری:بنعمروـ 

 3ارِمَدِّال ةَوزَحَ ىــحمِاَى سَنِّاَ   ارِــنصَالاَ ةهیبَتِت کَمَلِد عَقَ   

 هلال جملی:بنـ نافع

 4اهَقهاا إشفَهَعُنفَلا یَ سُـفالنر وَ       اـــهَاقهأفوَ اًمَلِّعَا مُهَبِ یأرمِ    

 مهاصر:بنزیادبنـ یزید

 5المُهَاصـِـــر                  اشَجَعُ مِن لَیثِ بَغیِــخ  خَادِر اَنَا یَزِیدٌ وَ اَبِى  

 . تاریخ الأمم والملوک4

                                              
که  اين است  من افتخارو ه تم  کلب  ]قبیله[ شناسید، من پ ر   ا ر مرا نمی: »190همان، ص . 1

 «باشم.میاز دودمانِ علَُیم 
 7و ح ن من بر دينِ ح ین .ن ه تمدَمن پ رِ کَ ،شناسدا ر ک ی مرا نمی: »196همان، ص . 2

 «ه تم.

دانند که من مُدافع و وفادار ن ییبت به پیمانم انگجويانِ انصییار خوب می: »192همان، ص  .3
 .«ه تم

کنم و ترسیدن، به اان سودی پرتاب می ،امروی آن نشان  ذاشتهتیری که : »197همان، ص . 4

 «بخشد.نمی
 .«امتر از شیر ژيانِ خوابیده در بیشهشجاع .و پدرم متاصر استه تم يزيد  من: ». همان5
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 60های ق(، از دیگر مورخانی است که ذیخ حوادث سال  310بعد از بلاذری، طبری کم 

ــورا منجر گردیده هایق به بیان اتفاق 61و  ه اســت. توجه بی پرداخته که به واقعه عاش

هایش از واقعه عاشورا با واسطه   تاریخ طبری از آن جهت اهمیت دارد که بیشتر گزارش 

با ذکر  1هشام کلبی از ابومخنف نقخ شده است. او ضمن آوردن برخی رجزهای سابق،      

چند رجز جدید دیگر، تعداد رجزها را اندکی بیش از بلاذری نقخ کرده که به قرار زیر           

 هستند:

 مظاهر:نبـ حبیب

 2اَو شَطـرکَهم وَلریتهـمُ اکَتَـادَا              اهقسِمُ لَو کهنرا لَکــهم اَعدَادَا         

 یزید ریاحی آورده است:بناو همچنین، دو رجز زیر را برای حرر

 3وَ لَن أصَابَ الیَومَ اِلرا مُقبِلا             حَترى اهقتَـــلا  لا اهقتَخه آلَیتُ       

 4بر زَهِ دٍـبَلِ ین ذِمِ عُـشجَاَ          فَانَا اِبنه الحُرِر  تَعقِرهوا بِی اِن              

 ـ عبدالل و عبدالرحمن غفاری:

 5قَد عَلِمتَ حَقراً بَنهو غِفارِ                    وَ خنِــدِفٌ بَعدَ بَنِی نَزارِ

                                              

 ص ،5 جق، 1387، بیروه: دار التراث، تاريخ اامم والملوکارير، بن. طبری، ابواعفر محمد1

 .13و  11 ،9، 8، 6، 5، 1، رازهای: 446ی  430
خورم که ا ر تعداد ما اندازه شما و يا نصف شما بود، همگی از    سو ند می : »439، ص همان. 2

 .«کرديدمقابل ما فرار می

تن بهام که تا نکشم، کشته نشوم و امروز از در نبردی تنبا خود پیمان ب ته: »440همان، ص . 3

 .«ضربت نخواهم خورد
 تر از شیر ژيانام و شجاعا ر اسبِ مرا هم پی کنید، بدانید که من فرزندِ آزاده» :437همان، ص . 4

 «ه تم.
 .«اندخوبی دان تهزار بهنَع و بنیندِغفار و خِقبیله بنی: »442همان، ص . 5
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 هلال:بنـ نافع

 1عَلَى دِینِ عَلِی، اَنَا اَنَا الجَمَلِی

ــم، رجز نافعدر میان رجزهای غیر بنی هلال بیش از دیگر رجزها جنبه اعتقادی بنهاش

ــمنش            با رجز دشـ هادن رجز وی  نار هم ن با ک تاریخی دارد. از همین رو،  ته  و الب

های حریث(، درگیری دو اندیشه علوی و عثمانی قابخ رصد است که در جنگبنکمزاحم

  جمخ و صفین نیز مشابه آن وجود دارد.

 مهاصر:بنزیادبنـ یزید

 2انََــا ابـنه بَهدَلَة                 فهرسَانِ العَرجَلَة

 ه. مروا الذهب ومعادن الجوهر 

ــعودی کم  نگار و جغرافیاین کتاب، تألیف تاریخ ــهور، مس ــت که از 346دان مش ق( اس

صحابی معروف، عبدالل  سعود کم  بننوادگان  شت    ق( می32م شد. او حدود ه صفحه  با

ــاص داده و در میان رجزهای شــهدای کربلا،   کتاب خود را به بیان واقعه کربلا اختص

ـ اشاره کرده است که شرح   7تنها به رجز حضرت علی اکبر ـ البته با یج مصرع بیشتر 

 3تر گذشت.آن پیش

 . مقاتخ الطالبیین 6

صفهانی کم   سند، قیام 356ابوالفرا ا شته هق(، مؤلف کتاب مذکور با روایات م های ا و ک

بیتِ و اهخ 7صفحه را به مقتخ امام حسین   44خاندان ابوطالب را گزارش کرده و حدود 

شهدای بنی      ست؛ اما با وجود این، از میان  صاص داده ا شورا،    او اخت شم در واقعه عا ها

                                              
 «ه تم. 7من بر دين علی .لی ه تممَمن اَ: »441و  435همان، ص . 1
 «از سلحشورانِ عَراَله ه تم.و تدله من فرزند بُ: »445همان، ص . 2
سعد داغر، قم: دار التجرة،  مروج الذهب ومعادن الجوهرالح ین،  بنم عودی، علی . 3 ، تحقیق: ا

  .61، ص 3ق، ج 1409
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ــتر، همان رجز علی اکبر      یت بیشـ با دو ب ها  و رجز دیگری را برای  1را تکرار کرده 7تن

 قخ نکرده است.شهدای کربلا ن

 . شرح الأخبار فی فضائخ الائمة الأطهار: 7

ــی نعمان مغربی کم    هادت      50ق(، در این کتاب بیش از  363قاضـ ــ باره شـ یت در روا

و واقعه عاشورا نقخ کرده است. با این حال، وی نیز همانند برخی مورخان  7سیدالشهداء

ــهدای کربلا، تنها به رجز عل        با اختلاف در   7ی اکبرقبخ از خود، از میان رجزهای شـ

  2برخی کلمات، اشاره کرده است.

 العباد علی الل حجج معرفة إلی . اارشاد8

 7حال سیدالشهداء  ق( با آنکه بیشترین حجم از این کتاب را به شرح  413شیخ مفید کم  

و حادثه عاشـــورا اختصـــاص داده، اما با وجود این، غیر از شـــش رجز از رجزهایی که 

 به رجز دیگری اشاره نکرده است.  3ذکرشان گذشت،

 . إعلام الوری بأعلام الهدی 9

صفحه به بیان رخداد عاشورا پرداخته    40ق( نیز در کتاب مذکور حدود 548طبرسی کم  

اســت. اگرچه او تصــریح نکرده که گزارش واقعه عاشــورا را از شــیخ مفید گرفته، اما با 

مام شود که وی ت سهولت دانسته می  بررسی و مقایسه میان گزارش او و شیخ مفید، به   

                                              
 .115 ، صتا، بیروه: دار المعرفة، بیمقاتل الطالبیینالح ین، بنابوالفرج اصفتانی، علی. 1
قم:  ،:محمد، شییرح ااخبار فی ففییائل امئمة ااطتاربننعمان. قاضییی نعمان مغربی، ابوحنیفه 2

 .153، ص 3 جق، 1409اامعه مدرسین، 
 .18و  61، 9، 8، 1، رازهای: 106ی  101ص مفید، پیشین، . 3
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اختصار و با اندکی تغییر در برخی کلمات، نقخ کرده  گزارش شیخ مفید را در این باره به 

  2او نیز تنها به نقخ چهار رجز اکتفا نموده است. 1است.

 . المنتظم فی تاریخ الملوک والأمم 10

ــی از کتاب م  597جوزی کم بنابوالفرا عبدالرحمن  ذکور را به بیان حادثه     ق( نیز بخشـ

های طبری دارد؛ های بسیاری به گزارش عاشورا اختصاص داده است. اخبار او، شباهت    

ولی با وجود این، در باب رجزهای شهدای کربلا، به خلاف طبری که چندین رجز نقخ  

  3را گزارش کرده است. 7کرده، فقط رجز علی اکبر

بهتر  یو برا یمداشتند، مرور کرد یخیتار یکردکه رو یرجزها را از نظرگاه منابع ینجاتا ا

 .نمایدیلازم م یرز یهامنابع، توجه به جدول ینمذکور در ا یدادن آمارِ رجزهانشان

 

                                              
، قم: مؤس ه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، 7مقتل اامع سیدالشتداپژوهان، .  روهی از تاريخ1

 .85، ص 1ش، ج 1389

فل،  بن. طبرسی، ح ن  2 ی  461، ص 1 جق، 1417، قم: آل البیت:، إعلام الوری بيعلام التدیف
 .18و  16، 9، 1، رازهای: 464

بدالرحمن . ابن3 تاريخ اامم والملوک محمد،  بنعلیبناوزی، ابوالفرج ع ه:  ، بیروالمنتظم فی 
 .340، ص 5 ، جق1412دار الکتب العلمیة، 
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ــاهده میهمان ــتثنا، همه منابعی که در گونه تاریخی جای  طورکه مش ــود، بدون اس ش

شهدای بنی می شاره کرد  گیرند، تنها به یج رجز از رجزهای  شم ا اند که همان رجز هها

1 1 1 1 1 1 1 1 1 1

تسمیة من
قتل

طبقات 
الکبری

انساب 
الاشراف

تاریخ 
طبری

مروج 
الذهب

مقاتل 
نالطالبیی

شرح 
الاخبار

الارشاد اعلام 
الوری

المنتظم

رجزهای شهدای بنی هاشم در رویکرد تاریخی بر اساس

تعداد رجز

1

11
12

4
3

تسمیة من قتل انساب الاشراف تاریخ طبری الارشاد اعلام الوری

س رجزهای شهدای غیر بنی هاشم در رویکرد تاریخی بر اسا

تعداد رجز
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ــت. بر پایه این گزارش   7علی اکبر توان ادعا کرد که منابع کهن تاریخی، بر     ها، می اسـ

 نوعی اتفاق نظر دارند.  7رجز علی اکبر

 ب. رویکرد داستانی به رجزهای واقعه کربلا

رجزها، بررسی رواا و اوا و فرود رجزهایی  بازخوانی در پژوهش این مهمّ نتایج از یکی

های مذهبی و گاه توان از اقبال و ادبار نگرشها را نمیکه تطور و گســترش آناســت 

ی است  گیری رجزهایسیاسی، به دور دانست. این بخش از نوشته، متکفخ بررسی شکخ      

های مختلف ساخته شده و به اصخ رجزهای عاشورایی اضافه گردیده است؛ که در دوره

 ند از:ااند، عبارترجزهای کربلا پرداختهاما منابعی که از منظر داستانی به 

 .کتاب الفتوح 1

ــهدای کربلا، اعم از    314اعثم کم بر پایه گزارش ابن   ق( در کتاب الفتوح، رجزهای شـ

شم و غیر بنی بنی شکخ بی  ها شم، به  ست. از همین رو،  سابقه ها ای افزایش پیدا کرده ا

شهدای کربلا گ  40وی در مجموع، بیش از  ست. اینکه خود  رجز را برای  زارش کرده ا

ها را از منابع دیگری که در اختیار داشــته گرفته، به او این رجزها را مکتوب کرده یا آن

ستان    شان از رویکرد دا ست هر روی، ن د کنکم این مطلب را ثابت میگونه وی دارد و د

اید وی برو، به منفردات ها را نداشته است. ازاین  که او دقت کافی در نقخ برخی گزارش

ا هایی که در مقایسه با منابع قبخ و ی با دیده احتیاه نگریست؛ مگر آن دسته از گزارش  

ــابق      ــر وی در بوته آزمایش قرار گیرد. وی علاوه بر نقخ برخی رجزهای سـ با   1معاصـ

ــت که در میان آن         ها دو  مقداری اختلاف، رجزهای کاملًا جدیدی را نیز نقخ کرده اسـ

ــبتاً طولانی را   ــین رجز نسـ ها، به هفده بیت، و     آورده که یکی از آن  7برای امام حسـ

                                              
ی  102، ص 5 ج ق،1411علی، الفتوح، بیروه: دار امضواء،  محمد احمدبناعثم کوفی، ابو. ابن1

 .16و  13، 12 ،10، 9، 8، 7، 6، 5، رازهای: 110
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رسد. این در حالی است که در میان منابع کهن دیگر، رجزی   دیگری، به هفت بیت می

 قابخ رصد نیست. آغاز دو رجز مذکور، دو بیت زیر است: 7از امام

 1رَبِّ الثرقَلَینِ کَفَــرَ القَــومُ وَ قِدمــاً رَغِبُــوا         عَـــن ثَـوابِ اللِ

 2رهأفخَ حینَ اًفخرذا مَهَی بِانِـفکَم          اشِهَ لِآ نمِ یرِالخَ لیِّع ا ابنهأنَ

هایی بوده که به نظم درآمده و حالت رجز حالرسد، این رجزها در واقع، زبان به نظر می

وی شهدای  معن مراتباند. گویا سازنده این گونه رجزها، با تکیه بر سلسله   به خود گرفته

ــین  ــعی کرده با آوردن چند رجز طولانی از امام حس ، وانمود کند که 7علیبنکربلا، س

شهداء       سیدال شأن  شتر با  ست. ابن    7رجز طولانی، بی اعثم در الفتوح، برخلاف سازگار ا

، هاشم نقخ کرده که به نوبه خودهای متعدد دیگری نیز برای بنیمنابع کهنِ دیگر، رجز

 شود.ها اشاره میآید که در ذیخ به آنوی به حساب میاز منفردات 

 :7علیبنـ ابوبکر

 3خِفضِالمُ مِریِالکَ یرِالخَ مِاشِن هَمِ  لِالأطوَ ارِخَو الفِذه لیٌّعَ ییخِشَ

 عقیخ:بنـ جعفر

 4ب ــالِغَ وَ م اشِی هَفِ ر عشَن مَمِ  بُالِالطر یُّحِالأبطَ لامُـــا الغهأنَ

 :7علیبنجعفرـ 

                                              
 ردان  و از  ذشییته، از ثواب خدای انس و ان روی کفر ورزيده ،اين قوم: »115، ص . همان1

 .« اندشده
مرا کفايت   ،همین افتخار ؛از ن ییل هاشییم ه ییتم و  پاک ،7من فرزند علی: »116. همان، ص 2

 .« کندمی
از تبارِ هاشییمِ  که صییاحب افتخاراهِ بلند اسییتهمان  ،7علین، م سییرور: »112ص  ،همان .3

 «است. نیکویِ بزر وارِ باففیلت

 .«هاشم و غالب ه تمای از بنیطالب و از تیرهمن اوانِ ابطحی از آل ابی: »111، ص همان. 4
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ــوَالِ                  یـالِعَو المَذه رٌــعفَا جَـَی أنــإنِّ  1اِبنه عَلِیِّ الخَیــرِ ذهو النّـَ

 :7علیبنـ عباس

 2ممزَزَ وَ قاًادِـصَ ورِـــجُالحُبِ وَ          مـالأعظَ زِّعَالأَ هِاللربِ متُأقسَ

 :7حسنبنـ عبدالل

 3نِمَؤتَالمُ ى وَفَصطَالمُ یِّبِالنر بطهسِ نِسَالحَ رعُا فَأنَی فَونِرهنکِإن ته

 :7علیبنـ عبدالل

 4اَنا ابنه ذِی النرجدَةِ وَ الافِضالِ             ذاکَ عَلِیُّ الخَیــرِ ذهو الفَعـالِ        

 مسلم:بنـ عبدالل

 5اَلیَومَ اَلقَی مُسلِماً وَ هُوَ ابَِـی              وَ فِتیَةً مَاتهوا عَلَی دِینِ النربِـی         

 عقیخ:بنـ عبدالرحمن

 6یـــانِإخوَ مٌاشِهَ وَ م اشِن هَمِ  یـــانِکَوا مَفهاعرِفَ یخٌقِی عَأبِ   

 :7علیبنـ عثمان

                                              
شرافت    ،من اعفر: »113همان، ص . 1 صاحبِ    و هاصاحبِ افتخاراه و  فرزندِ علیِ نیکوکار و 

 «ه تم. بخشند ی
 !«و زمزم سو ند به خدای بزرگ و ارامند و ق مِ راستین به حجور: »114همان، ص . 2

 امین هپیامبرِ بر زيد همان نوه 7شیییناسیییید، من فرزند ح ییینا ر مرا نمی: »112همان، ص . 3
 .«ه تم

مظتر نیکی و که  7فرزند مردی سییرفراز و بخشیینده ه ییتم؛ همان علیمن : »113همان، ص . 4
 «است. نیکوکرداری

اان باختند،   9و اوانان ديگری که در راه دين پیامبر ،م لم  ،امروز با پدرم: »111همان، ص . 5
 .«کنمملاقاه می

ست  من، پدر»همان: . 6 شم اايگاه مرا نزد بنی ،پس .عقیل ا سید.    ها شنا شمیان  ب برادران من  ،ها
 .«ه تند
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  رِـــاخِفَو المَذه انهثمَا عُی أنَإنِّ  
ــَ   ــیخِشـ  الِعَ و الفَذه یٌّلِّی عَــــ

 1رِاهِالطر

 :7حسینبنـ علی

  2النربی أبیهِم جـــدِّ عُصبـَـةِ مِن          علــیبنالحُسَینِبنعلیُ أنا          

 چنین گفت:ایشان در رجزی دیگر، این

 3مَصــادِق بَعدِهــا مِن ظَهَرَت وَ           حَقائـِق لَهـا بانتَ قَد اَلحَربُ          

 :7علیبنـ عمر

  رحَم زُـیکهى فِلا أرَ م وَکهبُأضرِ    
ن ــــــمَ یِّــــــبَالنربِ یُّقِالشر اکَذَ 

 4رـفَکَ

 چنین گفت:وی در رجزی دیگر، این

 5رهِکفَالمُ وسِبُالعَ یثِلَالَّ نِوا عَلُّخَ  رمَن عُوا عَلُّخَ اللرهِ اةِدَوا عِلُّخَ      

 جعفر: بنعبداللبنـ عون

  ر فَعجَ ا ابنهنَأَی فَونِرهکِـــنإن ته    
 ــیهِشَ  ـــ ــنَی الجِفِ دق صِ دُـ  انِـ

 6هرِالزَّ

                                              
 .«است ، بزرگ منصاحبِ افتخاراه ه تم؛ علیِ نیکوکردار ،عثمان ،من: »113همان، ص . 1

 ،پدرشان ؛ من از  روهع ه تم که ادّه تم 7علیبنمن علی، فرزند ح ین: »114همان، ص . 2

 .«ستخداپیامبر 
 .«نمايان شدند ،های انگ آشکار شد و افراد انگاور راستینحقیقت»همان: . 3
شما نمی حَزنم و زُشما را می : »113همان، ص . 4   9بینم؛ همان بدبختی که به پیامبرر را در میانِ 

 .«کفر ورزيده است
شمنان خدا »همان: . 5 شیر ترش     !راه را باز کنید ای د سر راه  سر راه عمر کنار برويد؛ از  رو و از 

 .«رويدبخشمگین کنار 
سید  ا ر مرا نمی: »112همان، ص . 6 ستین که در      [طیار]، من پ ر اعفر  شنا شتیدِ را ه تم؛ آن 
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 جعفر:بنعبداللبنـ محمد

 1نَشکهو اِلی اللِ مِنَ العُــدوانِ           فِعـَــالَ قَــوم  فِی الرَّدیَ عَمیَانِ          

هاشـــم نیز رجزهای زیر را گزارش اعثم، همچنین، برای شـــهدای دیگر غیر از بنیابن

 کرده است: 

 معقخ:بنـ انیس

  خ عقَمَ ا ابنهأنَ وَ سٌـــــیاَنِا أنَ    
ــَ صــــخهی نَینِمِی یَفِ وَ    یفٍسـ

 2خ صقَمُ

 خضیر:بنـ بریر

  3اَنَا بُرَیرٌ وَ اَبـِــی خهضَیــــرٌ             لَیسَ یَرهوعُ الاهســــدِ عِندَ الزرئرِ         

 حارث: بنـ جنادة

 4ثٍاکِــــَنلا بِ وَ ار وّخَبِ تُـــسلَ  ثِارِــــالحَ ا ابنهأنَ وَ ادٌنَجُا أنَ  

 مسروق:بنـ حجاا

 5اقَدمِ هُدِیت هَادِیًا مَهدِیـًـــا           فـَـــالیَومَ تَلقَی جَدّکَ النربِیّـــا            

ــباهت فراوان در میان برخی رجزها، مخاطب را دچار تردید می          کند که آیا آن رجز    شـ

شده و به    سط یج نفر خوانده  شده؟ و یا آنکه       تو سبت داده  شهید دیگر هم ن شتباه به  ا

ست؟ به عنوان نمونه، میان رجزهایی که به زهیر چند رج قین، بنزِ متفاوت، از چند نفر ا

                                              

 .«بتشتِ نورانی است

 .« کنیمبه خداوند شکايت می، انداز دشمنیِ قومی که با کوری به پ تی افتاده: »111همان، ص . 1

 «.دارد من انیس فرزندِ مَعقَل ه تم و در دستم شمشیرِ تیز و بَرّاقی واود: »108، ص همان. 2
 .«من بُريَر ه تم و پدرم خُفیَراست که از غرُِّش شیرانِ غُرّنده باکی ندارد: »102همان، ص . 3
 .«شکن ه تمناده پ رِ حارث ه تم؛ نه ذلیل و نه پیمانمن اُ: »110همان، ص . 4

هدايتی که هم    ؛ایاز اانبِ خدا هدايت شیییده       [ای ک یییی که ]الو بیا  : »109همان، ص  . 5
 .«ملاقاه خواهی کرد 9امروز با ادّه پیامبر! ایکنندهشده و هم هدايتهدايت
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سعید   بنحجاا سروق و  ست، آن   بنم سوب ا شباهت وجود دارد که  عبدالل حنفی من قدر 

 ها بوده است.یج از آنمشخص نیست گوینده اصلی آن، کدام

 عمرو:بنـ خالد

 1نِحمَالرر یضَی رِوا فِونهکها تَیمَکَ   انِحطَی قَنِبَ وتِى المَلَعَ اًبرَصَ

 عبدالل حنفی:بنـ سعید

 2اَقدِم حُسَین الیَوم تَلقَی اَحمَدا             وَ شَیخهجَ الخَیره عَلیّا ذَا النَّدی       

 حنظله:بنـ شعبة

 3ةِنَّالجَ ولِخهدُا لِیهَلَعَ اًرَــبصَ    ةِنَّالأسِ وَ افِالأسیَ ىلَعَ اًبرَصَ

 جناده:بنـ عمرو

 4ارِــالأنصَ سِارِوَفَلِ ة اهَن عَمِ  دٍارمِ وَ ندٍهِ ابنِ نِمِ ناقَالخَ فِأصِ

 خالد:بنـ عمرو

 5اَلیَومَ یا نَفسُ اِلَی الررحمَـن                تَمضِینَ بّالرُّوحِ وَ بِالرریحَـان        

 عبدالل مذحجی:بنـ عمرو

                                              
بر مرگ بردبار باشیییید؛ تا در رضیییايت خدای رحمان  !ای فرزندانِ قحطان: »105همان، ص . 1

 .«اای  یريد

  7و با بتترين بزر ت، يعنی علی 9الو بیا ای ح ین! امروز با ادّه، احمد : »109. همان، ص 2
 «که صاحب کرم و بخشش است، ملاقاه خواهی کرد.

 .«ها صبر کرددر مقابل شمشیرها و نیزهشدن به بتشت، بايد برای داخل: »105همان، ص . 3

صار را در عمق ديارش    ريبانِ پ رِ هند را بر او تنگ کن و اسب  : »110همان، ص . 4 سوارانِ ان
 .«  بفرست

روی و به روح و ريحان التی سیییوی خدای رحمان می  امروز به   !فسای نَ: »105همان، ص  . 5
 «خواهی رسید.
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 1قَد عَلِمَت سَعدٌ وَ حَیٌّ مَذحِج               اَنِّی لَدَی الهَیجَاءِ غَیره مُخرَا       

 مطاع جعفی:بنـ عمرو

 2اعٌطرقَ فٌرهِی مُینِمِی یَــفِ وَ      اعُـَطمُ یأبِ وَ عفٍجُ ا ابنهأنَ

کمتر برای بلاذری، مشــابه رجز اخیر را در أنســاب الأشــراف با دو بیت و یج مصــرع 

 3مغفخ گزارش کرده است.بنشخصی با نام بدر

 قرة غفاری:ابیبنـ قرة

 4قَـــــد عَلِمَـت حَقراً بَنهو غِفار                وَ خنِــدِفٌ بَعــدَ بنَِــی نِزار      

 اعثم و در سه بیت، برای عبداللطبری نیز مشابه رجز اخیر را با یج مصرع کمتر از ابن

یج از آن دو برادر، لرحمن غفاری نقخ کرده اســت؛ اما مشــخص نکرده که کدامو عبدا

 5این رجز را خوانده است.

 انس: بنـ مالج

 6نَایلَغَ یسُن قَمَ وَ ونهیُّفِندِالخِ وَ  انودَدُ وَ جٌــالِت مَــمَلِد عَقَ

 عوسجه:بنـ مسلم

                                              
سعد و مذحج می : »همان. 1 شیری ه تم که در هنگامِ انگ و نبرد   قبیله  سخت   دانند که من   ،

 .« یرم

ستم     ،من از قبیله اعفی ه تم و پدرم : »107همان، ص . 2 ستِ را ست و در د شیرِ      ،مطاع ا شم
 .«  باشدای میکنندهقطع

 .198. بلاذری، پیشین، ص 3
 .«فار و خِندِع و نَزار آ اه ه تندقبیله غِ ،حقیقتبه: »106اعثم، پیشین، ص ابن. 4

 . 442. طبری، پیشین، ص 5
له دودان    ،يقینبه : »107اعثم، پیشیییین، ص ابن. 6 ع و قیس عیلان ندِ و ن یییل خِ مال  و قبی

 .«انددان ته
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 1دٍی أسَنِى بَرَن ذهمِ وم قَ رعِن فَمِ  دٍبَو لَذه یإنِّی فَنِّوا عَألهــسإن تَ    

 2رافع بجلی:بنـ هلال

 3ی رـلِعَبنینِسَحُ ینِى دِلَی عَینِدِ   التَمِیمیُ البَجَلـی لامُـــا الغهأنَ 

 سلیم:بنـ یحیی

 4لاَضرِبَنر القَـومَ ضَرباً فَیصَلاً            ضَرباً شَدِیداً فِی الغهداةِ مُعجِلاً      

ای نشده است؛ در مواردی نیز   گونه اشاره در الفتوح به مآخذ این رجزها هیچ ضمن آنکه 

شرایط جنگی،      شده که با توجه به کوتاهی زمان واقعه و  سیار طولانی ذکر  رجزهایی ب

ها مورد تردید قرار گیرد. همچنین، رجزهای ممکن اســت اصــخ صــدور برخی از آن  

سه با رجزهایی که منابع از ن    شورا در مقای صفین نقخ    بردعا شین همچون نبرد  های پی

سیار طولانی          کرده صفین، ب ست که جنگ  ست. این در حالی ا شتر ا سیار بی تر از اند، ب

شده          صفین نیز نقخ ن شود تمام رجزهای  ست گفته  ست؛ هرچند ممکن ا شورا بوده ا عا

                                              
 اسید من شییری از فرزندان  روهی از بنی  بم بپرسیید،  یَ ب و نَ یَ ا ر از حَ: »106همان، ص . 1

 «ه تم.
همین نام را  قاموس الراالکه مرحوم شوشتری در هلال املی است؛ چنانبن. وی، همان نافع2

سییعد بوده اسییت. )ت ییتری،  نافع بجلی، يکی از ياران ابنبنثبت کرده و متذکر شییده که هلال
مدتقی،   اال   مح م    قاموس الر عه  اام ( 340و  337، ص 10ق، ج 1414درسیییین، دوم، ، قم: 

سماوی يادآوری کرده که املی من وب به امل، تیره   ست و اينکه در  همچنین،  ای از مَذحجِ ا
سماوی، محمدطاهر،       برخی کتاب ست. ) ضح ا شتباه وا صار    ها بجلی آمده، ا صار العین فی أن أب

، 1377رس الثورة امسلامیة،  ، محقق: محمداعفر طب ی، مرکز الدراساه امسلامیة لح   7الح ین 
سد که ابن ( از همین رو، به نظر می150ییییی  147ص  شتباه وی را هلال اعثم بهر رافع بجلی بنا

 ضبب کرده است.  

 «ه تم. 7علیبندين ح ین . پیروه تم تمیمی بَجلَی من اوان: »110اعثم، پیشین، ص ابن. 3

 دشمنان را به ضرباتی که مرگِ ؛زنمسخت میدشمنان را با ضرباه شديد و : »106، ص همان. 4

 .«اندازدالو می
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تأمخ اینکه در میان فراوانی رجزهایی که ابن            بخ  قا ــت. یکی دیگر از نکات  م اعثاسـ

 7ای به رجزهای دشــمنان ســیدالشــهداءارش کرده، به جز در مواردی اندک، اشــارهگز

خصوص در میان اعراب، یج سنرتِ دوطرفه است؛    که رجزخوانی، بهنشده است؛ درحالی  

به این معنا که با رجز خواندن یج طرفِ جنگ، طرف دیگر او نیز به خواندن رجزی در   

شمنان  ر میکند و حال آنکه کمتمقابخ وی اقدام می توان در منابع به رجزی از ناحیه د

ست یافت. فقط در یج مورد، هنگامی که نافع  7امام  7هلال خود را پیرو دین علیبند

خوانَد. این در حالی است  کند، شخصی در مقابخ او خود را بر دین عثمان می  معرفی می

تخاصم نقخ شده،   که منابع کهن، رجزهایی را که در جنگ صفین و جمخ، از دو سپاه م  

هاشـــم در منابع، این احســـاس را به وجود اند. گویی فقدان رجزهای بنیگزارش کرده

ست که مگر می  صحاب امام   آورده ا شند، ولی بنی  7شود ا شم که بر  رجز خوانده با ها

شهدای      آن شند. از همین رو، رجزهایی با نام  ضیلت دارند، رجزی را ایراد نکرده با ها ف

شم در منا بنی شم      بعی چون: الفتوح، مقتخ خوارزمی و ابنها شوب، فراوان به چ شهر آ

اند. ای نداشــتهکدام از این رجزها ســابقهکه تا قبخ از این منابع، هیچطوریخورد؛ بهمی

تا جایی پیش رفته که حتی برای عمر      این ورودِ بی که به اذعان منابع      7علیبنرویه، 

 2جز نقخ شده است.ر 1اوّل، در کربلا حضور نداشته،دست

 . الأمالی2

                                              
عمدة علی ح ییینی، بنعنبه، احمدابن؛ 89، ص الح ییین، پیشییینبنابوالفرج اصییفتانی، علی .1

 .331ق، ص 1417، قم: انصاريان، طالبالطالب فی أن اب آل ابی
 برخی از اشعار من وب به او، چنین است:   .311، ص 5 ، جپیشین اعثم،ابن .2

 رفَن کَمَ یِّبَالنّبِ یُّقِالشّ اکَذَ رحَم زُیکُى فِم أرَ م وَکُبُأضرِ
 رقَن سَمِ وءُبُتَ ومَالیَ  َلَّعَلَ رمَن عُمِ ل آنَبَ رُحَيا زُ رُحَيا زُ
 رشَالبَ رَّيا شَ دُاحِالجَ  َأنّ رعَسَ وَ يقٍرِن حَمِ کانٍمَ رِّشَ
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ــدوق کم   ــیخ ص ــر او در 381ش ق( در الأمالی علاوه بر نقخ برخی رجزهایی که تا عص

مده،   نابع پیش از وی آ ند      1م ها در رو که تن دو رجز زیر را نیز از دو نفر گزارش کرده 

 ها قابخ توجیه است. سازی و افزایش حجم رجزفراوان

 عقیخ:بنمسلمبنـ عبدالل

 2اقَسَمـتُ لا اهقتَــخه اِلاَّ حُرَّا                وَ اِن رَأیتُ المَوتَ شَیئَاً مُرَّا       

 :7حسنبنـ قاسم

 3لا تَجزَعِی نَفسِی فَکهخُّ فَان                  اَلیَومَ تَلقِینَ ذَرِی الجِنَــانِ       

 . روضة الواظین وبصیرة المتعظمین 3

شابوری  ابن شته  508کم فتال نی ق( نیز در کتاب مذکور، تنها به نقخ برخی رجزهای گذ

سازی رجزها نقشی نداشته و فقط به نقخ رجزهای    پرداخته است؛ اما در راستای فراوان  

 4گذشته اکتفا کرده است.

 7. مقتخ الحسین4

                                              
يه قمی،  بنح یییینبنعلیبنصیییدوق، ابواعفر محمد  . ر. ک: 1 مالی  بابو تابچی،  اا ، تتران: ک

 .47و  36، 17، 13، 12، 8، 6، 5، 1رازهای: ، 162ی  159، ص 30مجلس  ،ش1376

مرگ را چیز تلخی  هرچندام که از با آزاد ی کشته نشوم؛ سو ند خورده: »162همان، ص . 2

 .«يافتم
به بامترين امروز  .ع نکن که هر چیزی فانی استزَع و فَزَاَ ن!م ای نفس» :163همان، ص . 3

 .«رسیددرااه بتشت خواهی 
، ص 1ج ق، 1423، قم: دلیل ما، روضییة الواعظین وبصیییرة المتعظمینفتال، محمد، ابن . ن.ک:4

 .52و  51، 47، 36، 17، 13،12، 8، 6، 5، 1، رازهای: 426ی  422
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ق( است. وی نیز رجزهای فراوانی همسو 568احمد خوارزمی کم بناین اثر، نوشته موفق

شتر آن  1اعثم نقخ کردهنبا اب ست؛ اما در برخی موارد  های ابنها همان نقخکه بی اعثم ا

ــاره کرده که نه تنها در کتاب الفتوح وجود ندارد، بلکه در             نیز به رجزهای جدیدی اشـ

 هیچ منبع دیگری قبخ از او قابخ رصد نیست. 

 :7حسنبنـ عبدالل

 2هرَسوَقَ یثٌلَ وَ ام آجَ امُرغَضَ  هرَیدَحَ ا ابنهأنَی فَونِرهنکِإن ته

ــکخ به نظر   ــت که تطبیق برخی از رجزها با وقایع تاریخی، مش در این بین، گفتنی اس

آورده، در  7حســن بنرســد؛ به عنوان نمونه، رجز اخیر را که خوارزمی برای عبدالل می

 وصورتی با ایشان سازگاری دارد که وی همچون جنگجویی به قلب سپاه دشمن بزند      

ــلاً در میدان جنگ برای     های که طبق گزارش به نبرد بپردازد؛ درحالی   تاریخی، او اصـ

ست که وی خود را به امام           شده، این ا ست و آنچه گزارش  شده ا ضر ن نبردکردن حا

شهداء       سیدال ستش را برای دفاع از  ساند و د شیر ابجر    7ر شم کعب قرار داد بندر مقابخ 

ش     شد و به  ستش قطع  سید. که در نهایت، د سنادی، با     3هادت ر صرف نظر از مباحث ا

شد، رجزخوانی عبدالل در  ای برای ورود به کارزار میتوجه به اینکه رجزخوانی، مقدمه با

                                              

، ص 2ج  ،ق1423، قم: انوار التدی، 7مقتل الح ییینمحمد، بناحمدبنخوارزمی، موفق. ن.ک: 1

، 23، 22، 21، 20، 18، 17، 16، 15، 14، 13، 12، 11، 10، 9، 8، 7، 6، 5، رازهای: 37ییییی  13

24 ،25 ،26 ،27 ،28 ،29 ،30 ،31 ،32 ،33 ،34 ،35 ،36 ،37 ،38 ،39 ،40 ،41 ،42 ،43 ،44 ،

 .50و  49، 48، 47، 46، 45
  هاپنجه انگلشناسید، من پ ر حیدر ه تم؛ شیر شجاع و قوی       ا ر مرا نمی: »32همان، ص . 2

 «ه تم.
؛ 116پیشییین، ص ابوالفرج اصییفتانی، ؛ 451پیشییین، ص طبری، ؛ 202بلاذری، پیشییین، ص . 3

ياد « اواننو»، از وی به الإرشاد . شايان ذکر است که منابع مذکور، به از   110مفید، پیشین، ص  
 ذکر کرده است. )همان(  « ح نبنعبدای»اند و تنتا مفید صراحتاً نام او را کرده
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ماجرای شــهادتش که به صــورت دفعی و ناگهانی بوده، ممکن اســت مورد تردید قرار 

 گیرد.

 ـ غلام ترکی:

 1یلِمتَی یَبلِنَ ی وَهمِن سَمِ وُّالجَ وَ  یلِصطَی یَربِضَ وَ یعنِطَ نمِ حرهلبَاَ

شاره می  که کند؛ درحالیوی همچنین، در میان رجزهایی که نقخ کرده، به نبرد جوانی ا

نامی از او نبرده و با این حال، رجزی را برای او و مادرش که در کربلا همراه وی بوده، 

 گونه است:نقخ کرده که این

ــیأمِ    ــیسَحُ یرِـ ـــ ـــ  عمَنِ وَ نٌـ

 رهـــیالأمِ
 

ــسُ     ــــ ــیشِالبَ ادِؤَفه ورُرهــ ــــ  رِــ

 2رِــیذِــالنر

 ـ رجز مادر آن جوان: 

 3ةٌــیفَحِنَ اویةٌـــخ ةٌـــیالِبَ  ةٌیفَعِضَ ءِاسَی النِّفِ وزٌجُا عَأنَ

  7طالب. مناقب آل ابی5

                                              
من به  هدريا از ضییربت شییمشیییر و نیز : »28محمد، پیشییین، ص بناحمدبنخوارزمی، موفق. 1

 .«شودر میآيد و ففا از تیرهای من پُخروش می
ست و چه امیرِ  ح ین  ،امیر من: »25همان، ص . 2 شادمانیِ قلبِ پیامبرِ      ا ست. او مايه  خوبی ا

 .«دهنده و انذارکننده استبشاره

 .«من پیرزنی فرتوه و ضعیف و ناتوان در میانِ زنان ه تم: »26همان، ص . 3
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شوب کم    پس از خوارزمی، ابن برخی از ق( رجزهای فراوانی را نقخ کرده که 588شهر آ

ــت؛های ابنآنان، همان گزارش ولی برخی دیگر، از منفردات خود  1اعثم و خوارزمی اس

 رجزهای جدیدی که وی نقخ کرده، به قرار زیر هستند:  2اوست.

 : 7ـ امام حسین

 3ارُ أَوْلَى مِنْ دُخهولِ النَّارِـــوَ الْعَ          ارِــالْمَوْتُ خَیْرٌ مِنْ رُکهوبِ الْعَ  

سوب به امیر مومنان  ست.  7این رجز، در دیوان من از همین رو، امکان  4آمده ا

شوب به   دارد که ابن شهداء    شهر آ سیدال شتباه این رجز را به  سب کرده   7ا منت

 باشد. 

 : 7ـ امام حسین

  5علِــی                   اَحمـِــی عِیَـــالاتِ اَبـِــیبنانَــا الحسیـــــنه         

 آورده که به نوبه خود جدید هستند: 7ن، وی سه رجز زیر را برای حضرت عباسهمچنی

                                              
طالب، قم: انتشیییاراه علامه، علی، مناقب آل ابیبنشیییتر آشیییوب، ابواعفر محمدابن. ن.ک: 1

، 24، 23، 22، 21، 20، 13، 11، 10، 9، 8، 7، 6، 5، رازهای: 110یییی  100، ص 4ج  ق،1379
26 ،27 ،28 ،29 ،30 ،31 ،32 ،33 ،34 ،35 ،36 ،37 ،38، 39 ،40 ،41 ،43 ،44 ،45 ،46 ،47 ،
 .56و  55، 54، 53، 50، 49، 48

 تری،  ت) .شتر آشوب سخنان ضعیف ب یاری نقل کرده است       شوشتری معتقد است که ابن   . 2
منفرد اسیییت،   هايی از وی که  به  زارش  ،به همین اتت   (172، ص 1محمدتقی، پیشیییین، ج  

   توان اعتماد کرد.نمی
 ،بتتر از سوارشدن بر مرکب ننگ است و عار    ،مُردن: »110و  68پیشین، ص  شتر آشوب،   ابن. 3

 .«سزاوارتر از واردشدن در آتش است
نژاد و سید ، با همکاری سید محمود طبايی7ح یننامه امام حکمتشتری، محمد، محمدی ری. 4

 . 333، ص 2ش، ج 1385ای طبايی، مترام: عبدالتادی م عودی، قم: دار الحديث، روح
  دفاعاز اهل و عیالِ پدرم  .علی ه ییتمبنمن ح ییین: »110شییتر آشییوب، پیشییین، ص  ابن. 5

 .«کنممی
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 1لا اَرهبَُ المَوتَ اِذَ المَوتُ رَقَا                 حَتری اهوارَی فِـی المَصَالِیتِ لَقَا

 2یینِن دِعَ اًدَی أبَــحامِی اهـــإنِّ         یــینِمِیَ ـــمُعتهطَقَ إن اللرهِ وَ

 3نَفسُ لا تَخشَی مِنَ الکهفرارِ                وَ اَبشِرِی بــــِرَحمَةِ الجَبّارِیا 

ــته       به نظر می  ــازندگان برخی از این رجزها، تلاش داشـ ــازنده یا سـ ــد، سـ اند که   رسـ

ضرت عباس     لحظه شند. از همین رو، برای ح صویر ک به  7لحظه وقایع را با رجزها به ت

شتن از فرات، یج رجز، هنگامی که  هنگام میدان رفتن، یج رجز، و  در هنگام آب بردا

شود، یج رجز و نیز به هنگام قطع دست چپ، رجز گردد و دست راستش قطع میبرمی

ــده دیگری را گزارش می کنند. این رویکرد، با وجود اهداف قابخ توجه منابع، موجب ش

 است که اعتبار این دسته از رجزها مورد تردید جدی قرار گیرد. 

 : 7حسنبنـ قاسم

 4اِنِّی اَنَا القَاسِمُ مِن نَسخِ عَلِیٍّ                 نَحنه وَ بَیتِ اللِ اَولَی بِالنربِی         

صخ و اعتبار رجزها، افرادی که رجزها به آن    شده، از دیگر    صرف نظر از ا سب  ها منت

ــت؛ به عنوان نمونه، ابن ــهنکات قابخ تأمخ در برخی از منابع اس ــوب چند رجز ش ر آش

جدید را برای اشــخاصــی آورده که تا قبخ از وی، نامی از این افراد در منابع کهن دیده 

 نشده است.

 :7علیبنـ قاسم

                                              
بنمايد، از مرگ هراسیییی ندارم؛ تا آنکه در دريايی از      هنگامی که مرگ رخ  : »108، ص همان . 1

 .«مردانِ سريع و چاب  فرو روم و ناپديد شوم
، همچنان از دين خودم دفاع  نیدقطع کهم به خدا سییو ند که ا ر دسییتِ راسییت مرا  »همان:  .2

  .«کنممی
 .«ابّاردهم تو را به رحمتِ خدای بشاره میچراکه  ؛از کافران نترس !ای نفس»همان: . 3
  9خدا سییو ند که ما به پیامبر هه ییتم. به خان 7، از ن ییل علیمن قاسییم: »106، ص همان. 4

 .«سزاوارتر ه تیم



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 210 

  1یا عَصَبَةه جارَت عَلَی نَبِیُّها              وَ کَدَّرَت مِن عَیشِها مَا قَد نَقِی         

 حصین:بنـ ابراهیم

  اًـصَلًا وَ سَاقأَضْرِبُ مِنْکهمْ مَفْ
 ـ   لِیُهْ  ـ  ـ      ومَْ دَمِـَ رَقَ الْیـ ـ ـ ـ ی ـ

 2إِهْرَاقاً

 ـ ابوثمامه: 

 3عَلَى حَبْسِ خَیْرِ النَّاسِ سِبْطِ مُحَمَّدٍ  وَ بَنَاتِهِ ىـالْمُصْطَفَ عَزَاءً لِآلِ            

 ـ احمد الهاشمی: 

 4اَلیَومَ اَبلهو حَسبِــی وَ دِینـِــی          بِصَــارمِ  تَحمِــلــههُ یَمِـیــنـِــی         

 دودان: بنـ مالج

 5اِلَیکهمُ مِن مَالِجِ الضِّـرغَـــامِ          ضَــــربَ فَتًی یَحمِی عَنِ الکِرَامِ         

ها را قدری وّل، اطمینان به آناهای تخصصی و دست   عدم وجود برخی رجزها در کتاب

 خصوص طالبیان، هاشم، به دشوار کرده است؛ به عنوان نمونه، بسیاری از رجزهای بنی   

در مقاتخ الطالبیین وجود ندارد. با آنکه کتاب مذکور به طور مشـــخص، به زندگانی و              

                                              
ای قوم ]ااهلی[ که بر علیه پیامبر خود انگیديد و زند ی خود را پس از        : »107. همان، ص  1

 « روشنی و خالصی، تیره و تار کرديد!
شیرم   ] امروز: »105، ص همان. 2 شم شما را می     قدر آن [با  ساق  صل و  ريخته  خونمزنم تا مف

   .«شود
و  9برای خاندانِ پیامبر، است  9دمبتترينِ مردم که نوه محه محاصر  به سبب : »041، ص همان. 3

 .« یرمدخترانش عزا می

، ، امتحانِ خود را در مورد دين و شرافتمدارمبه دست  ی کهشمشیربا امروز : »105، ص همان. 4

 .«دهممیپس 

اوانی که از همان ضربتِ  ؛آيدضربتی از مال ، شیر ژيان، به سوی شما می: »104ص همان. . 5

 .« کنداهل کرامت دفاع می
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ــهادت آن ری کدام از رجزهای دیگبه هیچ 7ها پرداخته؛ ولی به غیر از رجز علی اکبرش

 ای نکرده است. شهر آشوب آمده، اشارهاعثم و بعدها خوارزمی و ابنکه توسط ابن

تا اینجا رجزها از منظر منابعی که رویکرد داســتانی داشــتند، مورد بررســی قرار گرفت. 

ــان ــب به دادن آمار رجزهای مذکور، توجه به جدولاکنون برای بهتر نش های زیر مناس

 رسد. نظر می

15

3 3

16

22

کتاب الفتوح الامالی صدوق روضة الواعظین مقتل خوارزمی مناقب آل ابی طالب

رجزهای شهدای بنی هاشم در رویکرد داستانی بر اساس

تعداد رجز
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شاهده می طورهمان شهر  اعثم، خوارزمی و ابنشود، در میان پنج منبع مذکور، ابن که م

وجه است  اند. شایان ت فتال نیشابوری رجز نقخ کرده آشوب، بسیار بیشتر از صدوق و ابن    

باشـــد؛ چه اینکه شـــهر آشـــوب در نقخ رجزها، متفاوت میکه رویکرد خوارزمی و ابن

طالب، رجزهای بیشـــتری نســـبت به ابی شـــهر آشـــوب به فراخور ذکر مناقب آلابن

هاشــم، که در نقخ رجزهای غیر بنیهاشــم ذکر کرده اســت؛ درحالی خوارزمی از بنی

ست. اکنون در پایان و در قالب چند جدول،      خوارزمی از ابن سبقت گرفته ا شوب  شهر آ

 راند، در کناهمه منابعی که از قرن دوم تا ششم رجزهای شهدای کربلا را گزارش کرده

سیم می  ستانی و تأثیر آن   یکدیگر تر ها بر شوند تا هر چه بهتر دو رویکرد تاریخی و دا

 رجزهای شهدای کربلا به تصویر کشیده شود.

25

8 8

33
30

کتاب الفتوح الامالی صدوق روضة الواعظین مقتل خوارزمی مناقب آل ابی طالب

ساس رجزهای شهدای غیر بنی هاشم در رویکرد داستانی بر ا

تعداد رجز

1 1 1 1

15

1 1 1 3 1 3 1

16

22

1

(6-2قرن )و بنی هاشم در منابع7رجزهای امام
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1

11 12

25

8
4

8

3

33
30

تسمیة من
قتل

انساب 
الاشراف

تاریخ 
طبری

کتاب 
الفتوح

الامالی الارشاد روضة 
الواعظین

اعلام 
الوری

مقتل 
خوارزمی

مناقب آل 
ابی طالب

(6-2قرن)در منابع7رجزهای اصحاب سیّد الشّهدا

2
1

12 13

40

1 1 1

11

5

11

4

49

52

1

در 7مجموع رجزهای بنی هاشم و اصحاب سید الشهدا 

(6-2قرن )منابع  
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نمودارهایی که تا کنون ترسیم شد، ناظر بر اصخ رجزهایی بود که منابع از قرن دوم تا    

سم جدولی د  ششم گزارش کرده   ست تا با ر یگر، تعداد ابیاتِ رجزهای اند. اکنون لازم ا

شن        ضمن رو شود؛ تا  شناخته  شده در منابع، باز  شدن حجم و اندازه رجزها، تفاوت  ذکر

میان منابع با دو رویکرد مذکور و تأثیر آن بر کوتاهی و بلندی رجزها، هرچه بهتر قابخ            

 بررسی باشد. 

2.5 1.5

22.5
26

139

1.5 3.5 2

17

7.5
17.5

5

135

154

1.5

(  6-2قرن)نگاهی به مجموع بدنه رجزهای منقول از منابع 

(بر اساس تعداد ابیات)
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 گیرینتیجه

 داستانی در منابع و تأثیر این دادن تفاوت دو رویکرد تاریخی و هدف مقاله حاضر، نشان  

ست     شورا بود. آنچه از مجموع این تحقیق به د رویکردها بر گزارش رجزهای رویداد عا

ــتانی بود که میان منابع نام  اعثم و بعد از وی،بُرده، ابنآمد، تطور رجزها در رویکرد داس

و رجزهای  آیندشهر آشوب، از سردمداران این نوع رویکرد به حساب می    خوارزمی و ابن

اند، با منابع دیگر تفاوت چشمگیری دارد و حقیقت فراوانی که این سه نفر گزارش کرده

کند و از همین رو، بسیاری از رجزهایی را  رو میهای جدی روبهها را با چالشصدور آن 

ــوب کرده  ــهدای کربلا منس ــت از منابع به ش ــهدا اند، نمیکه این دس توان از جانب ش

 اً توسط هایی بوده است که بعد حالها، زبانمال فراوان، بخش عمده آندانست و به احت 

شکخ رجز در آمده و در دوره  ست     برخی افراد به  ست و د شده ا کم با های بعد افزوده 

ها در صحنه کربلا، قدری دشوار   گفته، اعتماد به صدور همه آن وجود برخی قراین پیش

 نماید. می
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 70، شماره مسلسخ 1396یخ اسلام/ سال هجدهم، شماره دوم/تابستان فصلنامه علمی ـ پژوهشی تار

 هاشم پس از قیام عاشوراشناسی سیاسی بنیجریان

 جانی قنادعلی آقا

 چکیده:

ضر، با بهره  سی     »و « پارادایم»گیری از دو مفهوم در مقالة حا سیا ستراتژی  د ، در بع«ا

شورا پرداخته های هاشمی  نظری به کاوش در اندیشه و رفتار جریان  م. ایپس از قیام عا

سی که         سیا شمیان، پارادایم اعتقادی ــــ  شورا بر ها هم چنین با نگاهی به تاثیرات عا

سایر رهیافت      سی که مربوه به  سیا ست و نیز پارادایم  ست ب متعلق به امامیه ا سی  ها رر

 شده است.

 یان، حسنیانهای امامبا گرایش« علوی ـ فاطمی»های ذیخ دو پارادایم اصلی، رهیافت

ــ غیرفاطمی»و زیدیان؛  مورد کاوش قرار « عباســی»کحنفیان(؛ و رهیافت « علوی ـــ

هایی، چون: اندیشه سیاسی؛ مبارزه با    گرفته است. در ادامه این سه رهیافت با  شاخص   

ــلاح / انقلاب؛ و نحوة ارتباه با ســایر    رژیم/ مبارزه بر رژیم؛ مبارزه باز/ پوشــیده؛ اص

 اند. ه شدهها، سنجیدرهیافت

 

های کلیدی: عاشــورا، تشــیع، امامیه، کیســانیه، زیدیه، حســنیان، محمد بن حنفیه، واژه

 عباسیان.

 مقدمه

ست که از جنبه        شورا نقطه عطفی ا ضت عا سلام، نه های گوناگون، آغازگر در تاریخ ا

ست. برخی از این تحولات       سلمانان بوده ا شه جامعه م ساخت، بافت و اندی تحولات در 

ــوس را میمهم  ــیع مردم به خاندان        و محسـ باید در نحوه و چرایی اقبال دگربارة وسـ

هاشم؛ چگونگی اندیشه و نحوه رویارویی آنان با حاکمان اموی؛ و به تبع آن، تحکیم و   

                                              

 . Aآموختة حوزه علمیه قم و کارشناس ارشد علوم سیاسی دانشگاه باقرالعلوم * دانش
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و  رهای سیاسی شیعی و تغییر فضای جامعة آن زمان دانست. از این  ها و نگرهبسط  پایه 

سی بنی      جریان» سیا سی  شم شنا شن کند. بدین    می« ها سئله را رو تواند زوایای این م

گردد و تا هـ  کهم زمان با واقعة عاشورا( آغاز می 61منظور، بررسی این موضوع از سال 

ه یابد کهــــ  کزمان سرکوب قیام حسینیان به دست منصور عباسی( ادامه می146سال 

از نخبگان هاشمی   هاشم افرادی ساله است. در این پژوهش، منظور از بنی   85ای دوره

 اند.های سیاسی نقش داشتههستند که در هدایت حرکت

اشم  هدر این نوشتار فرضیه تحقیق بر این پایه استوار است که در اثر قیام عاشورا، بنی     

سلاح ای که بنیدر جامعه شتند،             امیه  ست دا صورت متمرکز در د سی را به  سیا های 

ــت:  های کلان و خردی پیدا نمودند. جریان ــلی وجود داش در بعد کلان دو پارادایم اص

ــی که امامیه آن را نمایندگی می  ــیاس کرد و یکی پارادایم اعتقادی و فرهنگی ــــــ س

سایر جریان     سی  سیا ا هرغم آن که مبارزه همه این جریانها بود. علیدیگری، پارادایم 

ضی به     ست از لحا  خهرد، برخی از آنان به مبارزه پنهانی، بع ی، مبارزه زیرزمینبا رژیم ا

ای با روش  اصلاحی ـــ البته با اهداف انقلابی ـــ و گروهی نیز به روش انقلابی   عده

 اند.روی آورده

 

 چارچوب نظری

سی علمی و    در حوزه روش« پارادایم»گیرد: یکی این تحقیق از دو مفهوم بهره می شنا

 شناسی سیاسی.در حوزه جامعه« استراتژی سیاسی»دیگری، مفهوم 

ــت که   .1 ــاختار اس ــی در چارچوب نظریه به مثابه س به « تامس کوهن»پارادایم، روش

سال         شکخ آن را در  ستین  صیخ بدان پرداخت و نخ ساختار     1962تف شار کتاب  با انت

دان آغاز کرد های علمی مطرح کرد. کوهن حرفة علمی خود را به عنوان فیزیجانقلاب

ضـــمن این کار متوجه شـــد که            و ســـپس توجهش به تاریخ علم معطوف شـــد، ولی 

ست. ویژگی عمدة   پیش شیده و پراکنده گردیده ا پندارهایش درباره ماهیت علم از هم پا
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ــرفت   ق کند؛ به طوری که بر طبهای علمی تأکید می  نظریه وی بر ممیزة انقلابی پیشـ

ساختار نظری و جای    ضمن طرد و رد یج  سا   آن انقلاب، مت ساختار نا ار زگگزینی آن با 

ــت که ممّیزات جامعه ــت. ویژگی دیگر، نقش پراهمیتی اس ــناختی جوامع دیگری اس ش

ضات      علمی در نظریه کوهن ایفا می ست بر مفرو شتمخ ا ساس، پارادایم م کند. بر این ا

ــی آنها را بر          ــای جامعه علمی خاصـ کلی نظری، قوانین و فنون کاربرد آنها که اعضـ

شامخ گیرند. پارادایممی سوم تطبیق قوانین بنیادی  شیوه  ها هم چنین  های مقبول و مر

 1شود.به چند وضعیت گوناگون می

ستراتژی ». در تحلیخ درونی تحقیق، از بحث 2 سی   ا سیا س   کتاب جامعه« های  ی شنا

سی، اثر موریس دوورژه، بهره    صوص از مفاهیمی،     سیا ست. وی در این خ شده ا گیری 

اســی، مبارزه باز و مبارزه پوشــیده، های ســیچون جامعه متمرکز و غیرمتمرکز، ســلاح

ــیده زیرزمینی، مبارزه با رژیم و مبارزه در رژیم و         ــیده نهانی و مبارزه پوشـ مبارزه پوشـ

ــلاح ــتطلبی و انقلابیاص ــاس این مفاهیم، رویکردهای  2گری، نام برده اس و ما براس

س    ها و     جریانپارادایم شورا را تبیین نموده و با ت شمی پس از عا امح هر کدام های ها

 ایم.ها متصف کردهزمینهها و پیشرا به استفاده از یکی از این استراتژی

 

 تأثیرات حادثه عاشورا بر بنی هاشم

تأثیرات گوناگون سیاسی نهضت عاشورا بر ذهن، عمخ و رفتار نخبگان سیاسی هاشمی 

 عبارتند از:

                                              

 هانوشتپی
( 1378چاپ اول، )تتران، سییمت،  ، ترامة سییعید زيباکلام،چیسنن ی عل . آلن اع، چالرز،  1

 108ص

سی     اامعه. موريس دو ورژه،  2 سیا سی  شگاه تتران،     شنا ، ترامة ابوالففل قاضی، )تتران، دان
 339ی 336( ص 1367
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، مشروعیت دینی  های حضور سیاسی هاشمیان: نهضت حسینی       . فراهم آوردن زمینه1

و توان ســیاســی حاکمان اموی را به چالش کشــاند و به قیام و شــورش بر ضــد آنان  

سه     شروعیت بخشید. عظمت این حادثه و حما سی، زمینه    م سیا از س سازان آن، از جنبة 

های مختلف حضــور جدی و مؤثر هاشــمیان که رقیب عمده آل امیه بودند، در صــحنه

عاطفی، هم شــخصــیت خاص امام حســین کع( و هم  جامعه گردید. هم چنین از منظر

شهادت آن حضرت، به گونه   ش ای بود که تأثیر عمیقی بر ذهنیت مردم مینحوه  ت. گذا

ـ اجتماعی آن نهضت را تغییر مناسبات سیاسی  می  –توانیم قدر جامع تأثیرات سیاسی 

 بدانیم.« تحرک در حد اعلا»به « سکون نسبی»اجتماعی از 

شدن گر 2 شمی: در این زمان، مردم که به رهبری فعال نیاز     وه. فعال  سی ها سیا های 

خواهان کربلا بودند، روی آوردند و آنان را به داشتند به هاشمیان که بازماندگان و خون  

توان گفت که شهادت امام حسین کع( تأثیر   رو میمقابله با امویان دعوت نمودند. از این

شدن ا          سی، فعال  سیا سجام  سی در ان سا سامات       ا شدن انق شفاف  شمیان و  بتدایی ها

 پسینی آنان و به تبع آن تشیع، داشته است.

ــدن پارادایم 3 ــفاف ش ــورا به جز         ها و جریان. ش ــمی: واقعه عاش ــی هاش ــیاس های س

شدن نحله         آماده شفاف  شمیان، نقطه عطفی در  ضور ها های فکری ـ سازی زمینه ح

شدن اختلافات درونی        شکار  شمی و آ سی ها شمار می  سیا رود؛ تا زمان حضور               آنان به 

صف    سینکع(  شکخ     بندیامام ح شت، اما  شمیان وجود دا های غیرمتمایزی در میان ها

ــیخ         ــدن س ــرازیر ش ــین بن علیکع( و س ــهادت حس فعالانه به خود نگرفته بود. با ش

ست  شکار پیدا نمود. بدین   درخوا ضعیت، تفاوتی آ های نکانوترتیب، های مردمی، این و

ی که اگیری آغاز نمودند؛ به گونهمختلف که نامزد امامت و رهبری بودند، فعالیت چشم

ــ سیاسی  »دو پارادایم  ــ فاطمی»، و سه رهیافت  «سیاسی  »و « اعتقادی ــ ، «علوی ــ

 ، تشکیخ یافت.«عباسی»و « علوی ـ غیرفاطمی»
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 رهیافت علوی ـ فاطمی

 . امامیه: 1

میان پسران سیدالشهداءکع(، تنها امام سجادکع(، جان سالم به       پس از حادثه عاشورا، از  

ایشان براساس متون شیعی،     1در برد، زیرا شدت بیماری توان کارزار را از او ستانده بود.  

ــده   به ویژه نصــوص مختلفی که از پیامبرکص(، امام علیکع( و امام حســینکع( نقخ ش

گذار دوران جدید امام سجاد را بنیان  باید 2است، به جانشینی و امامت پس از پدر رسید.   

حیات امامیه پس از جریان عاشورا دانست، چرا که روشی که آن حضرت بنیان نهاد، با     

 اندک تغییراتی که مربوه به هر دوره بود، تا آخرین امام شیعه تداوم یافت.

ــ1     پارادایم: امامیه تنها حامخ پارادایم اعتقادی ســیاســی اســت. در این دوران       1ــــ

های اعتقادی و پرورش شــیعیان اســت. از ترین اقدام از نظر امامیه، تحکیم پایهاصــلی

ــورا بود و آن را حرکتی با ابعاد گوناگون               این جنبه امامیه تحت تأثیر ماهیت قیام عاشـ

سی و اجتماعی می    سیا صلاح    اعتقادی،  شی ا ست که با م گرایانه و ظاهری انقلابی، دان

های بعدی نیز با    از حکومت و جامعه بود و لازم بود که حرکت     در پی زدودن انحرافات  

ضت تداوم یابد. از این  ست که  توجه به روح قیام و ماهیت نه رو امامیه تنها پارادایمی ا

ــطح کلی جامعه و حکومت بود و آن را  در جریان مبارزه به دنبال تغییرات ماهوی در س

 نمود.های خاص خود دنبال میاز طریق روش

تنی ها ـ مب اندیشه سیاسی: اندیشه سیاسی امامیه در این دوره ـ همانند دیگر دوره  2 ـ1

داری امور حکومت و خلافت را بر نص جلی است؛ یعنی امامت دینی و سیاسی، و عهده

داند که به اسم و رسم از ناحیة خداوند منصوب شده و عصمت و       مخصوص امامی می 

پیشوایان خود هم مرجعیت علمی و دینی قائخ   اعلمیت از شرایط آن است. امامیه برای  

                                              
 .291ق( ص 1418، )قم، شريف رضی، تذکرۀ الخواص. سبب ابن اوزی،  1

شاد . شیییخ مفید،  2 )تتران، اسییلامیه، ، ترامة محمدباقر سییاعدی خراسییانی، چاپ سییوم، الار
 .494ی493( ص 1376
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سی و تعلق حکومت بدان        سیا شأن  ست و هم بر  صه عمخ،  ا ها تأکید دارد. اما در عر

سجادکع( پرهیز از ورود به چالش     ست امام  سی به علت عدم   ها و فراخوانسیا سیا های 

ه ت فکری کآمادگی جامعه و نبود شرایط کافی بوده است. امام باقرکع( نیز همان رهیاف  

ــی بود و در عین حال بر وجوه      گیری هوشمبتنی بر کناره  ــیاسـ مندانه از تلاطمات سـ

ــارکت در بازی قدرت را   حقانیت خود تأکید می ــادقکع( نیز مش کرد، پی گرفت. امام ص

صادقکع( در دورة      نمی صی از امام  سی و مبارزاتی علنی خا سیا پذیرفت. تاریخ، تحرک 

ــت و ــلمه در خلال نامه امویان، ثبت نکرده اس ــرت از حتی آن گاه که ابوس ای به حض

 1ایشان برای احراز مقام خلافت دعوت کرد، امامکع( بدو جواب رد داد و نامه را سوزاند.  

ه سیرة  اند، چرا کدانسته این بدین معنا نیست که ایشان سیاست را از شئون امامت نمی     

شان ح   ست که ای شمارند و  کومت را حق امام بر میامامان و روایات آنان حاکی از آن ا

از این رو  2دانند.عدم قیام به آن را به سبب شرایط زمانی و عدم وجود یاران خالص می  

شیعی را به نوعی طرف       سی امامت  سیا سنت  فکیج دار تبر خلاف کسانی که برآنند تا 

ست( بنمایند،    سیا شوایان امامیه به مق  3امامت کدین( از خلافت ک ولات باید گفت که پی

جه ویژه    قادی تو ما این رویکرد، خود دارای    راهبردی فرهنگی و اعت ند، ا ــت ای داشـ

ــیدند و به     ــم نپوش ــی بود و آنها نیز از حق خویش در خلافت چش ــیاس ــتراتژی س اس

پرداختند. برای همین است که معمولاً از سوی حاکمان تحت نظر بودند   بسترسازی می  

 شدند.و گاه به خشم و زندان آنان دچار    می

                                              
سوم، )تتران، علمی و    مروج الذهب . ابوالح ن م عودی،    1 سم پاينده، چاپ  ، ترامة ابوالقا

 .285، ص 2( ج 1367فرهنگی، 
 .237تا( چاپ چتارم، ص، تصحیح رسولی محلاتی، )قم، علامه، بیمناقب. ابن شترآشوب،  2
سما . فرهاد دفتری،  3 ای، چاپ اول، )تتران، فرزان، ، ترامة فريدون بدرهعیلیهتاریخ و عقاید ا

، ترامة سیییید محمدتقی تشننید در مسننیر تاریخ ؛ ح یییین محمد اعفری، 101( ص 1375
 .339( ص 1373اللتی، چاپ هفتم، )تتران، دفترنشر فرهنگ اسلامی، آيت
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ترین رویکرد مبارزه با مبارزه با رژیم/ مبارزه در رژیم: امامیه را باید دارای حقیقی 3ـــ1

ها و های مورد نظر رهبران این جریان، با آموزهها و شــیوهرژیم دانســت، زیرا که آموزه

یان    روش مت دیگر جر یه از           های حکو مام چه ا یادین دارد. اگر  قابلی بن یب ت های رق

ای هگیرد، به واسطه حرکت ج و مبارزه انقلابی در سطح عموم بهره نمی های بسی روش

نگرانه که به روشنی با دیدگاه رژیم موجود در تقابخ است در واقع محتوایی و       آینده

ــامان می ــد رژیم را س ــت که رژیم حرکتی ماهیتاً و عمیقاً ض دهند. دومین نکته آن اس

شکخ یافته بود    سلطنت تغییر  سیر گام     اموی، به  سیان نیز به نحوی در همان م و عبا

ــیعی بود که ماهیتاً با          نهادند؛ اما رژیم مورد نظر امامیه، رژیم خلافتی بر پایه امامت شـ

 نوع رژیم موجود متفاوت بود.

ای همبارزه باز/ مبارزة پوشیده: در آن زمان مبارزه باز با توجه به انحصار اکثر سلاح 4ـ1

ست حکومت، م      سی در د  ایمکن نبود. از این رو مبارزه امامیه به طور حتم مبارزهسیا

پوشیده و از نوع پنهانی، بوده است. بدین ترتیب، امامیه در دوران امام سجادکع(، اغلب    

سی و روش  به بهره سیا شته  جویی از نهادهای غیر هایی غیر از مبارزات علنی گرایش دا

ست؛ یعنی به مبارزه پنهانی در قالب ادبیات دع  سجادکع( بوده و  ا ا که نماد حرکت امام 

سامان نیز به تلاش شیعیان    های علمی و فرهنگی و  ضعیت عمومی و اجتماعی  دهی و

های ســیاســی و دســتورات توانیم بســیاری از اندیشــهپرداخته اســت. از همین رو می

یابیم. هم چنین           اجتماعی        زین  ــجادیه ب ــحیفه سـ عابدینکع( را در دعاهای صـ ال

ای از این شیوة مبارزه است.   های علنی آن حضرت در مواضع گوناگون، نمونه  گریستن 

یت           عال ــرت نیز از طریق ف هانی آن حضـ بارزه پن باقرکع( و م مام  کت ا های علمی،  حر

شکیخ حوزه  صورت گرفت که از دو جنبه،  های نظریهفرهنگی، نقخ روایات و ت پردازی 

سی در برابر رژیم محسوب می      سیا ست کلی تربیت     شد؛ اولاً سلاحی  سیا ستای  ، در را

ندة نوعی        مند و همه  نیروهای مخلص، توان  مای ــرت، ن یاً، آن حضـ ثان به نگر بود و  جان

شه  مبارزة بی شمار می صدا با ارکان و اندی رفت؛ به عنوان نمونه، های حاکم بر رژیم به 
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ــرت در رد نظرات مرجئه که اغلب زمینه      توان به تلاش می ــاز تداوم  های آن حضـ سـ

اســـتبداد اموی بودند، اشـــاره نمود. امام باقرکع( در این دوران با رهبری عالمانه و دور 

ــانة خویش، حرکت تشــیع را به مثابه حرکتی که جامع خصــلت  ــی، اندیش ــیاس های س

ــه و پایه   گذاریفرهنگی و اجتماعی بود، وارد مرحله جدیدی ســاخت و به تولید اندیش

ــتقخ امامیه د      مکتب  هایی، چون فقه، ادبیات، کلام، علوم    ر حوزههای گوناگون و مسـ

ــادقکع( نیز در همین قالب، مبارزه پنهانی را  طبیعی، قرآن، حدیث و... پرداخت. امام ص

شت و      شة امامیه در ابعاد مختلف همت گما سجام اندی ادامه داد و به تکمیخ، تدوین و ان

ــترش داد؛ به گونه   ــر بلوغ »دوره را ای که باید این    حوزه نفوذ پیروان خود را گسـ عصـ

 نامید.« سازمان تشیع امامی

های زیرین عاشورا، رویکرد خود را در قبال اصلاح/ انقلاب: امامیه تحت تأثیر لایه 5ـ1

ــاخت. این رویکرد را باید مبتنی بر اهداف انقلابی و             ــت روز مشـــخص سـ ــیاسـ سـ

صلاحی امامیه، برای رژی    روش شمار آورد. البته روش ا صلاحی به  شروعیتی  های ا م م

شــود و در صــورت نزدیج شــدن، این امر در گاه بدان نزدیج نمیقائخ نیســت و هیچ

گرایی امامیه براســـاس توجه به بدنة کمترین  مرتبه و مبتنی بر تقیه اســـت. اصـــلاح

های اجتماعی؛ و تربیت نیروهای زبدة معتقد اجتماعی؛ اصــلاح نیروها، افکار و اندیشــه

باشـــد تا از آن طریق زمینة لازم برای های این مکتب میبراســـاس ایســـتارها و باور

تأســیس حکومت مشــروع و دلخواه فراهم شــود. از این رو، این گروه حرکت تدریجی 

ــتفاده از دو روش مکمخ کمقاومت منفی و تقیه( پی گرفت؛ چرا که هدف           خود را با اسـ

صلاح بافت اجتماعی قد         سی نبود، بلکه ا سیا سی امامیه تصرف قدرت  سا س ا پس رت و 

ستراتژی امامیه، نفی رژیم موجود با تمام پایه        سی بود. ا سیا ش اهای اعتقادیساختار 

ست که دوران    بود، اما در تاکتیج، عدم برخورد قهرآمیز دنبال می شد. به همین دلیخ ا

شکخ     شاهد  سجادکع( و امامان بعدی،  سوی رهبران  گیری جریانامام  های جهادی از 

ته شاید بتوان  بینیم. البهایی که به نام آنها بوده باشد نیز نمی قیام امامیه نیستیم و حتی 
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جنبش توابین را جنبشـی به نام اهخ بیت و امام سـجادکع( دانسـت که بنابر نظر برخی    

ـ علی پژوهش ـ دلایخ کافی بر اعتقاد  رغم تردیدهای جدی دیگر صاحبگران  نظران 

اما فرض مذکور نیز  1ســـینکع(، وجود دارد.آنها به امامت امام عادل زمان، علی بن الح

ــرت       ــجادکع( با آنان ندارد، زیرا این امر با منش کلی آن حضـ دلالتی بر ارتباه امام سـ

منافات داشــت؛ نمونة آن عدم ورود آن حضــرت در قیام مردم مدینه، قیام مختار و نیز 

شان عدم جانب       ست که ای صوص حکومت عبدالل بن زبیر ا ا ر داری خودسکوت در خ

 2حفظ نمود.

ها: امامیه با حسنیان ائتلاف عقیدتی و رقابت سیاسی داشته ارتباه با سایر رهیافت 6 ـ1

صوص حنفیان نوعی رقابت عقیدتی و بی  ستور کار خود      و در خ سی را در د سیا طرفی 

ــیان نیز بر پایه رقابت عقیدتی و بی            ــت. رابطه این گروه با عباسـ رفی طقرار داده اسـ

 ا و نوعی رقابت سیاسی در ادامه مبتنی بوده است.سیاسی در ابتد

 . زیدیه:2

ست؛ این گروه به مباحث عقیدتی و       1ـــــ2 سی دان سیا پارادایم: پارادایم زیدیه را باید 

 کلامی توجه دارد، اما این امر، اغلب معطوف به رویکرد سیاسی و در راستای آن است.

داری را موقوف به نص امامت و زماماندیشه سیاسی: زید و پیروانش در این دوره،  2 ـ2

ــاس،           خفی می ند. بر این اسـ به نص جلی بود قد  که معت یه  مام ند، بر خلاف ا ــت دانسـ

ست.       صحاب و خواص معرفی کرده ا ضی ا پیامبرکص(، علیکع( را به طور پنهانی به بع

ستند. با این   بنابراین، زیدیه معتقد به ارجحیت علیکع( و اولاد او به خلافت و امامت ه

حال، این گروه امامت و خلافت مفضــول کغیر علی( بر افضــخ کعلی علیه الســلام( را  

                                              
ش اين که نگر شمارد، عباره است از  نظر برای تييید نظر خود بر می. دميلی که اين صاحب  1

مردم به رهبری اهل بیت در آن زمان بیشتر فاطمی بوده است و مردم حتی ح ن و ح ین)ع(       
 کردند.را به ندره به عنوان پ ر علی)ع( و بیشتر به عنوان پ ران فاطمه تجلیل می

 . نام محمد بن حنفیه در ابتدای کار توابین هر ز در میان نبود. 2
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بنابر مصالح پذیرفتند و بر مشروعیت خلفای پیش از علیکع(، صحه گذاشتند. سه شره       

ــینی(؛   ــنی یا حس ــت از: فاطمی بودن کحس امامت و خلافت از دیدگاه زیدیه عبارت اس

خاوت(؛ و قیام به سیف و خروا بر حاکم  دانش و سجایای اخلاقی کزهد، شجاعت و س   

 توان نهضت ظالم، ولی آنان برخلاف امامیه، به عصمت امام قایخ نبودند. از این رو می 

ست که با نظرات       سی، محافظه کار و تا حدودی ترکیبی دان سیا شه  زید را از لحا  اندی

غالباً معطوف عامه در آن زمان نسبتاً هماهنگ بود؛ در واقع به سبب آن که زید هدفش 

خواســـت حمایت مردم را جلب به تغییر ســـاخت قدرت و حاکمیت بود و از این راه می

ــه ایجاد                ــت زد و در اندیشـ ــیعی با عقاید عامه دسـ کند، به ترکیب و تلقین عقاید شـ

ــازوارگی میان آنان بود. از این رو، زید با وجود اعتقاد به برتری علیکع( بر خلفای          سـ

شین، امامت و خلافت  شرعی نیز به فقه عامه تمایخ     پی سائخ  آنان را پذیرفت. او در م

ترین فرقه به اهخ ســنت دانســته که نوبختی، زیدیه را  نزدیجزیادی نشــان داد؛ چنان

ــت. ــت    1اس ــیاس ــد و حتی همین س ــی او چندان مؤثر واقع نش ــیاس البته این منش س

ــیعیان از گرد او پراکنده        محافظه   ــد تا جمعی از شـ ــوند و به امام    کارانه موجب شـ شـ

سخن گفته     2صادقکع( بپیوندند.  صوص، از گرایش و تمایخ زید به معتزله  در همین خ

ست و             صخ بن عطا برگرفته ا ستانی، زید، اعتزال را از وا شهر ست. طبق نقخ  شده ا

شند. می« معتزلی»اصحاب او   ست مبنی بر مناظره و  چنین گزارشهم 3با هایی موجود ا

صخ بن عطا، در هنگامی که گروهی از علویان     گوی انتقادی اماموگفت صادقکع( با وا

ــادقکع( دربارة ایجاد تفرقه در میان اهخ        گرد او جمع بودند. در این گفت   وگو، امام صـ

                                              
امة محمداواد مشییکور، چاپ اول، )تتران، بنیاد فرهنگ ايران، ، ترفرق الشننیعه. نوبختی،  1

 .90ق( ص  1353
، چاپ دوم، )قاهره، مکتبة امنجلو، الملل و النحل؛ عبدالکريم شییترسییتانی،  89، ص هماا.  2

 .139تا( ص بی

 .155، ص هماا.  3
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صخ اعتراض می  صخ و زید بن علی مواجه می بیت به وا بر  1شود. کند که با واکنش وا

کار و نامشـــروع           اکم ســـتمهمین اســـاس،  معتزله، زید را امام آغازگر قیام برضـــد ح

 2شمارند.می

مبارزه باز/ مبارزه پوشیده: به دلیخ استبدادی بودن ساخت سیاست و جامعه، طبیعتاًً  3ـ2

ــکخ ــاس مبارزه زید بن علی در ابتدا  ش ــت؛ بر این اس گیری مبارزه باز ممکن نبوده اس

ت ه بود که در ادامه به سرعهای مبارزه پوشیدحرکتی نیمه زیرزمینی با استفاده از روش

 درصدد بروز و ظهور برآمد و به شکخ انقلابی تداوم یافت.

ساس الگوگیری از ابعاد جهادگرایانه،     4ـــــ2 صلاحی: رویکرد زید اغلب بر ا انقلابی/ ا

ساس می    مبارزه شورا بود. بر این ا ضت عا صالحان،    جویانه و ظواهر انقلابی نه ست  بای

ستگان و عامه م     شای صلحان،  ضد حکومت جور به مبارزه و جهاد که برترین  م ردم، بر 

خواســتند. جنبش زیدیه، برخلاف امامیه، اعتقادی به رفت، بر میفضــلیت به شــمار می

؛ در دادتقیه نداشــت و همین مســئله روش آنها را به شــکخ انقلابی و تندرو نشــان می

شورا پرداختند. بنابراین نهضت     شکلی عا انقلابی  زید یج حرکت واقع آنان به باز تولید 

ــد رژیم اموی بود که پیش از آن که مراحخ زیرزمینی را به طور کامخ طی کند،         بر ضـ

اگر  3بروز یافت. این جنبش، از نظر طبقه حامیان نیز غالباً متکی بر شــیعیان کوفه بود؛

چه حمایت برخی از فقهای کوفه، هم چون ابوحنفیه و ســـفیان ثوری را نیز جلب کرد. 

ش زید، شخصیت کاریزماتیج و خصوصیات برجستة وی بیش از هر چیز دیگر       در جنب

شیعیان امامی،      ست که در میان  باید مورد توجه قرار گیرد. اهمیت نهضت زید از آن رو

صلی امامیه، به حرکت براندازانه انقلابی و     ستین رهیافتی بوده که برخلاف جریان ا نخ
                                              

 .33ص تا( ، )بیروه، لبنان، دارالمکتبة الحیاة، بیطبقات المع زله. ابن مرتفی،  1
، ص 2، ق 20تا( ج ، )قاهره، المؤس ة المصريه العامه للتيلیف، بی    المغنی. قاضی عبدالجبار،   2

119. 
، ص 7( ج 1370، ترامة محمدح یییین روحانی )تتران، اسیییاطیر،  تاریخ الکامل . ابن اثیر،  3

3123. 



 227  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

کثیری از شیعیان را برای مدتی به دور خود  مسلحانه اعتقاد داشته و توانسته است جمع

هــــ علنی کرد، اما به علت سستی  121گرد آورد. زید، قیام خویش را در ماه صفرسال 

شهادت برای او رقم      سف بن عمر ثقفی، حاکم اموی( فرجام  سریع کیو کوفیان و اقدام 

د که با پس از زید، پســرش یحیی، اقداماتی در نواحی مختلف ایران صــورت دا 1خورد.

 پایان یافت. 4هـ 125به سال  3نزدیج جوزجان، 2شهادتش در مکانی به نام ارغوی،

ــایر رهیافت 5ــــــ2 فی طرها: رابطه زیدیه با امامیه بر رقابت عقیدتی و بیارتباه با س

ســیاســی مبتنی بوده اســت. برخی معتقدند که شــخص زید، امامت امام باقرکع( و امام 

ــت و ــادقکع( را پذیرفته اس ــتنداتی نیز ذکر می ص کنند، ولی به طور قطع برای آن مس

روش زید با روش امامان همگن نبوده اســت. روابط زید با حســنیان  بر هم بســتگی و 

ـ پیش از آن که در   اتحاد سیاسی و ائتلاف عقیدتی مبتنی بود. مناسبات آنها با حنفیان 

ــ بر اساس ائتلاف سیاسی و رقابت عقی      به  دتی بود؛ زیرا زیدیانعباسیان ادغام شوند ــ

ــیان، رقابت در ابعاد                  ــع زیدیه در قبال عباسـ امامت امامان فاطمی معتقد بودند. موضـ

 اعتقادی و سیاسی بود.

 . حسنیان:3

                                              
يده، بی       ک اب الف وح . ابن اعثم کوفی،  1 جد ندوة ال نان، دارال ، ص  8ج  تا( ، )بیروه، لب

 .120ی119
نوي د: از شترهای بلخ خراسان است و میان مرورود و     می معج  البلداا، به نقل از دهخدا . 2

ست، ر.ک:   شگاه تتران،    لغت نامه دهخدا بلخ و تبع ا ، 14( ج 1338، چاپ اف ت، )تتران، دان
 .151ص 

 .151( ص 1414، )قم، شريف رضی، مقاتل الطالبیین. ابوالفرج اصفتانی،  3
 .159، ص هماا.  4
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ــ1 پارادایم: حسنیان دارای پارادایم سیاسی بودند؛ چرا که آنها درصدد کسب قدرت       3ــ

سوی دیگر فاقد جنبه     سی و حکومت بودند. از  شن نظری و اعتقادی خاص  های روسیا

 آیند.خود به شمار می

ــ2 اندیشه سیاسی: پس از واقعه عاشورا دو تن از فرزندان امام مجتبیکع(، یعنی زید  3ـ

بن حسن و حسن بن حسن کحسن مثنی(، بیش از دیگران مشهور شدند. زید بنابر اکثر       

ــفهانی او را   ــت؛ اگر چه ابوالفرا اص ــته اس ــور نداش ــرا اقوال در کربلا حض در زمرة اس

در منابع تاریخی ادعای امامت از وی ثبت نگردیده است. او پس   1محسوب کرده است.  

از عاشورا با عبدالل بن زبیر بیعت کرد و ظاهراً پس از آن با مروانیان نیز بیعت نمود. اما  

 2فت.رهاشم به شمار می  حسن مثنی، نیرویی فعال و پر تحرک در میان حسنیان و بنی  

سیر شد، اما نجات یافت. او پس از قیام عاشوار     3ز حضور در حماسة عاشورا   وی پس ا ا

کردند. بلاذری در  مورد توجه مردم بود؛ به طوری که او را به قیام و رهبری دعوت می     

ــته او را چنین نقخ می     ــن زمانی نزد عبدالملج بود.     گفتاری موقعیت برجسـ کند: حسـ

ی او پرســید. یحیی بن حکم که آن جا عبدالملج از علت پیری زودرس و ســپیدی مو

کنند وی را به بود گفت: آرزوهای مردم عراق که هر ساله او را برای خلافت دعوت می

ست.  سن مثنی چیزی که دلالت بر ادعای امامت کند، ذکر   4چنین روزی انداخته ا از ح

نویسان روابط وی با امویان در مجموع حسنه بوده است، اما برخی از فِرَق  5نشده است.

                                              
 .119، ص پیشین. ابوالفرج اصفتانی،  1

 .119، ص پیشین. شیخ مفید،  2

سوم، )بیروه، لبنان، داراحیاء التراث العربی،  بحارالانوار. مجل ی،   3 ، 44ق( ج  1403، چاپ 
 .167ص 

مفید،  به نقل از شیخ  305، ص 3ق( ج  1417، )بیروه، دارالفکر، انساب الاشراف   . بلاذری، 4
 .24، ص 2، ج پیشین

 .24، ص 2، ج پیشین؛ مفید، 305، ص 3، ج پیشین. بلاذری،  5
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شاره نموده    سنیه ا ضرت    به گروهی به نام ح صیت ح اند که بر این باور بودند که بنابر و

ضامن آل محمد        ست و وی را  سیده ا شان به حسن مثنی ر مجتبیکع( امامت پس از ای

گیری از این ترین پسرش، عبدالل محض، درصدد بهره  پس از وی، بزر  1اند.نامیدهمی

ــید زمینه ــطه آن و با ارائه تطبیقها برآمد و کوشـ های تاریخی، چون حدیث تا به واسـ

پیامبرکص( دربارة مهدی و تطبیق آن با پسرش نفس زکیه، خلافت را فراچنگ آورد. از 

ــانه زکیه را همان مهدی موعود از آل فاطمه معرفی می     رو نفساین ای که بر  کرد. نشـ

ــنیان به نص جلی و خفی دلالت کند وجود ندارد،       بلکه آنها اغلب به اقدام       اعتقاد حسـ

ش  علیکع( دربارة خلافت، به سبب قرابت او با پیامبرکص( و فضیلت   صرار دا تند هایش، ا

 2دانستند.و همین را منشأ مشروعیت می

مبارزه با رژیم/ مبارزه در رژیم: حسنیان نیز هم چون زیدیان مبارزه با رژیم را پی  3 ـ3

سترده و جباریت و     گرفتند. آنان بر کالغای خلافت اموی( ع ساد گ شروعیت ذاتی، ف دم م

شتند و خواهان    صرف   ستمگری آنان تأکید دا قرار گرفتن خود در رأس خلافت و نیز ت

 های شخصیتی، چون محمد نفس زکیه بودند.مناصب سیاسی، با توجه به شایستگی

ــ3 مبارزه باز/ مبارزه پوشــیده: حرکت حســنیان تا اواخر کار، یج حرکت پوشــیدة  4ـــ

یرزمینی با مختصات مربوه به آن زمان بوده است. تجمع مخفیانه ابواء و تلاش برای   ز

گران و نیز ارتباطات مخفی و فرســتادن برخی از دعوت 3بیعت گرفتن برای نفس زکیه

شانه  د و کردنهای این ادعاست. حسنیان در آغاز، به تقیه عمخ می  به نقاه مختلف، از ن

ــر می    ــدند، اما به تدریج بر دامنه فعالیت        در دربار امویان نیز حاضـ های مخفیانه و    شـ

طلبانه خود افزودند و برای کســب خلافت تلاش کردند، اما نتوانســتند بدان نایخ بیعت

 شوند.

                                              
 .15ق، ص  1403، مهور، چاپ چتارم، تحفۀ اثنا عشریه. محدث دهلوی،  1

 .379و374، ص2ق( ج  1414، چاپ اول، )قم، شريف رضی، تاریخ یعقوبی. يعقوبی،  2
 .259، ص 2، ج پیشین. م عودی،  3
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 دلایخ این ناکامی عبارتنداز:

ــازمان  1 ــاده انگاری و ضــعف در برآورد س دهی نزدیکان، اطرافیان و هواداران؛ به . س

ــحیحی ا    مار صـ که آ های طرف طوری  که از گروه ز نیرو با    دار خود  های مختلف و 

های متفاوت تشـــکیخ یافته بودند، در دســـت نداشـــتند و نتوانســـتند نیروهای انگیزه

 نفوذی متمایخ به خود، هم چون ابوسلمه خلال را به درستی جذب و هدایت کنند.ذی

با افکار عمومی کخ            2 ــعف در تحلیخ روحیات مردم و عدم تماس کامخ  جهان  . ضـ

ــلام؛ آنها گمان می ــت، از این رو، به اس ــح اس کردند که حقانیت آنها در نزد مردم واض

ــان، غفلت نمودند و       گونه  ای ناپذیرفتنی، از توجه و تمرکز به نواحی ایران، چون خراسـ

صیه   سیان واگذاردند؛ در حالی که در تو سی، توجه  میدان را به عبا های ابراهیم، امام عبا

 1شود.عجم و حتی نیروهای عمخ کننده، دیده می به روحیات عرب و

ــیان را در اردوگاه خود        3 . عدم توجه همه جانبه به نیروهای رقیب؛ به طوری که عباسـ

 پذیرفتند و به بیعت آنان دلخوش کردند، اما تحرکاتشان را زیر نظر نگرفتند.

ــعف در تدارک روش4 ــب تبلیغی  های هدف. ض ــجم و مناس ــکیلات منس و  مند و تش

ــکیلات تبلیغی جدی تدارک دیده بودند  ــیان تش ــی؛ در حالی که عباس ــیاس و برای     2س

 3های گوناگونی داشتند.های مختلف توصیهزمان

ست که     5 ست. بدیهی ا سرعت عمخ و رفتار بهنگام که نتیجه موارد پیش گفته ا . عدم 

ضرب      سیان  صورت، عمخ از روی انفعال خواهد بود. از این رو، عبا ست را  در این  ه نخ

 وارد کردند و خلافت را ربودند.

                                              
سۀ   . ابن قتیبه دينوری،  1 سیا ضی،      الامامۀ و ال شريف ر شیری، چاپ اول، )قم،  ، تحقیق علی 

 .156، ص 1ق( ج  1413
 .156، ص 1، ج پیشین؛ ابن قتیبه دينوری، 341، ص 2، ج پیشین. يعقوبی،  2
لدون،   3 چاپ دوم )تتران،           العبر. ابن خ مد آيتی،  بدالمح مة ع لدون( ترا تاريخ ابن خ ( ،

 .166، ص 2( ج 1376وم ان انی، پژوهشگاه عل
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بته آید. الاصلاح/ انقلاب: حرکت حسنیان در مجموع حرکتی انقلابی به شمار می 5ـــ3

یت                      عال ــورت زیرزمینی و مخفی ف به صـ یان،  ــ باسـ مدن ع کار آ گام روی  تا هن نان  آ

تند اوضاع  نس کردند و تظاهرات انقلابی چندانی نداشتند؛ زیرا عباسیان به سرعت توا   می

را به نفع خود تغییر دهند. حسنیان، محمد نفس زکیه را جانشین مناسبی برای حکومت   

ــتند و با معرفی کردن وی به عنوان مهدی موعود،    امویان می  برای خلافت وی   1دانسـ

کردند؛ تلاشی که تا حد زیادی با موفقیت همراه بود و زمینه مساعدی فراهم تلاش می

سفاح و منصور نیز خود را ناچار به    کرد؛ تا جایی که حت سیانی، چون ابراهیم امام،  ی عبا

سیعی را در      همراهی با آن می ستره و سته بود گ سنیان در آن زمان توان دیدند. جنبش ح

ها، موالی، مردمان تحت ســـتم و حتی ای که زیدیان، غهلات و افراطیبر گیرد؛ به گونه

اما پس از چیرگی عباسیان بر اوضاع، محمد   کردند. فقهای کوفه نیز از آنان حمایت می

ــد بنی         و ابراهیم، فرزندان عبدالل محض، اختفا گزیدند و مردم را به خویش و بر ضـ

هـ در مدینه و 145العباس فرا خواندند و در عهد منصور ظهور کردند. محمد در رمضان 

ــ در بصره قیام کرد. 146ابراهیم، در سال   ه شکلی  اما این جنبش شیعی حسنی ک   2هــ

سته     شامخ د شت و  د، ش های مختلفی از مردم با عقاید متفاوت میائتلافی و مختلط دا

 به شدت سرکوب گردید و دیگر حسنیان، تحت تعقیب و شکنجه قرار گرفتند.

سی و ائتلاف عقیدتی      ارتباه با دیگر رهیافت 6ـــــ3 سیا سنیان با امامیه رقابت  ها: ح

ر ابواء که به ابتکار عبدالل محض و برای بیعت آیی هاشمیان دداشت. در جریان گردهم

با نفس زکیه شکخ گرفته بود، بنا به نقخ تاریخ نگاران، عبدالل از دعوت امام صادقکع(   

ست و آن    شته ا ضرت را می گاه که برخورد واقعاکراه دا بیند، امامکع( را به گرایانه آن ح

اس اتحاد ســیاســی و ائتلاف روابط حســنیان با زیدیان بر اســ 3کند.حســادت متهم می

                                              
 .349، ص 2، ج پیشین. يعقوبی،  1

 .303ی302، ص 2، ج پیشین. م عودی،  2

 .298( ص1377، )قم، التادی، 1، چ تاریخ خلفا؛ رسول اعفريان، 251، ص 2، ج هماا.  3
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ست. آنها با حنفیان، پیش از آن  سیان همراهی کنند، در ائتلاف  عقیدتی بوده ا که با عبا

سر می     سی و رقابت عقیدتی به  سیان در هر دو بعد    بردند. همسیا سنیان با عبا چنین ح

 آمیز داشتند.عقیدتی و سیاسی، روابط رقابت

 

 رهیافت علوی ـ غیرفاطمی

 حنفیه:محمدبن 

سی و دارای مایه   1 سیا ــ پارادایم: پارادایم حنفیان،  ست. ابن  ــ های قوی موعودگرایی ا

حنفیه در کربلا حضور نیافت و حسینکع( را نیز به رفتن به شهری چون یمن فراخواند    

کرد که عازم نقاه مختلف شوند؛ همان کاری که خود بعدها  و به دعوتگران توصیه می 

 د.به انجام آن اقدام نمو

پرهیز امام سجادکع( از ورود به منازعات سیاسی؛ عدم وزانت و برابری موقعیت مدعیان    

دیگر، هم چون عباسیان و حسنیان، در مقایسه با آن حضرت؛ ارشدیت ایشان در میان        

شجاعت، محمد حنفیه را در مرکز       شایعه جهاد و  سران امام علیکع( در آن هنگام؛ و  پ

 عی در میان هاشمیان قرار داد.های سیاسی ـ اجتماثقخ حرکت

دار امامت نبوده، ولی مقبولیت ــــ اندیشه سیاسی: ظاهراً، محمد بن حنفیه، خود داعیه2

ــت.و منتســب بودن برخی گروه 1عامه توان منکر با این حال نمی 2ها به وی قطعی اس

نظر مثبت و حضور فعال او در راهبری جریان اجتماع سیاسی منتسب به وی شد. حتی      

داشـــت اولیه او به امامت، پس از شـــهادت امام رخی روایات امامیه، حاکی از چشـــمب

ارتباه مختار با ابن حنفیه را نباید انکار کرد؛ زیرا مختار در مقر  3باشـد. حسـینکع(   می 

                                              
دهد، ر.ک: سییبب بن . سییبب ابن اوزی به نقل از وهب بن منبه از تمايل مردم به او خبر می 1

 .264، ص پیشیناوزی، 

 .21( ص1361، )تتران، علمی و فرهنگی، المقالات و الفرق. سعد بن عبدای اشعری قمی،  2
 .23، ص 2( ج 1379، تحقیق ناصر باقری، )قم، دلیل، من هی الآمال. شیخ عباس قمی،  3
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با بی    یان در مکه؛  ند          زبیر به روح بل با توجه  ید؛ از این رو  جه گرد نایی ابن زبیر موا اعت

ــینکع( و محمد بن حنفیه که در مکه بودند،       پروازانة او، تماس     1وی با علی بن الحسـ

ــینکع( به گفتار او توجهی ننمود، اما ابن حنفیه به          بعید نمی  نماید. البته علی بن الحسـ

چنین هنگامی که تبلیغات مختار در کوفه به نام ابن کرد.     همنوعی از او استقبال می 

ید داشتند؛ لذا گروهی را به مدینه فرستادند تا از   شیعیان دربارة آن ترد  2حنفیه آغاز شد، 

ــار نمایند. او نیز با جملاتی مبهم و کلی، اما تأییدآمیز، آنها را   ــتفس محمد بن حنفیه اس

، حرکت حنفیان «ابوهاشم »که پس از مر  محمد، پسرش  ضمن آن  3روانه کوفه کرد.

میه گردید که در وجه تسرا ادامه داد، جنبش مختار به سرعت به کیش کیسانیه متمایخ 

های اعتقادی، فرهنگی و ســیاســی خاص خود را آن اختلاف اســت؛ مذهبی که انگاره

داشــت و هســته اصــلی آن اعتقاد به مهدویت محمد بن حنفیه بود. البته محمد حنفیه 

ــت.     ــمی نیز از آن بیزاری نجسـ ابن  4هیچ گاه چنین ادعایی نکرد، اگر چه به طور رسـ

 ـ 81حنفیه در سال  بدرود حیات گفت و کیسانیه پس از او به سه گروه متمایز تقسیم  ه

و مؤلف المقالات و  5اندنویسان دوازده فرقه از کیسانیه را شمارش کردهشدند. البته فرق

 6الفرق بیشتر از آن نیز گفته است.

                                              
 .81ی  80، ص 2، ج پیشین. م عودی،  1
سعد،   2 عبدالقادر عطا، چاپ اول )بیروه، لبنان، دارالکتب ، تحقیق محمد طبقات الکبری. ابن 

 .73ی72، ص 5ق( ج 1410العلمیه، 

ق( 1398بیروه، مؤس ة امعلمی،    –، تحقیق امعی از محققان، )لبنان تاریخ طبری. طبری،  3
 .14ی13، ص  6ج 
ختی، باند که مختار دعوی وحی کرد، ابن حنفیه از او بیزاری ا ت: ر.ک: نو. البته برخی  فته 4

 .85، ص پیشین

 .89ی  88، ص هماا.  5

 .42ی26، ص پیشین. اشعری قمی،  6
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به هر حال گروهی معتقد شدند که او در کوه رضوی در نزدیج مدینه، در غیبت به سر    

به            بردمی قد  ما معت ند، ا پذیرفت هد کرد. گروه دیگر مرگش را  جا ظهور خوا و از آن 

بازگشت دوباره او شدند و گروه سوم با پذیرش مر  وی پسرش، ابوهاشم، را با اعتقاد      

 به نص ابن حنفیه بر امامت وی، به امامت برگزیدند.

ــ مبارزه با رژیم/ مبارزه در رژیم: حنفیان هم چون سایر رهیافت3 ا، مبارزة با رژیم را هـ

 های امویان و زبیریان مبارزه کردند.برگزیدند و در این خصوص، با رژیم

ــ مبارزه باز/ مبارزه پوشیده: مبارزة حنفیان در ابتدای کار به شکخ پوشیده و مخفی    4 ــ

ها، این دوران بســیار کوتاه بود. به گرفت، اگر چه در مقایســه با دیگر رهیافتانجام می

ــله کو ــکار فاص تاهی پس از ظهور مختار، حرکت زیرزمینی، به یج جنبش انقلابی آش

 تبدیخ گردید.

ــیده    ــانیان به مرحله حرکت مخفی و پوش ــرکوب قیام مختار، حنفیان و کیس پس از س

سامان    شتند و به  شم در دوران    بازگ شکیلات زیرزمینی پرداختند. اقدامات ابوها دهی ت

س  سعه منطقه نفوذ جغرافیایی  امانرهبری خود، عبارتند از: تلاش برای  دهی پیروان؛ تو

به اطراف بلاد اســلامی، به ویژه خراســان؛ و بســط نفوذ معنوی خود در میان نیروهای 

 جدید، یعنی موالی.

های انقلابی بوده است. ابن حنفیه ای با شیوهـ انقلاب/ اصلاح: مبارزه حنفیان مبارزه 5

شت؛   امیه و از سوی دیگر با عبدالل  از سویی با بنی هم زمان در دو جبهه مبارزه قرار دا

شمیان،      ستیلای عبدالل زبیر بر حجاز وی به همراه ها ستیز بود. در هنگام ا بن زبیر در 

ــر باز زد. ابن زبیر نیز که در کینه       ــابقه   از بیعت با عبدالل سـ ی اورزی دربارة علویان سـ

سخت، چون مختار د      سر شت، هنگامی که با رقیبی  شد که به  دیرین دا ر کوفه مواجه 

صدد بر آمد که آنان را به    نام ابن حنفیه تبلی  می شم وی بر افروخت و در کرد، آتش خ

یج بار نیز او را به طائف تبعید نمود. حنفیان و کیسانیان تا زمان مختار   1آتش بسوزاند. 

                                              
 .258، ص 2، ج پیشین. يعقوبی،  1
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هایی تجنگیدند. پس از آن نیز با حرکبا حرکت مسلحانه در مقابخ امویان و زبیریان می

گاه و دعوت مخفی به فعالیت خود ادامه دادند. آنان پس از فوت ابوهاشـــم، با گاه و بی

 عباسیان پیوند برقرار کردند.

ها: رابطة حنفیان با امامیه بر اســاس رقابت عقیدتی و      ــــــ ارتباه با ســایر رهیافت 6

ــی  بی ــیاس ــبات آنها با زیدیان بر پایه ائتلاف س ــی بود. مناس ــیاس طرفی و بی طرفی س

قیدتی طرفانه و از لحا  ععقیدتی استوار بود و رابطة آنان با حسنیان در بعد سیاسی، بی

ست:      سه مرحله ا سیان دارای  ــ تا پیش از 1بر رقابت مبتنی بود. روابط حنفیان با عبا ــ

شاهد         شم،  سیان اما به آنها نزدیج بودند؛ پس از زعامت ابوها ستقخ از عبا شم، م ابوها

شت از دربار          هم   دوره      شم هنگام بازگ ستیم، ابوها سیان ه ستگی حنفیان و عبا ب

ــ99سلیمان اموی ک  ــ(، در روستای حمیمه کاقامتگاه عباسیان( به زهر عاملان    96ــ هــ

شت.  صورت گرفته       1خلیفه درگذ سیان  سط عبا البته برخی بر این باورند که این کار تو

ست؛  سب عنوان         2ا سیان موفق به ک شم آغاز گردید و عبا سوم نیز با فوت ابوها دوره 

یان و           ند و در واقع حنف یان را بر عهده گرفت ــدند و رهبری حنف مامت پس از وی شـ ا

ــعبه  ــم نیز پیروان او به ش ــیان به نوعی ادغام گردیدند. پس از مر  ابوهاش ی هاعباس

ــی را       گوناگونی در آمدند، اما اغلب آنان انتقال ا         مامت از وی به محمد بن علی عباسـ

 پذیرفتند.

 

 رهیافت عباسیان

سی    . پارادایم: در میان رهیافت1 سیا سیان، دارای  ا، هترین پارادایم بودند. ائتلافها، عبا

سط  سی مبتنی     اتحادها و قبض و ب سیا ضیات و اهداف  های این گروه کاملاً بر پایة مقت

 باشند.هر طریق ممکن میاست که در پی کسب قدرت و حفظ آن از 

                                              
 .316، ص پیشین؛ ح ین محمد اعفری، 76، ص پیشین. دفتری،  1
 .316، ص پیشین؛ ح ین محمد اعفری، 76، ص پیشین. دفتری،  2
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های مختلف، اندیشة عباسیان را دچار قبض و . اندیشه سیاسی: وقایع سیاسی در دوره   2

سط نمود؛ از این  شة آنان را می ب ست    رو، اندی سیم نمود. دوره نخ توان به چند دوره تق

مربوه به زمان حیات عباس و عبدالل بن عباس است. عباس بن عبدالمطلب در پیمان  

 1همراه پیامبرکص( بود، در جنگ بدر به اسارت در آمد و سپس با فدیه آزاد گشت    عقبه

و هنگام فتح مکه پیش از دیگران اسلام آورد. وی پس از رحلت پیامبر در کنار علیکع( 

ــت. عبدالل بن عباس نیز که به          بود. تاریخ ادعایی از وی برای خلافت ثبت نکرده اسـ

مود. نسیاسی نداشت و از حقوق علی کع( دفاع میدانش و فضیلت مشهور است، دعوی 

عبدالل بن عباس از کسانی بود که   2وی مشاور معتمد آن حضرت در امور سیاسی بود.    

ــمت کوفه حرکت نکند. وی در زمان            ــیه کرد که به سـ ــین بن علیکع( توصـ به حسـ

ــت.  زمام  ــختی با او داشـ  جا که عباس و فرزندانش    از آن 3داری ابن زبیر، درگیری سـ

دیرهنگام اسلام آورده بودند، در این دوره زمینه خلافت برایشان وجود نداشت؛ حال آن 

نه همتایی در اسلام داشت. بنابراین بهترین گزی  شمار و سابقه بی  که علیکع( فضایخ بی 

هادت          ــ به ویژه پس از شـ تدریج و  به  ما  هه علیکع( بود. ا برای او، قرار گرفتن در جب

شیدند بر قدرت خود       ن از یجعلیکع(، دوری این خاندا سیان کو شد و عبا شتر  دیگر بی

رفتند. گبیفزایند؛ چنان که در کربلا نیز حضوری ندارند؛ اما پس از عاشورا از آن بهره می

ــروعیت بر آمد. وی از         ــدد تکمیخ حلقه قدرت و مشـ از این رو علی بن عبدالل درصـ

ــیان ترغیب نماید.فرزندی ابوهاشــم بهره برد تا او را به انتقال امابی  4مت خود به عباس

بدین ترتیب، هنگامی که ابوهاشـــم در حمیمه، مقر عباســـیان، از دنیا رفت، محمد بن 

                                              
 .360، ص 1، ج پیشین. بلاذری،  1
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شروعیت خود را در این مرحله      1علی را وصی خود کرده بود.  سیان م ساس، عبا بر این ا

 ،به حنفیان منتسب ساختند. اما در مرحله بعد و هنگامی که حکومت را به چنگ آوردند  

شتند، بلکه         شروعیت خود نیاز ندا شم برای توجیه م صیت نامه ابوها دیگر نه تنها به و

ــتن آموزه  ــیان، با کنار گذاش ها و محو خاطرة میراث او را لازم دیدند. از این پس عباس

 2عقاید شــیعه، برای تحکیم قدرت خود، یج ســره به حوزة اهخ حدیث نزدیج شــدند.

بخشی کامخ به حکومت، خود را از طریق عباس به  آنان تلاش نمودند برای مشروعیت 

پیامبر متصخ سازند. این گروه بر اساس فقه اهخ سنت و فرهنگ جاهلیت، عباس را به     

 عنوان عموی پیامبر، وارث و جانشین رسول خداکص( قلمداد کردند.

منصور در پاسخ نفس زکیه که علیکع( را اولی به خلافت و خود را از نسخ فاطمهکس(    

ســته بود، به صــراحت عباس عموی پیامبر را شــایســته خلافت دانســته و هر گونه دان

 3احقاق حقی را از طریق فاطمه رد نموده است.

ــیان نیز هم چون دیگران در زمرة مبارزان با         3 . مبارزه با رژیم/ مبارزه در رژیم: عباسـ

ــران     رژیم قرار می ــقاه رژیم اموی بود و سـ جام نیز  گیرند، زیرا هدف و روش آنها اسـ

 سردمداران جنبشی بزر  بر ضد امویان گردیدند.

سی      4 سیا سیان  شیده: عبا شیوه . مبارزه باز/ پو لف های مختها را از میان رهیافتترین 

صی برگزیدند. آنان در مرحلة اول   پی ضع و روش خا گیری کردند. آنان در هر زمان، مو

ول پنهان کاری بهره بردند و و دوم حرکت خود، از شیوه مبارزه پوشیدة زیرزمینی و اص   

ـ ، یعنی پس از   100در مرحلة آخر به حرکت براندازانه نظامی متوسخ شدند. از سال  ه

شم  سته     مر  ابوها سازمان ه سیان با  های کوچج زیرزمینی حنفی، دعوت فعالانه عبا

این  شـــود. درریزی میتر پیای و کلان، تشـــکیلاتی قویتقویت و با مدیریت منطقه

                                              
 .105ی 89، ص 4، ج پیشین. بلاذری،  1

 .326ی324، ص پیشین. ح ین محمد اعفری، 2
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علوی  هایرارگاه عباسیان، در ابتدا کوفه و سپس حمیمه بود، اما به دلیخ گرایشدوره ق

ــترین         ــم بیشـ ــیة ابوهاشـ مردمان کوفه و گرایش مردم حجاز به اهخ حدیث، به توصـ

ای بکر که مردم آن گذاری تبلیغاتی در خراســـان و نواحی ایران؛ یعنی منطقهســـرمایه

دعوتگران عباسی بر   1ادند، صورت گرفت. دهاشم تشخیص نمی  تمایز چندانی میان بنی

الرضــا من آل »اســاس اصــخ پنهان کاری اهداف و به توصــیه پیشــوایان خود، شــعار 

سر می « محمد شعار احتیاه  2دادند.را  کارانه که برای جلب نظر آمیز و دقیق پنهاناین 

ای بر گفت،اکثریت شیعیان و مردم، از شخص نامعینی از خاندان پیامبرکص( سخن می   

ــای حیاتی فراهم می پیش ــیان فض ــلی آنان را پنهان برد اهداف عباس آورد و هدف اص

وی دعوت را  3ساخت. پس از محمد بن علی، فرزندش ابراهیم امام، جانشین او شد.   می

ساخت،  سازد. در    4وارد فاز نظامی  بدون آن که مبارزة پوشیده و پنهان کاری را متوقف 

عباســیان، ابوســلمه خلال در کوفه و ابومســلم در  این زمان دو چهرة برجســتة دعوت

ــتند ــان هس ــور به قتخ   5خراس ــت منص ــت دومی و دومی به دس که بعدها اولی به دس

سیدند.  سید.  6ر ستور او، برادرانش به   7ابراهیم امام نیز در زندان حران به قتخ ر بنا به د

ــد کوفه ترک گفتند و          ــیان، حمیمه را به قصـ در کوفه به   همراه چهارده نفر از عباسـ

                                              
 .158ی157، ص 4، ج پیشین. بلاذری،  1
 .343، ص 2، ج پیشین؛ يعقوبی، 157، ص 4، ج هماا.  2

ساطیر،    تاریخ طبری. طبری،  3 سم پاينده، چاپ چتارم، )تتران، ا ، 11(، ج1371، ترامة ابوالقا
 .4614ص 

یه     ؛ ابن کثیر، 4501، ص 10، ج هماا .  4 ها یه والن بدا ، چاپ اول، )بیروه، داراحیاء التراث   ال
 .30، ص 9ی10ق( ج  1413العربی، 

 .4614، ص 11، ج پیشین. طبری،  5

 .204ی203، ص 4، ج پیشین. بلاذری،  6
 .342، ص 2، ج پیشین؛ يعقوبی، 165، ص 4، ج هماا.  7
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ستند.    سلمة خلال پیو شید تا محخ آنها را از نظر رهبران     1ابو سلمه کو در این هنگام ابو

ستقر       شیعیان آل عباس بودند، پنهان داردتا امامت علویان را در آن دیار م سان که  خرا

سازد. بدین منظور پیکی به مدینه فرستاد تا ابتدا با امام صادقکع( و سپس به ترتیب با     

اما به زودی حضور عباسیان در    2محض و عمر بن الحسین تماس حاصخ کند.   عبدالل

کوفه فاش شد و خراسانیان به یج باره با ابوالعباس سفاح به عنوان امام و خلیفه بیعت    

کردند. ابوالعباس نیز بلافاصــله خود را به مســجد رســاند و در نطق خود، عباســیان را  

بدین ترتیب، عباسیان به سبب در  3را منکر شد. های علویان بیت نامید و شایستگی  اهخ

ــپاهیان ایرانی تبار،    ــات قومی و نژادی س ــاس ــت گرفتن ابتکار عمخ، تکیه بر احس دس

ــازمان  ــتفاده از فنون پنهان کاری و برنامه      سـ ریزی دراز مدت، قدرت   دهی قوی، اسـ

 رسیدند.

ر وجود بود، آنان د. اصلاح / انقلاب: از آن جا که هدف عباسیان تغییر رژیم سیاسی م    5

ــیان را میها قرار میزمرة انقلابی ــه مقطع گیرند. از این منظر حرکت عباس توان در س

ــت، که می ــتمطالعه کرد: مقطع نخس ــازمان توان آن را دورة فرص ــازی و س دهی س

ــت؛ مقطع دوم، مرحله          مه داشـ تا مر  محمدبن علی ادا غاز  ند، از آ ــکیلات خوا تشـ

سته    سترش اعزام دعات و د ست که با امامت ابراهیم امام پی گ  گیریهای زیر زمینی ا

ــت که در دوره دوم رهبری  می ــوم، ورود به فاز نظامی و عملیاتی اس ــود؛ و مقطع س ش

استراتژی نظامی عباسیان به سرکردگی ابومسلم صورت گرفت  4ابراهیم امام انجام شد. 

                                              
 .400( ص1371، ترامة متدی دامغانی، )تتران، نی، اخبار الطوال. دينوری،  1
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 .350، ص 2، ج پیشین؛ يعقوبی، 360، ص 2، ج پیشین. م عودی،  3

اند که پیش از پیوسییتن ابوم ییلم به عباسیییان و پس از   . برخی نیز به دو مرحله قائل شییده 4
سیاا شییود، ر.ک: محمدسییتیل طقوش، پیوسییتن او را شییامل می ، ترامة حجت ای دولت عبا



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 240 

به  گرایانهقومی و ستیز ملیتا حدود بسیار زیادی رنگ و بوی  1و با کشتار کم سابقة او،

 خود گرفت. این استراتژی با پیروزی سریعی همراه شد.

                                              

 .29ی28( ص 1380و دانشگاه، ، )قم، پژوهشکده حوزه 1اودکی، چ 

صوره          1 سید در  سالی که به پنج واب ر صیه کرده بود که هر نو . ابراهیم امام به ابوم لم تو
 .450، ص 10، ج پیشینبد مانی به قتل برساند، ر.ک: طبری، 

 

 منابد

 ق(.1413، چاپ اول )بیروه ی لبنان الدارامسلامیه، العلویوا و تشیدابراهیم، علی عزير،  -

 (.1370، ترامة محمد ح ین روحانی، )تتران، اساطیر، تاریخ کاملابن اثیر، عزالدين،  -

 ق(.1421، چاپ اول )قم، انوارالتدی، مق ل الحسین علیه السلامابن اعثم کوفی،  -

 تا(.، )بیروه ی لبنان، دارالندوه الجديده، بیالف وحییییییییییی ،  -

 ق(. 1418، شريف رضی، ، )قمتذکره الخواصابن اوزی، سبب،  -

ساب العرب ابن حزم اندل ییی،  - ، تحقیق عبدال ییلام محمد هارون، چاپ پنجم امهرۀ ان

 م(.1977)قاهره، مصر، دارالمعارع، 

، ترامة عبدالمحمد آيتی، چاپ دوم )تتران، پژوهشیییگاه  العبرابن خلدون، عبدالرحمان،  -

 (.1376علوم ان انی، 

سیییوريه،   -تحقیق محمد فردوس العظم، )دمشیییق  ،امهرۀ النسننبابن سیییائب کلبی،  -

 تا(.دارالیقظه العربیه، بی

، تحقیق محمد عبدالقادر عطا، چاپ اول )بیروه ییییی لبنان، الطبقات الکبریابن سییعد،  -

 ق(. 1410دارالکتب العلمیه، 

، تصییحیح سییید هاشییم رسییولی  مناقب آل ابی طالبابن شییتر آشییوب، محمد بن علی،  -

 تا[(.ه، ]بیمحلاتی )قم، علام
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، ترامة عباس عزيزی، چاپ اول لهوفابن طاووس، سیییید علی بن موسیییی بن اعفر،  -

 (.1380)قم، صلوه، 

، تحقیق مريم محمد خیر الدرع، چاپ اول ک اب النسننبابن عبید، قاسیییم بن سیییلام،  -

 ق(.1410)بیروه، لبنان، دارالفکر، 

، )قم، انصیییاريان،  ابی طالب  عمدۀ الطالب فی انسننناب آل    ابن عنبه، احمد بن علی،    -

 ق(.1417

سه  ابن قتیبه دينوری،  - سیا شريف رضی،     الامامه و ال شیری، چاپ اول )قم،  ، تحقیق علی 

 ق(.1413

، تحقیق مکتب التحقیق التراث، چاپ اول )بیروه یییییی لبنان،  البدایه و النهایه    ابن کثیر،  -

 ق(. 1413داراحیاء التراث العربی، 

 تا(.بی ،دارالمک بۀ الحیاۀ)بیروه، لبنان،  طبقات المع زلهابن مرتفی، احمد بن يحیی،  -

، چاپ دوم )نجف یییییی عراق،  تاریخ ابن الوردیالدين عمر بن مظفر، ابن الوردی، زين -

 (.1389مکتبة الحیدريه، 

، تحقیق سییید احمد صییقر، )قم، شییريف رضییی،    مقاتل الطالبیینابوالفرج اصییفتانی،  -

 ق(.1414

سعد بن عبدای،    - شعری قمی،  شکور، )تتران،    المقالات و الفرقا صحیح محمد اواد م ، ت

 (.1361علمی فرهنگی، 

، چاپ سییوم )بیروه ییییی لبنان، دارامفاق الجديده، الفرق بین الفرقبغدادی، عبدالقاهر،  -

 م(.1978

ساب الاشراف  بلاذری، احمد بن يحیی،  - ستیل زکار و رياض  ان   زرکلی، )بیروه، تحقیق 

 ق(.1417ی لبنان، دارالفکر، 
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، ترامة سید محمد تقی آيت اللتی، چاپ   تشید در مسیر تاریخ  اعفری، ح ین محمد،   -

 (.1373هفتم )تتران، دفتر نشر فرهنگ اسلامی، 

سول،   - شید در ایراا اعفريان، ر سلامی،       تاریخ ت سازمان تبلیغاه ا سوم )تتران،  ، چاپ 

1371.) 

شم م    - شید   عروع، ح نی، ها صوف و ال  ، چاپ اول )بیروه ییییی لبنان، دارالعلم، بین ال 

 م(.1979

، تحقیق شیخ محمد سماوی، چاپ  مق ل الحسین علیه السلامخوارزمی، موفق بن احمد،  -

 ق(.1418اول )قم، انوارالتدی، 

ای، چاپ اول )تتران،   ، ترامة فريدون بدره   تاریخ و عقاید اسننماعیلیه      دفتری، فرهاد،   -

 (.1375ان، فرز

، تحقیق محمد حیاه امنصاری، چاپ چتارم )مهور ی   تحفۀ اثناعشریه دهلوی، محدث،  -

 ق(.1413پاک تان، ستیل کريمی، 

، تحقیق عبدالمنعم عامر، چاپ اول )قاهره ییییی مصیر،  الاخبار الطوالدينوری، ابوحنیفه،  -

 م(.1960داراحیاء التراث العربیه، 

  ، تحقیق ا. لیفی. بروفنتان، )قاهره،نسننب قری مصییعب،  زبیری، مصییعب بن عبدای بن -

 م(.1953دارالمعارع للطباعة و النشر، 

، تحقیق محمد بن فتح ای بدران، چاپ دوم    الملل و النحل  شیییترسیییتانی، عبدالکريم،     -

 تا(.)قاهره ی مصر، مکتبة امنجلو، بی

صطفی،    - شید      شیبی، کامل م صوف و ال  صلۀ بین ال  سوم )ب ال ان، یروه ییییی لبن، چاپ 

 م(.1982دارامندلس، 

پاينده، چاپ چتارم )تتران،          تاریخ طبری طبری، محمد بن ارير،   - قاسیییم  ، ترامة ابوال

 (.1371اساطیر، 



 243  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

                                              

، ترامة حجت ای اودکی، چاپ اول )قم،    دولت عباسننیاا    طقوش، محمد سیییتیل،    -

 (.1380پژوهشکده حوزه و دانشگاه، 

 تا(.)قاهره، المؤس ة المصرية العامه للتيلیف، بی، المغنیعبدالجبار، قاضی،  -

مد بن علی،   - طالبین   علوی عمری، مح جدی فی انسننناب ال مد متروی   الم ، تحقیق اح

 ق(.1409دامغانی و سید محمود مرعشی، )قم، کتابخانه آيت ای مرعشی نجفی، 

وسم لنبان، دارالم، نشوؤه و مراحله و مقوماته، چاپ اول )بیروه ی ال شیدغريفی، عبدای،  -

 ق(.1411للايمان، 

ی لبنان، علمی،   تاریخ الامامیه و اسلافه  من الشیعهفیاض، عبدای،  - ، چاپ سوم )بیروه 

 ق(.1406

سلام قرشییی، باقر شییريف،  - ، چاپ اول )قم، اسییماعیلیان،  حیاۀ الامام محمد باقر علیه ال

 ق(.1397

 (.1379قری بیدهندی، )قم، دلیل، ، تحقیق ناصر بامن هی الامالقمی، شیخ عباس،  -

، چاپ اول )تتران، علمی و  سننیره و قیام دید بن علی علیه السننلام کريمان، ح ییین،  -

 ش(.1364فرهنگی، 

سوم )بیروه ییییی لبنان، دار احیاء التراث  بحارالانوارمجل ی، علامه محمد باقر،   - ، چاپ 

 ق(.1403العربی، 

، ترامة ابوالقاسییم پاينده، چاپ  الجوهر مروج الذهب و معادام ییعودی، ابوالح یین،   -

 ق(.1403سوم )تتران، علمی فرهنگی، 

شاد مفید، محمد بن محمد بن نعمان،  - سانی، چاپ     الار ساعدی خرا ، ترامة محمد باقر 

 ش(.1376سوم، )تتران، کتابفروشی اسلامیه، 

شیعه نوبختی،  - ن، گ ايرا، ترامة محمد اواد مشکور، چاپ اول )تتران، بنیاد فرهن فرق ال

 ق(.1353
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سایر رهیافت 6 سنیان، زیدیان و امامیه بر پایة رقابت    . ارتباه با  سیان با ح ها: روابط عبا

عقیدتی و سیاسی استوار بود. البته تضاد آنها با حسنیان که همواره رقیب اول محسوب       

. ارتباه عباســیان با حنفیان پس از مر  ابوهاشــم نیز مبتنی بر شــدند، بیشــتر بودمی

اتحاد سیاسی و عقیدتی بود که البته این امر تا هنگامی که عباسیان مشروعیت خود را     

 مستقیماً از طریق عباس به پیامبر متصخ نساخته بودند، ادامه داشت.

 

 گیرینتیجه

ــی     ــیاس ــحنه س ــین بن علیکع( در کربلا، ص ــهادت حس اجتماعی جامعه به نحو با ش

یار های بســخوش تغییر و تحول گشــت. تغییر و تحولاتی که زمینهمشــخصــی دســت

ــمیان مخصــوصــاً جنبش  ــاعدی برای کخ هاش ــتیزهمس ــمی فراهم های س جوی هاش

کرد. همین اقبال و فضای مساعد عمومی   ساخت و اقبال عمومی را متوجه آنان می می

ــمیان پد  ــعاباتی نیز در میان هاش ــعابات را میانش توان در دو پارادایم و ید آورد.این انش

ــ سیاسی است که اغلب به  نحوه نگرش فکری تبیین نمود. پارادایم نخست، اعتقادی ـ

نگرد؛ عاشــورا را نهضــت پیروزمندانه   های فرهنگی و اجتماعی جامعه میزیرســاخت 

سبات اجتماعی جامعه بوده    می ست، تغییر منا ست؛ به کا داند که هدفش در وهله نخ ر ا

انه، طلبدهد؛ و مبارزاتش بر رژیم است، اما اصلاحفرهنگی و اعتقادی بهای اصلی را می

سینیان در         شاخه ح ست. این پارادایم، مربوه به امامیه از  شیده پنهانی ا تدریجی و پو

ـ فاطمی است. پارادایم دوم پارادایمی است که وجه غالب آن   رهیافت و گرایش علوی 

ش سیاست می    یابی به حکومتد نه فرهنگ و مسایخ اجتماعی. هدف از آن نیز دست  با

ست. پیروان این پارادایم متفاوت و دارای انگیزه  د. های گوناگونی هستن و خلافت بوده ا

ــ فاطمی، نیز گرایش و   ــنیان از گرایش علوی ـــ ــاخة زیدیه و حس در این پارادایم، ش

                                              

 ق(.1414، چاپ اول )قم، شريف رضی، تاریخ یعقوبیيعقوبی، احمد بن ابی يعقوب،  -
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ــ غیرفاطمی کحنفیان( و گرایش عباسیان، حضور دارند. همه این   های رهیافت علوی ــ

ــد رژیم مبارزه می  گرایش کنند و کم و بیش روش انقلابی دارند. زیدیه کمتر     ها بر ضـ

ــیان، از مبارزه زیرزمینی   ــوص عباس ــت اما دو گرایش دیگر، به خص زیرزمینی بوده اس

 اند.استفاده نموده

 

 

نــــــام 

 رهیافت

 

 پارادایم

 

ــه  انــدیشــ

 سیاسی

بارزه   م

در 

یم/   رژ

ــا  بـــ

 رژیم

 

ــارزه   ــب م

ــاز/  بــــ

 پوشیده

 

انقلاب/   

 اصلاح

 

 امامیه

اعتقادی  

 فرهنگی

 سیاسی

به       مت  ما ا

جلی،     نص 

عیــت       ج مر

می ـ         ل ع

ســـیاســـی 

 امامان

 

بارزه   م

ــا  بـــ

 رژیم

 

ــیده/  پوش

پــنــهــان 

 کاری

انقلابی    

در 

هداف،   ا

-اصلاح

نه     یا گرا

در 

 روش

 

 زیدیه

 

 سیاسی

به       مت  ما ا

نص خفی،    

پــذیــرش  

ــت    ــامـ امـ

 مفضول

 

ــا  بـــ

 رژیم

ــیده/  پوش

زیرزمینی     

ــدام  اقـــ

 علنی

 

 انقلاب
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 حسنیان

 

 سیاسی

تــــقــــدم 

لیکع( و     ع

اولاد فاطمه 

 به خلافت

 

ــا  بـــ

 رژیم

 

ــیده/  پوش

 زیرزمینی

 

 انقلاب

امامت اولاد  سیاسی حنفیان

 علی/ حنفیه

ــا  بـــ

 رژیم

ــیده/  پوش

 زیرزمینی

 انقلاب

 

 عباسیان

 

 سیاسی

ــدا   ــت در اب

امــامــت از 

ــق   ــریـ طـ

 حنفیان

در ادامــه: 

امــامــت از 

ــق   ــریـ طـ

ــاس و  ــب ع

ــال به    اتصـ

 پیامبر

 

 

ــا  بـــ

 رژیم

 

ــیده/  پوش

زیرزمینی     

ــدام  اقـــ

 علنی

 

 انقلاب

ها و رویکردهای مختلف هاشـــمی نیز بدین قرار اســـت که رابطة نحوه تعامخ گفتمان

ــ سیاسی امامیه با گفتمان سیاسی دیگر گروه      ادی و ای عها، رابطهگفتمان اعتقادی ــ

گانه قرار می   بدون برخورد خاص بود و در دو حوزه    گرفت. البته در برابر ادعاهای     جدا

عقیدتی و افراطی، موضع مشخص داشت. امامیه با حسنیان، زیدیان کدر درون رهیافت     

ــ غیرفاطمی(، به ترتیب احساس نزدیکی بیشتری  ــ فاطمی( و حنفیان کعلوی ـ علوی ـ

ــیان، پیش از حکومت رابطة کمتری داشـــت و پس از می نمود و در خصـــوص عباسـ

سانیان با امامیه،    ح ضع مخالف و اعتراض آرام بود. روابط حنفیان و کی کومت، دارای مو
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زیدیان و حســنیان، از موضــع برخورد نبود، اما پس از اســتحاله در عباســیان هماهنگ 

سنیان دارای نوعی هم  نمود. روابط زیدیه با امامیه رقابتعمخ می آمیز بود. زیدیان با ح

فیان و عباسیان، در موضوع امامت اختلاف نظر داشتند، چرا که بستگی بودند. آنها با حن

ــ فاطمی بودند. حسنیان با زیدیان و حنفیان از   زیدیان معتقد به امامت امامان علوی ــ

ــع جذب برخورد می  ــتند و رابطه آنها با      کردند، با امامیه، رفتار رقابت        موضـ آمیز داشـ

ساده    سیان، ابتدا  سپس     مبارزه عبا سب    نگرانه و  سیان پیش از ک جویانه بود. اما عبا

ــعی کردند خود را همراه همه   گروه ــان دهند، اما پس از  قدرت، س ــمی نش های هاش

 های مؤتلف پرداختند.رسیدن به مسند قدرت، به حذف و تخطئه فکری گروه

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

-رهیافت

 ها

 عباسیان حنفیان حسنیان زیدیه امامیه
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تلاف     ..... امامیه ئ ا

عقیدتی  

ــی -بــ

فی     طر

 سیاسی

تلاف     ئ ا

یدتی   عق

ــی -بــ

فی     طر

 سیاسی

بت     قا ر

عقیدتی  

ــی -بــ

فی     طر

 سیاسی

رقــابــت 

یدتی   عق

-بـــــی

طــرفــی 

 سیاسی

تلاف     زیدیان ئ ا

یدتی   عق

رقــابــت 

 سیاسی

ــحــاد  ..... ات

سی    سیا

تلاف     ئ ا

 عقیدتی

بت     قا ر

عقیدتی  

تلاف     ئ ا

 عقیدتی

رقــابــت 

یدتی   عق

رقــابــت 

 سیاسی

تلاف     حسنیان ئ ا

یدتی   عق

رقــابــت 

 سیاسی

تلاف     ئ ا

عقیدتی  

ــحــاد  ات

 سیاسی

تلاف     ..... ئ ا

عقیدتی  

کدر 

آغـــاز(   

بت     قا ر

 سیاسی

رقــابــت 

یدتی   عق

رقــابــت 

 سیاسی

تلاف     حنفیان ئ ا

یدتی        عق

-بـــــی

طــرفــی 

 سیاسی

تلاف     ئ ا

عقیدتی  

تلاف     ئ ا

 سیاسی

ــی -بــ

فی     طر

یدتی   عق

رقــابــت 

 سیاسی

ــاد   ..... ــح ات

یدتی   عق

ــاد   ــح ات

 سیاسی

رقــابــت  عباسیان

یدتی   عق

بت     قا ر

عقیدتی  

رقــابــت 

یدتی   عق

ــحــاد  ات

عقیدتی  

..... 
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رقــابــت 

 سیاسی

بت     قا ر

 سیاسی

رقــابــت 

 سیاسی

ــحــاد  ات

 سیاسی
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 1397فصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام/ سال نوزدهم، شماره هفتادوششم/ زمستان 

 یردر قرن دوم هج «یفبه س یامق» یاسیس یشهو عوامل طرحِ اند هاینهزم

 1/9/1396: ییدتأ یختار  20/2/1395 :یافتدر یختار

 1نیا *یدیالل توحروح 

 

شه از اند یکی س  یادینبن هایی سی و مؤثر در تحولات  سلا  یختار یو مذهب یا ر قرن م دا

ــلحانه رهبران د  ی،دوم هجر ــرورت مقابله مس ــدّ خلفا و حاکمان امو ینیض و  یبر ض

ــ ــو یگیریباور، با پ ینبود. ا یعباس حکومت  یهق( عل122کم  علییدبنز یمداوم از س

 بال شد.دن «یفبه س یامق»با عنوان  مسلکانیدیتوسط ز یزو بعدها ن یافتبروز  یامو

 هاینهمگِر، زرابِرت «ینسب  یتمحروم» یهاز نظر یریگحاضر، بر آن است با بهره   نوشتار 

شکخ  س  یدهعق ینا یریگو عوامخ  ست که   یانگرب یق،تحق هاییافته. یدنما یرا برر آن ا

 ــ  نده رویشپ یت محروم ــر نبو یخیتحولات تار  یخ به دل  یعی،جامعه شـ  ی،پس از عصـ

ضا   یجتدربه س  انآن یتیسبب تمرکز نار سی بر اهداف  سو   یا  یهاتوجت یگر،د یشد و از 

و  انیختگباور، و فره ینبر ا یرا به پافشار  مسلکان یدیو ز یدز یانه،و سودجو  یهنجار

 نمود. یقعموم جامعه را به استقبال از آن، تشو

 گِر.رابِرت یدیه،ز علی،یدبنز یعه،ش یاسیس یشهاند یف،به س یامقکلیدواژگان: 

 

  

                                              

شجو  یهآموخته حوزه علمدانش * شگاه تتران، را    يختار یدکتر یقم و دان سلام دان : يانامها
roholahtohidi@yahoo.com. 
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 مقدمه

شکخ گرفت؛ اما هیچ  ، جنبش9پس از رحلت نبی اکرم ضدّ حاکمان  گاه های فراوانی بر 

ــرایط و موقعیتاین اقدام خشــونت ها، مطرح و آمیز به عنوان یج باور ثابت در همه ش

ای به عنوان آموزه« قیام به سیف »های آغازین قرن دوم، ر سال پذیرفته نشد. تا آنکه د 

سوی برخی چهره     سلرم امامت یج فرد بر مردم، از  شرایط م سی و    دینی و از  سیا های 

سی مذهب زیدیه،       سا شد؛ باوری که تا امروز به عنوان یکی از باورهای ا مذهبی ارائه 

گذار چنین رویکردی در تاریخ پایهمسلکان را باید  اگرچه زید و زیدی 1باقی مانده است. 

پوشی نمود که بسیاری از افراد که   توان از این مسئله چشم  اما نمی 2تفکر شیعه دانست،  

 سنرت و های منتسب به زیدیان حضور داشتند، از مذاهب گوناگون همچون اهخ   در قیام

ی آماده رایطرسد که اندیشه قیام به سیف، در شبنابراین، به نظر می 3حتی خوارا بودند.

و بر اســاس یج مطالبه عمومی صــورت گرفته اســت؛ در غیر این صــورت، از ســوی  

گرفت. در اینجا دو مسـئله قابخ طرح اسـت:   های مختلف مورد اسـتقبال قرار نمی گروه

ست؟ و          صول چه عواملی ا سیف، مح شاری بر عقیده قیام به  ست آنکه طرح و پاف نخ

 ــ   ــیاری از      لمانان آن  دیگر آنکه این باور چگونه در بین مسـ چنان مقبول افتاد که بسـ

 فرهیختگان و پیروان مذاهب گوناگون، با اشتیاق در این فراخوان شرکت نمودند؟ 

                                              
المنیة  احمد، قاضیییی عبدالجبار،      بنبرای نمونه، درباره باورهای زيديه در اين باره، ن.ک: ا         .1

 .85، ص 1357، قم: دار الفکر، واامل

صوص اعتقاد زيدبن    .2 شواهد متعددی در خ سیف واود دارد؛ برای  رواياه و  علی به قیام به 
که دين            ند را  ند شییید،  فت حمد خداو یام بل نه، وقتی پرچم ق مل کرد. )حموی،     نمو کا مرا 

 (187تا، ص ، تتران: نشر اطلاعاه، بیحور العینسعید، بننشوان

 .246ق، ص1417، تتران: طالبعمدة الطالب فی معرفة أن اب ابیعلی، بنعنبه، احمدابن .3
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سئله تحقیق، پس از مطالعه منابع و تحلیخ اوّلیه، از نظریه تد رابرت  نیز  1گربرای حخر م

صت میلادی درباره جنبش      ش شد. وی از دهه  های و نظریههای اجتماعی بهره گرفته 

ــان چرا    انقلاب تحقیقات خود را آغاز کرده و مهم   ترین نظریات خود را در کتاب انسـ

ــورش می ند؟ شـ با درهم     2ک تاب،  های  تبیین نموده اســـت. در این ک آمیختن متغیر

سانه و جامعه   روان شکخ     شنا سانه، به چگونگی  شوب، توطئه یا قیام  شنا گیری یج آ

ــود و به ابعاد پرداخته می چرا مردم از ابزار خشــونت برای »مختلف این پرســش که ش

شود. مدعای اصلی تحقیق حاضر،    ، پاسخ داده می «کنند؟رسیدن به مقاصد استفاده می   

ــت که  ــیف»آن اسـ ــه مؤلفه: « قیام به سـ تحقق و »طیّ یج فرایند و با توجه به سـ

ــروی محرومیت ــی  »، «پیش ــیاس ــایتی بر اهداف س  وجود توجیهات»و « تمرکز نارض

، به عنوان امری ضروری و کارآمد درآمده و به صورت یج باور «هنجاری و سودجویانه

 غیرقابخ تردید مطرح گردیده است.

صر   پژوهاندر مورد پیشـینه تحقیق باید گفت، تحقیقات متعددی که توسـط زیدی   معا

ونه، اند؛ برای نمهای شیعی در قرن دوم پرداختهانجام شده، بیشتر به علخ و عوامخ قیام

 توان از تحقیقات ذیخ نام برد:می

 3ـ تاریخ زیدیه در قرن دوم و سوم اثر فضیلت الشامی؛

 4علی نوشته ابوفاضخ رضوی اردکانی؛بنـ شخصیت و قیام زید

                                              
1. Ted Robert Gurr. 

پژوهشکده ، ترامه علی مرشدی زاد، تتران: ان ان چرا شورش می کند؟ ر، تد، رابره .2

 ش.1388مطالعاه راهبردی، 
شگاه پور، شیراز: داناکبر متدی، ترامه علیتاريخ زيديه در قرن دوم و سوم الشامی، ففیلت، .3

 تا.شیراز، بی

، تتران: مؤس ه مطالعاه و تحقیقاه علیبنشخصیت و قیام زيداردکانی، ابوالففل،  .4

 ق.1361فرهنگی، 
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 1هاشم معروف الحسنی؛های شیعی در تاریخ اسلام نوشته ـ جنبش

شده و با         سلمه ترجمه  صالح ال سط  عنوان علم الکلام ـــــ و پژوهش فان اس که تو

 2والمجتمع فی القرنین الثانی والثالث به چاپ رسیده است.

ضر، از جهت تمرکز بر زمینه    شته حا سیف،        اما نو سی قیام به  سیا شه  های طرح اندی

ین یافته بهای روااای اجتماعی و توجه به اخبار مربوه به اندیشـــهگیری از نظریهبهره

شواهد، با  ابخ توجهی از جهت موضوع، روی شیعیان در دوره مورد نظر، تفاوت ق  آورد و 

ر و گهای اســاســی رابرت این گونه تحقیقات دارد. برای درک بهتر بحث، ابتدا دیدگاه

 شود. گیری از این نظریه ارائه میچگونگی بهره

 گر؛ مفاهیم و مبانینظریه رابرت

سی، در نگاه رابرت     سیا شونت  شامخ حملات فراگیری می خ ضدّ رژیم شود که  گر   بر 

سؤال            سه  شته تا به  سی صورت گیرد. بررسی این نوع از خشونت، وی را بر آن دا سیا

. چه 2ند؟؛ ا. منابع روانی و اجتماعی بالقوه خشـــونت جمعی کدام1اســـاســـی بپردازد: 

سی را تعیین می      سیا سیخ بر نظام  شرایط  3کند؟؛ عواملی میزان تمرکز این پتان . کدام 

 و پیامدهای خشونت تأثیرگذار است؟ اجتماعی بر شکخ، حجم

 نویسد:وی در پاسخ به این مسائخ و البته برای طرح کلی نظریه خود، می

ضایتی ایجاد می     » سی، ابتدا با بروز نار سیا شونت  وم، شود. در مرحله د توالی علری در خ

ات یا آمیز علیه موضوع شود و نهایتاً به تحقق عمخ خشونت  این نارضایتی، سیاسی می   

                                              
 های اسلامی، مشتد: بنیاد پژوهشهای شیعی در تاريخ اسلامانبششم، ها. معروع الح نی، 1

 ش.1385آستان قدس رضوی، 

المه، ، ترامه صالح سعلم الکلام والمجتمع فی القرنین الثانی والثالث للتجرةفان اس، ژوزع،  .2

 م.2008کلن: الجمل، 



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 254 

انجامد. نارضایتی حاصخ از ادراک محرومیت نسبی، شره اساسی       زیگران سیاسی می  با

 1«کنندگان در خشونت جمعی است.انگیزاننده مشارکت

سی و مقدماتی برای فعلیت   به عقیده رابرت سا س     گر، دو مرحله ا سیا شونت  ی یافتن خ

مردم و  2«یانتظارات ارزشــ»وجود دارد؛ مرحله اوّل، نارضــایتی حاصــخ از تفاوت میان 

شی توانایی» صود از     3«های ارز ست. مق شی »آنان ا ست که    «انتظارات ارز شرایطی ا  ،

 شود ، شامخ شرایطی می  «های ارزشی توانایی»دانند و ها خود را مستحق آن می انسان 

ــتن ابزارهای اجتماعی میکه مردم فکر می ــتوانند به آنکنند با در اختیار داش ت ها دس

های فرهنگی برای پرخاشــگری، عوامخ متعددی مانند: میزان تضــمینیابند. همچنین، 

های میزان و درجه موفقیت خشــونت ســیاســی گذشــته، میزان وضــوح و شــیوع جاذبه

سخ      نمادین توجیه سی و نوع پا سیا شروعیت نظام  یت هایی که محرومکننده خشونت، م

سوی نظام داده می   سبی از  شکخ    ن سبب  نی شونت، یع گیری مرحله دوم تحقق خشود، 

 4تمرکز نارضایتی بر اهداف سیاسی است.

عدم تعادل جامعه و به دنبال آن، امکان ســـرخوردگی و  5،«محرومیت نســـبی»نظریه 

سوی گروه        سی از  سیا شگری   کند. گاه انتظاراتهای مختلف جامعه را تبیین میپرخا

و به های ارزشی، ریماند؛ اما این تصور وجود دارد که توانایارزشی گروه، نسبتاً ثابت می

 ایستا ها نسبتاً کاهش هستند. گاه محرومیت، ناشی از بلندپروازی است و در آن، توانایی   

شود. در نهایت، گاه همراه با افزایش شدید انتظارات ماند و انتظارات تشدید میباقی می

                                              
 .33 ر، پیشین، ص رابره .1

2. Valve expectations. 

3. Valve capabilities. 

 .34 ر، پیشین، ص . رابره4
5. Relative deprivation. 
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کاهش هم  یب،           و  به ترت که  ــت  نایی اسـ ید توا ــد مان و شـ یت نزولی »ز   1،«محروم

البته عوامخ  4نامگذاری شـده اسـت.   3«روندهمحرومیت پیش»و  2«آرزوییمحرومیت »

ــرعت   ــیدن محرومیت وجود دارد؛ چنان   متعدد دیگری نیز برای سـ که وقتی افراد بخشـ

های گوناگون وضــعیت خود را با وضــعیت گروه دیگر که از برتری مشــهودی در زمینه

 زان محرومیت نسبی افزایش زندگی فردی و اجتماعی برخوردار است، مقایسه کنند، می  

 5یابد.می

ــهگر مورد توجه قرار می بخش دیگری که در مرحله اوّل نظریه رابرت    های  گیرد، ریشـ

 ای از منابع گسترده و تواناییکند که اگر جامعهاجتماعی محرومیت است. وی تأکید می

ز ابخش برخوردار باشــد و مردم قابخ توجهی برای تبدیخ وضــعیت به شــرایط رضــایت

 ها برخوردار باشند، بودن در این فرصت های متنوع، معقول و مؤثری برای سهیم فرصت 

نایی  قدام         توا بخ، اگر منابع محدود و ا هد بود و در مقا ــی مفروض خوا  های های ارزشـ

های اندکی وجود داشته باشد، مردم امید کمتری شده ناچیز باشد یا فرصت   ارزشیِ انجام 

ــت.    ــتگی میان   و 6به آینده خواهند داشـ ی در بخش دیگر نظریه خود، چگونگی پیوسـ

 گوید:خشونت و سیاست را مطرح نموده و می

                                              
1. Decremental deprivation. 
2. Aspirational deprivation. 

3. Progressive deprivation. 

 .85 ر، پیشین، ص رابره .4
 .64همان، ص  .5

 .205همان، ص  .6
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های ها بر موضوعات سیاسی متمرکز شود و چارچوب    ها و باورهای انسان هرگاه نگرش

چنان قوی باشند که به ناراضیان نیرو   های مخالف آنچنان ضعیف یا سازمان  نهادی آن

  1کشاند.ها را به خشونت سیاسی مینبخشند، نارضایتی، انسا

در توضــیح این امر، آمده اســت که پتانســیخ خشــونت ســیاســی تحت تأثیر دو عامخ  

سان    « جویانهتوجیهات فایده»و « توجیهات هنجاری» ست؛ به عبارت دیگر، هرچه ان ا

سخ          شد و متو شته با شونت دا شتری برای خ شونت    توجیهات هنجاری بی شدن به خ

سی را مفید ب    شارکت وی در زمینه فراهم سیا شتر خواهد بود. داند، احتمال م  2آمده، بی

هایی هستند که انسان درباره مطلوبیت ذاتیِ انجام   توجیهات هنجاری، مجموعه نگرش

ــان        ها دارد و توجیهات فایده    گونه کنش این ــت که انسـ جویانه، مجموعه باورهایی اسـ

شی کلی خود و   جامعه با انجام چنین رفتاری دارد. این درباره میزان ارتقای موقعیت ارز

باورها، پس از تحقق ذهنی، مجموعه آموزه     نگرش ــان از    ها و  ــت که انسـ هایی اسـ

ضعیت  سی محرومیت   و سیا شاهده      های  صادیق آن را م شته و در موقعیتی، م آفرین دا

  3کرده است.

 برداری از نظریه محرومیت نسبیشیوه بهره

سان   ست؛ اما        باید پذیرفت که فهم فعخ ان ستقخ ا شأن م شته، معرفتی با  در زمان گذ

سنجیده و به تواند با بهرهپژوه میتاریخ شناختِ  مندی  هنگام از معارف دیگر که دغدغه 

بُعدی از ابعاد زندگی انســـان را دارند، به تبیین بهتری از وقایع دســـت یابد؛ به عبارت 

 د، ولیبرخوردارن هاکاستی  و هاضعف  یات برای تطبیق با مصادیق، از نظربا آنکه  دیگر،

 کامخها را یج از آنهیچ توانرسد، نمی به نظر می .بردارند در هم را واقعیت از یبخش 

ما نمی   ند؛ ا ــد؛ چنان     ها آن اهمیتی برای توانخوا ئخ نشـ یات  که بهره قا گیری از نظر

                                              
 .236همان، ص  .1

 همان. .2

 .78همان، ص  .3
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ش نیست.  اویژه مبانی فکری اساسی  گر نیز به معنای پذیرش تمامی اندیشه و به رابرت

 رو، پیش از ورود به بحث، سه نکته مهم قابخ ذکر است:ازاین

نخست آنکه بخش وسیعی از نظریه وی، ناظر به حجم و گستره شورش و قیام است؛       

گر توجه دارد که شــامخ شــده رابرتاما تحقیق حاضــر، به بخشــی از ســیســتم طراحی

 چگونگی تحقق محرومیت نسبی و پتانسیخ خشونت جمعی است. 

ــاختمان نظریه رابرت      عه انقلاب   نکته دیگر آنکه سـ  ها و ها، توطئه  گر، برآمده از مطال

ــورش ــر بوده و از روابط علت و معلولی پیچیدهش ــت. های دوره معاص ای برخوردار اس

صر تعیین   ازاین سیاری از عنا ساده رو، ب تر در کننده در نظریه، قابخ ردیابی در تحولات 

ــال پیش نخواهد بود؛   ــدها سـ ــیار محدودی از این    به  صـ گونه ویژه آنکه اطلاعات بسـ

 رویدادهای تاریخی بر جای مانده است.

ای نکته سوم آنکه موضوع تحقیق، بررسی کنش مهمی در جامعه اسلامی است؛ جامعه     

را در تحولات ســیاســی و  ایکنندهکه در آن، عناصــر مذهبی، نقش اســاســی و تعیین

گر، به عنوان مکمخ نظریه ی اســـت که رویکرد رابرتکند. این در حالاجتماعی ایفا می

ست. وی به عنوان یج نظریه      1دیوس، سی دیگری را مطرح کرده ا سا صر ا پرداز در عنا

نه انقلاب  قد بود   زمی مال ها، معت مان  ،انقلاب وقوع احت ــت یز  از یطولان زمان  که  اسـ

در  2.شــود الدنب عیســر گردِعقب با کوتاه مدت در یاجتماع و یاقتصــاد ینیع توســعه

 طراحی شده است.  1گر، در تصویر شماره شده از نظریه رابرتمجموع، ایده گرفته

 

 

                                              
1. Davies (1918 – 2012). 

تر به بود که بیش  اور ان دانشگاه  در یاس یس  علوم یافتخار استاد  و يیکايآمر شناس اامعهوی، 
 شود.های سیاسی خود شناخته میدلیل تئوریِ انقلاب

 .98ش، ص 1392، تتران: قومس، های انقلابسیری در نظريهملکوتیان، مصطفی،  .2
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 شده از نظریه محرومیت نسبی: نمودار ایده برداشت1شماره 

 کند که ریشه اساسی طرح و پافشاری    نگارنده، این فرضیه را در طول تحقیق دنبال می 

ستقبال       سوی رهبران و ا سیف از  شه در تحولات تاریخی    قیام به  سلمانان از آن، ری م

ــر نبوی و بهره ــده در جامعه برداری رهبران از عقاید و باورهای تئوریزهپس از عصـ شـ

 اسلامی دارد.

 پیشروی نارضایتی جامعه اسلامی از وضعیت موجود

ای از جزیره عربستان صورت قبیلگی داشت. مردم کمتر بهره   پیش از ظهور اسلام، شبه  

ست، فر    شئون مادی و معنوی آنان حاکم بود.    سیا شتند و فقر بر تمام  هنگ و تمدن دا

یدتی،  انحراف ــی   1های عق ظام ارزشـ تذال اخلاقی،  2انحطاه ن ترین از جمله مهم  3و اب

ــورت ویژگی ــت. البته انحراف عقیدتی با ص ای ههای این دوره در بیان قرآن کریم اس

در مناطق دیگر چون عراق و ایران نیز  4دیگر و همراه با سـاختاری بیمارگونه از قدرت، 

ــول   وجود داشــت. این وضــعیت با گســترش بینش الهی در دوره نبوت و حکومت رس

و تبدیخ تقوا به عنوان ملاک فضیلت، تحقق معیشت اقتصادی مناسب، ارتقای       9اکرم

، در 9اندیشــه و فرامین پیامبر 5ســلامت روانی و فرهنگ اجتماعی را به دنبال داشــت.

سبب برجای    همان د شان ثبت گردید و  سط پیروان ای صر به عنوان  وره تو ماندن این ع

 دوره آرمانی در اذهان عمومی جامعه اسلامی شد. 

                                              
 .37فصلت، آيه  .1

 .58نحل، آيه  .2

 .35انفال، آيه  .3

 .200م، ص 1984، بیروه: حفارة العرب فی عصر الجاهلیةح ن، ح ین، حاج .4

 خيتار مجله، «مبانی و سییازوکارهای د ر ونی فرهنگی در عصییر نبوی»احمدی، فاطمه، اان .5
 .48ی  25ش، ص 1385، 28 ش ،اسلام
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ــائخ مهم،     9اما پس از رحلت نبی اکرم   ــرت در برخی مسـ ، معیارها و فرامین آن حضـ

شینی پیامبر  س  9همچون امر جان ه، قیف، زیر پا نهاده شد و برای نمونه، انتخاب خلیفه در 

گونه از برخوردها با مسائخ مهمّ دین اسلام، این 1بر اساس شرف و خون صورت گرفت.

سط      شرایط اوّلیه، تو شد یافت؛ تا جایی که برخی حاکمان بدون احراز  در دوره عثمان ر

سوب می  های کلان را برای آوری اموال و ثروتها، جمعو برخی از آن 2شدند خلیفه من

شــورش  4نادرســت خلیفه ســوم، هایبار بر اثر اقدامنخســتین 3.پنداشــتندخود لازم می

  5بزرگی از سوی شهرهای بزر  به سوی مرکز شکخ گرفت.

مام علی    مت ا با وجود         40کم  7همچنین، پس از دوره حکو نان  ما ــل که مسـ ق( 

گرفته در مرکز حکومت، بار دیگر طعم عدالت اقتصـــادی را های صـــورتکارشـــکنی

ــیدند، با روی کار آم ــد در همه زمینهچش ــدت  دن امویان، مفاس ــه ش ها بیش از همیش

ق( به 37شــواهد متعددی در این باره وجود دارد؛ برای نمونه، عمار یاســر کم   6گرفت.

کردیم و کند که روزی بر ســـر نزول قرآن با شـــما نبرد میق( تأکید می60معاویه کم 

                                              
. 317، ص 4تا، ج التراث العربی، بی، بیروه: دار احیاء سییییرة النبويةهشیییام، عبدالمل ، ابن .1

سقیفه، امام علی   شواهد مواود در اخبار مربوط به  ستا فرموده:   7علاوه بر  إحتجوا  »در همین را
ضاعوا الثمرة.    شجرة وأ س ه     ، قم: مشرح نتج البلاغة ای، هبةبنالحديد، عبدالحمیدابی)ابن« بال ؤ

 (2، ص 2ش، ج 1364مطبوعاتی اسماعیلیان، 

 .125، ص 5ق، ج 1417، بیروه: دار الفکر، أن اب ااشراعيحیی، بنذری، احمدبلا .2

سعد، محمد، بنبرای نمونه، در مورد اوضاع فرماندهان و بزر ان اقوام در دوره عثمان، ن.ک: ا .3
 .101، ص 3ق، ج 1410، بیروه: دار الکتب العلمیة، طبقاه الکبری

کرد، عثمان تمامی غنايم ي  فتح بزرگ ها بیداد میی شتر که فقر در برخبرای نمونه، درحالی .4
 (199، ص 1الحديد، پیشین، ج ابیدر افريقیه را به ي  فرمانده بخشید. )ابن

 .365، ص 3ق، ج 1403، بیروه: مؤس ة ااعلمی، تاريخ طبریارير، بنطبری، محمد .5

 .127ی  116، ص 2الحديد، پیشین، ج ابی. ابن6
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ــما نبرد می       آنکه دوره معاویه، دوره    با   1کنیم.اکنون به جهت تأویخ و تحریف آن با شـ

شرقی، به      سلمانان نواحی  شیعیان بود، سکوت آزاردهنده برای م سران   2ویژه  برخی از 

شتند، اعتراض  ها و ظلمشیعه که تاب تحمخ بدعت  های معاویه و حکمرانان وی را ندا

ق( را به عنوان جانشین  64معاویه پس از خود، فرزندش یزید کم  3نموده و کشته شدند.  

روند ســراشــیبی  4برگزید و این امر را در بدعتی بزر ، به خواســت خداوند نســبت داد.

شد و در دوره وی، گروهی از اهخ     سد، در دوره یزید کامخ  شت به مفا  9بیت پیامبربازگ

سیر شدند. بررسی      وجودآورنده محرومیت ه عوامخِ بهها حاکی از آن است ک کشته و یا ا

ــت که مهم   ــیاری اس ــدید و فزاینده در دوره امویان، مرهون امور بس ها، در ترین آنش

 قابخ مشاهده است. 2نمودار شماره 

 

 

 5: عوامخ محرومیت فزاینده در دوره امویان2شماره 
                                              

 .291، ص 2پیشین، ج بلاذری،  .1

های  ونا ون، محدوديت شیعیان و علويان را در دستور    یری از راهاز سويی، معاويه با بتره  .2
شیعیان بايد تابع رهبران دينی خود می  ،  بودند. برای نمونه، در اين بارهکار قرار داد و در مقابل، 

 .328ی  322معروع الح نی، پیشین، ص  ن.ک:

ق( را نام برده  51عدی )م  بنمعروع الح ییینی بیش از پانزده نفر از آنان چون حجر   که چنان  .3
 (363ی  331است. )معروع الح نی، پیشین، ص 

 .205، ص 1ق، ج 1413، قم: شريف رضی، الإمامة وال یاسةم لم، بنقتیبه، عبدایابن .4

خلدون، بنمحمدبن. عبدالرحمن1ترتیب ن.ک:  انه ذکرشده در نمودار، بهبرای ديدن شواهد ده .5
سیییعد، بن. محمد2؛ 46، ص 2تا، ج ، بیروه: دار احیاء التراث العربی، بیديوان والمبتدا والخبر

يعقوب، ابیبن. يعقوبی، احمد4؛ 44، ص 11الحديد، پیشین، ج ابی. ابن3؛ 306، ص 5پیشین، ج 
تاريخ تمدن . ارای زيدان، 5؛ 194و  123، ص 2تا، ج ، بیروه: دار صیییادر، بیتاريخ يعقوبی

، تتران: نشر  تاريخ اسلام . ابراهیم ح ن، ح ن،   6؛ 226ش، ص 1372، تتران: امیرکبیر، اسلامی 
؛ 145. همییان، ص 8؛ 322، ص 2. يعقوبی، پیشیییین، ج        7؛ 426ش، ص 1376اییاويیید، 
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زمینه را  ، معضــلاتی نیز وجود داشــت که2علاوه بر موارد ذکرشــده در نمودار شــماره 

ــتر نمود؛ چنان         که امام   برای پدیدآمدن درک جامعه از محرومیت در امور معنوی بیشـ

سین  سیاری از اهخ   61کم  7ح شرایط و همراه ب شهادت  ق( در بدترین  بیت خویش، به 

رســید. این موضــوع، ضــربه ســختی را بر جامعه وارد ســاخت. اتفاق دیگر، آن بود که 

، ائمه: را جانشــینان واقعی 9رســیده از رســول خدا شــیعیان تا این دوره بر اســاس نصّ

ــتند؛در امر خلافت می 9پیامبر ــین  1دانس ــهادت امام حس ، در مورد اینکه چه 7اما با ش

 2کسی شایستگی مقام امامت را دارد، دچار اختلاف قابخ توجهی شدند.

ث به  ها و جعخ احادی    خانه  هایی چون یاددادن لعن به کودکان در مکتب     همچنین، اقدام 

ضدّ علی   سترده بر  ضربه   7،3طور گ شد و در   سبب  شیعیان  خوردن به جایگاه اجتماعی 

باقر            دوره مام  ــیف این 114کم  7های بعدی نیز ادامه یافت؛ تا جایی که ا ق( در توصـ

 وضعیت فرمود:

ای به قتخ رسیدند و دستان و پاهای آنان را بریدند.   بسیاری از شیعیانِ ما در هر منطقه  

نمود، زندانی کرده یا مالش     9امیه( هرکه را که اظهار محبت به خاندان پیامبر         آنان کبنی 

 4اش را ویران نمودند.را به غارت بردند و یا خانه

                                              

. شییتیدی،  9؛ 333، ص 2ق، ج 1409، قم: دار التجرة، مروج الذهبح یین، م ییعودی، بنعلی
. 10؛ 263ییییی  261ش، ص 1362، تتران: مرکز نشیر دانشیگاهی،   تاريخ تحلیلی اسیلام اعفر، 

 .377، ص 4؛ طبری، پیشین، ج 42، ص 4بلاذری، پیشین، ج 
ش، 1386، 21، قم: فصلنامه طلوع، ش «امامت از ديد اه زيديه و امامیه»شفق خواتی، محمد،  .1

 .8ص 

 .241، ص 3، ج خلدون، پیشینابن .2

 .45، ص 1الحديد، پیشین، ج ابیابن .3

 .43همان، ص  .4
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از طرفی، مسلمانان فقیر و تهیدست نیز با مقایسه وضعیت رفاهی، فرهنگی و اجتماعی     

ــرخوردگی می  ــهرهای مرکزی خلافت، بیش از هر زمان، احســاس س کردند؛ خود و ش

ــرف خرس چنان  ــام بیش از هر چیز، اموال خود را صـ بازی،  که در این دوره، مردم شـ

اما در شــهر کوفه تعداد فقرا و  1کردند؛زدن، بازی با میمون و انواع لهو و لعب میدایره

شــد و مردم به کارهای ســخت گماشــته شــده، از روز افزوده میســرپرســتان روزبهبی

ــائب گوناگون رنج می ــتن   2ردند.بمص ــرایط، انتظارات جامعه با توجه به داش در این ش

صر پیامبر   سلامی ع سبب   9دورنمایی از حکومت ا ضوع،  ، رو به افزایش بود و همین مو

 ایجاد نارضایتی عمیقی در هر یج از مسلمانان شد.

 ها در نارضایتی سیاسیتمرکز نارضایتی

ه ان، ناشی از محرومیتی بود ک چنانچه گذشت، زمان تحقق و استمرار نارضایتی مسلمان    

در ابعاد سیاسی    9شد. این محرومیت، پس از رحلت نبی اکرم متوجه مناطق مختلف می

و اجتماعی در مدینه ظهور نمود و تا پایان دوره امویان و متناسب با پافشاری موجود بر   

ــول اکرم  ــنرت رس ــطوح مختلف ادامه یافت. با این حال، کوفه پس از دوران  9س در س

، شــدیدترین فشــارها را به دلیخ پافشــاری بر رهنمودهای علوی و 7ومت امام علیحک

 3های مختلف عثمانی که همواره مورد حمایت امویان بودند، متحمخ شد. مقابله با گروه

ارتباه پیوسته جامعه اسلامی در مناطق شرقی با کوفه، سبب شد تا این نارضایتی، در        

شهرهای دیگر     سیع به مردمان  ستای جلب  سرایت یابد؛ چنان حدی و که کوفیان در را

علی برای قبول رهبری قیام، تأکید کردند که بیش از پانزده هزار نفر، بدون        بننظر زید 

 4احتساب مردمان مداین، بصره، موصخ، جرجان، ری و خراسان، آماده یاری تو هستند.
                                              

 .34، ص 3م عودی، پیشین، ج  .1

اا:  بی ،الحیاة الإاتماعیة والإقتصادية فی الکوفة فی القرن ااوّل التجریزبیدی، محمدح ن،  .2
 .86ی  82م، ص 1970

 .404ی  399سعد، پیشین، ص برای نمونه، ن.ک: محمدبن .3

 .54تا، ص ، نجف: المکتبة الحیدرية، بیمقاتل الطالبیینح ین، بنابوالفرج اصفتانی، علی .4
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ــروری و   ــی از عدم حخر نیازهای ض ــایتی ناش ــتمبا وجود این، نارض های روزافزون، س

ــاید مهم  به ــد. ش ــت و قدرت متمرکز ش ــیاس ترین دلیخ برای این تدریج بر محدوده س

ــتقبال مردمی از دعوت جهادگران در مقابخ طرف      که  داران تقیه بود؛ چنان  تمرکز، اسـ

ائمه معصومین: با آنکه گاه در جایگاه بهترین گزینه برای رهبری معنوی بر ضدّ امویان 

گرفتند، از هرگونه رویکرد سیاسی آشکار و    ی سیاسی مسلمانان قرار می   و حتی پیشوای 

ــتند.  آنان پیروان و اطرافیان خود را نیز از چنان رویکردهایی باز        1قهرآمیز پرهیز داشـ

شتند. می صادق ازاین 2دا شتاب 148کم  7رو، امام  آلود علویان را ق( خیزش زودهنگام و 

با  3شــود.افتد و بازیچه دســت کودکان میمین میای خواند که بر زهمانند پرواز جوجه

سترده    ستقبال گ شتند   این حال، مردم ا شیعه دا که قیام را تنها راه  4ای از برخی بزرگان 

ــتند. با توجه به همین ظرفیت بود که زید       برخورد با حکومت اموی می   ی در علبندانسـ

که خود را در برابر آنچه کرد داشــتند، اعلام میجواب کســانی که وی را از قیام باز می

سئول می   در حال روی ست، م شی از عواملی بود که   5داند.دادن ا این روند تدریجی، نا

 ند از:اها عبارتبرخی از آن

 بیت:شده اهخناحق ریختهگیری از خون به. روحیه انتقام1

ظهور  «توابین»پس از قیام عاشــورا، بدون فاصــله، اوّلین گروه از میان کوفیان با نام  

سین کرد و خون خود را در راه خون بار فدا نمود. مؤمنان برای نخستین  7خواهی امام ح

                                              
شواهد در اين     .1 شاهده برخی  سی طباطبايی، محمدح ین،    برای م مکتب در باره، ن.ک: مدر

 .12ی  9ش، ص 1386، تتران: کوير، فرايند تکامل

 .197تا، ص میة، بی، تتران: دار الکتب الإسلاالغیبةزينب، ابیابن .2

 .220، ص 8ش، ج 1363، تتران: دار الکتب الإسلامیة، کافی، کلینی .3

 .54برای نمونه در باره اين استقبال   ترده، ن.ک: ابوالفرج اصفتانی، پیشین، ص  .4
 .366، ص 3طبری، پیشین، ج  .5
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حسّ  1بیت: از سوی حکومت بودند.شدن و به اسارت رفتن نامداراترین اهخ  شاهد کشته  

گیری از عاملان این حادثه تلخ در میان مســلمانان، تا ســالیان دراز ادامه داشــت؛ انتقام

ــّی که تمامی ت ــیرها را متوجه انحراف خاندان بنیحس ــت. ازاینامیه میقص  رو، تادانس

شتر گروه  سین کننده، انتقامهای قیامپایان قرن اوّل، رهبر بی و  7گیری از قاتلان امام ح

شد تا همواره شیعیان این روحیه، سبب می  2ترین اهداف خود برشمرد. یارانش را از مهم

 دّ حکومت باشند.منتظر فرصتی برای اقدام مجدد بر ض

 . ترس اجمالی خلافت اموی از مناطق شرقی و شیعیان2

شان            شواهدی ن ستور کار خود قرار دادند، اما  شونت را در د ست خ سیا امویان از ابتدا 

ستداران اهخ    هایدهد که آنان همواره از اقداممی شیعیان و دو بر  9بیت پیامبراحتمالی 

سیدند. ازاین ضدّ خود می  ضی مناطق که مردمانی با   رو، بارهاتر تکرار نمودند که بر بع

و مستبدترین افراد را   3توان حکومت کردگرایش علوی حضور دارند، جز با شمشیر نمی   

ه کم ابیبنتوان به زیادکردند که از آن جمله میبه عنوان حاکم این مناطق مشخص می

سف کم  بنق(، حجاا67زیاد کم بنق(، عبیدالل53 سف ق( و ی95یو ق( 127عمر کم بنو

ــاره نمود. جرجی زیدان کم  ــرقی،  1914اش ــوص برخورد امویان با مناطق ش م( در خص

سی می     سیا سبت به آنان فقط فرمانروا بودند و به امور  داختند پراذعان دارد که امویان ن

این ترس و در ادامه  4شد.و تجارت و امور صنعتی و زراعت، تنها توسط موالی انجام می

سایه خلافت اموی  های برونشد تا مردم بر راه شدید امنیتی، باعث می  تدابیر رفت از 

 متمرکز باشند.

 . بالارفتن آمار خروا اقوام و مذاهب در پی عدم پاسخ لازم از سوی امویان3

                                              
 .426، ص 4همان، ج  .1
ش، 1374، تتران: ااويد، و ايران 7م ح ین اما؛ فريشلر،  25، ص 6سعد، پیشین، ج   بن. محمد2

 .9ص 
 .50، ص 5ق، ج 1386، بیروه: دار صادر، الکامل فی التاريخمبارک، بناثیر، محمدابن .3

 .699زيدان، پیشی، ص  .4
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ها بر نارضایتی سیاسی داشت، گسترش      از مواردی که نقش مهمی در تمرکز نارضایتی 

ــورش  ــدت ش ــدّها و قیامو ش های اموی در ابتدای قرن دوم بود. اقوام و گروه های ض

ها به تحرکات مختلفی در دورترین نقاه مرزهای اســلامی خروا نمودند و گاه تا ســال

ــام    خود ادامه می  های  ق(، قیام 125عبدالملج کم   بندادند. تنها در دوره حکومت هشـ

ق(، 107عباد رعینی کم  اند از: قیام   ها عبارت  ترین آنمتعددی رخ داد که برخی از مهم  

ــیســتان، قیام خوارا هرات، قیام خوارا  108قیام زحاف حمیری کم  ق(، قیام خوارا س

ــهب عنزی کم       ــقاء کم    108ناحیه جزیره، قیام اشـ ــره سـ ق(، قیام  117ق(، قیام میسـ

  1ق(.123ق( و قیام عکاشه کم 119بشر کم بنبهلول

ــترده    ــوع، همراه با تبلیغات گسـ ــده بر حقوق مردم   ای که گروه این موضـ های یادشـ

ها، امویان خوانده شــوند؛ تبلیغاتی که کردند، ســبب شــد تا عامخ اصــلی محرومیتمی

 2ها را سرکوب نماید.گاه نتوانست به صورت کامخ آنحکومت هیچ

 . بیشترشدن ارتباه عالمان دینی با رهبران قیام4

 هایدم به سوی فعالیت های علمای دین در هر دوره، نقش بسزایی در گرایش مر اقدام

اجتماعی و ســیاســی دارد. از اواخر قرن اوّل، تلاش گروه بســیاری از عالمان اســلامی 

ضع منفعلانه و حتی با         شته که به موا شد تا برخلاف گذ سبب  برای مقابله با امویان، 

کردند، به حمایت از دســتورات خود به طور علنی با خروا بر ضــدّ حاکمان مخالفت می

مردم و هواداران خود  3 ق(110گان بپردازند؛ به عنوان نمونه، حسن بصری کم   کنندقیام

ــرکت در قیام عبدالرحمن ــعث کم بنرا از ش ق(، از 95ق( بر ضــدّ حجاا ثقفی کم 83اش

ق( علیه 102مهلرب کم بنامیه، و نیز از شــورش یزیدوالیان حجاز و عراق در عصــر بنی

                                              
 .456ی  407طبری، پیشین، ص  .1

 .22ی  7، ص 9بلاذری، پیشین، ج  .2

صره که تمايلاه صوفیانه داشت و ازء     .3 نام برده شده است.    « زهاد ثمانیه»از علمای بزرگ ب
 (130و  129ش، ص 1383، تتران: کشف المحجوبعثمان، بن)علی
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ــاد جامعه و  1.ق( منع نمود105عبدالملج کم بنیزید او بهترین راه را برای مبارزه با فس

ــت؛حکومت، موعظه می   اما دیری نپایید که این رویکرد تغییر نمود و بزرگانی       2دانسـ

ــعد کوفی کم بنق(، عطیة116دثار کم بنق(، محارب150چون ابوحنیفه کم  ق( و 114س

صحنه   114رباح کم ابیبنعطاء ضور در  شرکت در این  های جنگ، مردم رق(، با ح ا به 

ــونتها که اقدامقیام ــیه نمودند. هایی خش ــویق و توص همین رویکرد،  3طلبانه بود، تش

ها، مردم را بیش از هر زمان دیگر، به اعلام علاوه بر ایجاد مشـــروعیت برای این قیام

  نمود.نارضایتی از حکومت تشویق می

 رازمنکمعروف و نهیگیری گفتمان اصلاح و امربه. شکخ5

سین  شاهده    »در بیان چرایی قیام خود فرمود:  7امام ح ستمکاری را م هرکه فرمانروای 

ــول خدا ــنرت رس  9کند که حرام خداوند را حلال کرده، عهد الهی را نقض نموده و با س

به گناه برخورد می       با مردم  فت کرده و  ــت که در برابر آن     مخال کند، بر او واجب اسـ

ید؛ در غیر ا        ما یام ن مانروا ق هد بود.  فر ــورت، جزای او آتش خوا رو، ازاین 4«ین صـ

صلاحگری می  شوق دیگری برای جلب توجه مردم به اقدام   ا ست م های منحرفانه توان

شد؛ چنان  سی موجود، از مفهوم      7که امام حسین حکومت با سیا ضعیت  برای مقابله با و

صلاح » ستفاده نمود. « ا معروف ربههای نخست قرن دوم، ام در اواخر قرن اوّل و دهه 5ا

                                              
سماعیلیان،     ، النتاية فی غريب الحديثمبارک، بناثیر، محمد. ابن1 س ه ا  ،2ش، ج 1364قم: مؤ

 .198ص 

، ص 2ق، ج 1387بیروه:  ،امصییفیاء ةامولیاء وطبق ةحلیعبدای، بنابونعیم اصییفتانی، احمد .2
ق، 1426بیروه: چاپ سلیمان حرش، ، آداب الح ن البصری وزهده ومواعظهاوزی، ؛ ابن147
 .30ص 

، ص 13ق، ج 1417، بیروه: دار الکتب العلمیة،   تاريخ بغداد  علی، بنخطیب بغدادی، احمد    .3
 .226، ص 7تا، ج ، بیروه: دار صادر، بیتتذيب التتذيبعلی، بنحجر، احمدابن ؛398

 .307، ص 3طبری، پیشین، ج  .4

 .300همان، ص  .5
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سران قبایخ و    های دینیِ فراموشازمنکر، به عنوان یکی آموزهو نهی شده، مورد تأکید 

اقوام مختلف قرار گرفت و اقدام مســلحانه و شــورش، یکی از مصــادیق و موارد آن    

 1دانسته شد.

 شدن شمشیر به یج نماد عمومی. تبدیخ6

به هیچ وجه امکان حخر مشکلات  ها بیانگر آن است که در این دوره، برای مردمبررسی

عبدالملج واژه  بنرو، در دوره هشام گو و تعامخ وجود ندارد. ازاینوموجود از طریق گفت

شیر   » شونت « شم ست، در گفتمان نخبگان رواا پیدا کرده  که نمادی از مقابله خ آمیز ا

شام تأکید می    ست. چنانچه زید در مقابخ ه شیر را      ا شم سوزش  کند که هرگز قومی 

ــت؛ مگر آنکه خار گردید. ــتقبال 2ناخوش نداش کنندگان همچنین، وی در خطاب به اس

گفت: برای رهاشدن از ستم باید دل هوشیار را در کنار شمشیر      خود از سایر شهرها می  

ــوی وی بارها این    3کار گرفت.  برران به  کار رفته   گونه عبارات به   در منابع موجود، از سـ

 4است.

 نی در رأس قدرت. رواا گفتمان جایگزی7

به       بی ــؤال  ــلامی این سـ عه اسـ جام ید، در اواخر دوره اموی، بیش از هر چیز در  ترد

سبی  شد که چه حکومت و خاندانی می های گوناگون طرح میشکخ  تواند جایگزین منا

شواهد، ظلم بر مردم تا جایی ادامه یافت که گاه عده     شد؟ مطابق برخی  برای امویان با

                                              
و  144ق، ص 1406، بیروه: علم الکتب، تاريخ واسییبسییتلم، بنبرای نمونه، ن.ک: اسییلم .1

 .326، ص 13؛ خطیب بغدادی، پیشین، ج 115
 .246ق، ص 1417، قم: انصار، عمدة الطالبعلی، بنعنبه، احمدابن .2

 .172، ص 1الحديد، پیشین، ج ابیابن 3

، 299ق، ص 1417، قم: مؤسیی ییة البعثة،  اامالیعلی، بنبرای نمونه، ن.ک: صییدوق، محمد .4
؛ 127ق، ص 1414، بیروه: دار المفید،  الإختصیییاصنعمان،  بن؛ مفید، محمد  730و  430، 409
 . 995، ص 2تا، ج اا: طبعة حجرية، بی، بیمنتتی المطلبيوسف، بنی، ح نحلّ
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ــیاری، از روی ناچا ــهرها بیرون آمده، گریهری جمع میبس ــدند و از ش ــر ش کنان ندا س

ــی می    می چه کسـ که  ند  ند؟       داد تا ــ باز سـ ما را  ند حق  این برخورد، طیّ دوره  1توا

که مطابق گزارشی، مسلمانان   عبدالملج در اوا خود قابخ مشاهده است؛ چنان  بنهشام 

را رحمت الهی برای در برخی شهرها به صورت عمومی انتظار مر  وی را کشیده، آن    

ستند. خود می شی از محرومیت  2دان گفته بود. البته های پیشاین ناامیدی از حکومت، نا

ــکین  برخی از این موارد، برای عموم مردم و نخبگان نیز قابخ فهم بود؛ چنان     که مسـ

ــهور این دوره، به اختلافات موجود در بین   3دارمی کم اواخر قرن اوّل(، ــاعران مش از ش

 4د؛خوانشدن حقوق مردم میاموی بر سر خلافت تأکید کرده، آن را سبب ضایع   خاندان

سقوه بنی      سط برخی محققان، از جمله عوامخ  ضوعی که تو شده    مو سته  امیه نیز دان

 5است.

 جویانه قیامگسترش توجیهات هنجاری و فایده

صیت زید     شخ سی دوران و  شان می بنبرر شد ت    علی، ن سبب  شرایطِ موجود   ادهد که 

گیری موجی دوباره بر ضــدّ امویان صــورت گیرد. مرحله پایانی و حســاس برای شــکخ

صورتی که مورد بهره    ست که این موا در  ستین      طبیعی ا سوی نخ سب از  برداری منا

شرایط را برای موا کننده قرار نگیرد، میگروه قیام جاد های رقیب ایسواری گروه تواند 

ست قیام زیدیان   کند؛ چنان شک ستفاده را بردند.    که با  سیان از این اتفاق نهایتِ ا ، عبا

طیّ  توانکننده خشونت سیاسی هستند، میبرخی عوامخ را که در آغاز قرن دوم، توجیه

                                              
 .176، ص 1الحديد، پیشین، ج ابیابن .1
 همان. .2
ريحانة امیه و مرتبب با دسییتگاه خلافت بود. )مدرس، محمدعلی، وی از شییعرای عصییر بنی .3

 (25، ص 4ش، ج 1369، تتران: ايران ال، اادب
 .228، ص 20ق، ج 11407، بیروه: دار الفکر، ااغانی ح ین،بناصفتانی، علیابوالفرج  .4
، قم: پژوهشییگاه حوزه و دانشییگاه،  دولت امويانبرای نمونه، ن.ک: سییتیل طقوش، محمد،  .5

 .244ی  240ش، ص 1387
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ــی، اجتماعی و فرهنگی دوره  »و « علیبنبینش و روش زید»دو بخش  ــیاس ــتر س بس

 بررسی نمود.« علیزیدبن

 علیبن. بینش و روش زید1

ــت علی کــه میموجود و مؤثر در بینش و روش زیــدبنترین عوامــخ مهم توانســ

 ند از:اکننده پازلی برای موجی بر ضدّ امویان باشد، عبارتتکمیخ

 گراپذیری و شخصیت وحدت. انعطاف1ـ1

ــخصــیت انعطاف بنهای زیدیکی از ویژگی ــت، ش ر پذیعلی که مورد اتفاق مورخان اس

ست. وی در اقدام خود، بر هدف نهایی  شتر مذاهب و اقوام    ااو شترک بی ش که هدف م

رو، به هیچ وجه دیده نشـــده که وی به طور کامخ از مســـلمان بود، تمرکز نمود. ازاین

ــکار به             عقیده  ای دفاع نماید و آن را به عنوان مذهب برتر معرفی کند و یا به طور آشـ

شد. وی با آنکه نوع برخورد امامیه  ساس مذهبان با حکومگروهی توهین نموده با  ت بر ا

ــت می   ــتی نادرس ــیاس ــت، همواره تأکید میتقیه را س مَن أراد العلمَ فإلی »کرد: پنداش

محمد برود بنکه طالب علم است، نزد جعفرمحمد ومَن أراد الجهادَ فإلیّ؛ هر آنبنجعفر

ــت، از من پیروی کند. ــواهد متعدد، ازاین 1«و هرکه طالب پیکار اس رو، حتی مطابق ش

 2علی پیوستند.بنلفی از خوارا به زیدهای مختگروه

 کنندگان محبوب نزد جامعه. شجاع و از نسخ قیام2ـ1

                                              
 .327تا، ص ، قم: انتشاراه بیدار، بیکفاية ااثرمحمد، بنعلی . خزّاز قمی،1

س    صادق ت که اين  فتار، به معنای کنارهشايان تواه ا سی نبوده و       7 یری امام  سیا از م ائل 
پیگیری روش تقیه از سوی امامان شیعه:، به عنوان راهبردی در رهبری سیاسی شیعیان مح وب 

تر که در خصوص محرومیت چندواتی اامعه  شود. بايد  فت آنان با درک و آ اهی اامع می
شرايب     سلامی و از طرفی،  شتند، قیام   ا ضعیت خلافت دا شک ت     منطقه و و ها را محکوم به 

 شدند. دان تند و به همین اتت، در آن حاضر نمیمی
 .246عنبه، پیشین، ص ابن .2
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صیت زید    های دیگری نیز برخوردار بود؛ چه اینکه او به عبادت و علی، از ویژگیبنشخ

شت.    شهرت دا شجاعتش آینه     وی برای عده 1تهجد  شهامت و  شیعیان به دلیخ  ای از 

عبدالمج بنبود. شجاعت وی تا حدی بود که هشام 7الشهداءنمای پدربزرگش، سیدتمام

ستقیم نهی از منکر نمود  ستحق حکومت خواند.  2را به طور م وی خود را  3و یا خود را م

های همچنین، در خطابه 4از قریش و کســانی که قوام حق در آنان اســت، برشــمرد.  

ــت و مه      9کرد که پیامبر  خویش اعلام می ــت، مختار از ماسـ دی موعود نیز از از ماسـ

 6کوشش وی برای رساندن پیام دعوت به قیام، بسیار زیاد بود. 5ماست.

 . شخصیت مشهور علمی و مورد تبعیت علما3ـ1

آوری به رتبه بالایی از علم و تقوا دست یافته علی در مدینه نزد افراد نامبناز طرفی زید

م          ــل فه در این دوره، همچون: سـ گان کو که بزر جا  تا آن یخ کم  بنةبود؛  ق(، 121که

ــر ــحاق کم  بنق( و معاویة  122خزیمه کم  بننصـ علی به  بنق( پس از ورود زید 122اسـ

کوفه، از وی درخواست نمودند تا مجلس درسی تشکیخ دهد و مشتاقانه در خدمت وی     

داری و حمایت از شــخصــیت علمی زید توســط افرادی جانب 7نمودند.کســب علم می

ــن    ق(، 122حـارث کم  بنق(، زبیـد 153عمـاره بجلی کم  نبمـاننـد: ابوحنیفـه، حسـ

                                              
، بیروه:  الإرشییادنعمان، بن؛ مفید، محمد51، پیشییین، ص مقاتل الطالبیینابوالفرج اصییفتانی،  .1

 .245عنبه، پیشین، ص ؛ ابن186ص ؛ حمیری، پیشین، 286تا، ص دار المفید، بی

 .246ی  245عنبه، پیشین، ص ابن .2

؛ 391، ص 1ق، ج 1414، بیروه: دار الکتب العربی، عیون ااخبارم یییلم، بنقتیبه، عبدایابن .3
 .181، ص 2م عودی، پیشین، ج 

 .327خزّاز قمی، پیشین، ص  .4

 همان. .5

ان  ، تتران: مترامأح ن التقاسیم فی معرفة ااقالیم  ، طاهربنبرای نمونه، ن.ک: مقدسی، مطتر  .6
 .126ش، ص 1361ايران، 

 .208، ص 8؛ طبری، پیشین، ج 65، ص 3يعقوبی، پیشین، ج  .7
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ــفیان ــعید ثوری کم بنس ــلیمان161س لیلی کم ابیبنق(، محمد148مهران کم بنق(، س

ــور148 ق( که هر یج، از بزرگان علمای قوم خود بودند،      138معتمر کم بنق( و منصـ

 1باعث شده بود تا نظریات و آرای علمی وی در جامعه انتشار یابد.

 . دارای اهداف متناسب با محرومیت فراگیر جامعه4ـ1

دهد که وی همواره علی که خود بدان اشاره نموده، نشان می  بنبررسی اهداف قیام زید 

سبی پیش         سی را در محرومیت ن سا ست که نقش ا ضلاتی ا در  روندهبه دنبال حخر مع

ا لام نمود که من شم ویژه در بین شیعیان دارد. وی پیش از قیام، اع جامعه اسلامی و به 

ستمگران و ظالمان، دفاع از مستضعفان       سنرت پیامبرش، پیکار با  را به: کتاب خداوند و 

و بخشش محرومان، تقسیم غنایم میان صاحبان آن به مساوات، ردّ مظالم، گردآوردن      

 2خوانم.در برابر دشمنان، فرا می 9بیت پیامبردادن اهخسپاهیان بازمانده و یاری

 علیبنسیاسی، اجتماعی و فرهنگی دوره زید . بستر2

سی و اجتماعی زید      سیا ستر فعالیت   توان به چند عامخ مهم وعلی نیز میبندر مورد ب

 تأثیرگذار اشاره نمود:

 . عدم حضور ائمه شیعه: در محخر فعالیت وی1ـ2

شهر کوفه       صومان: در  شار حکومت امویان، امکان حضور مع ه بدر این دوره، به دلیخ ف

ــادقین دلیخ ویژگی ــت. با این حال، ص ــهر، وجود نداش در مجموعه 8های خاص این ش

صیه  هاهای خویش، بارها با اقدامفعالیت هنگام از ایجاد هرگونه انحراف در های بهو تو

یان جلوگیری می    ــیع یان شـ نه، می   م ند؛ برای نمو به اختلاف کرد کلامی  های توان 

ــان ا پیش ــحاب بزر  ایش ــاره نمود؛آمده میان اص اما ائمه: با وجود تأثیرگذاری بر  3ش

های جدید، داران فرقهشیعیان مناطق مختلف و حفظ یاران خود از حضور در میان طرف

                                              
 .59ی  56ابوالفرج اصفتانی، پیشین، ص  .1
 .267، ص 8طبری، پیشین، ج  .2

 .86ی  77ق، ص 1403، مشتد: نشر مرتفی، احتجاجعلی، بنطبرسی، احمد .3
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ــتند. همین امر، تأثیر   ــیعیان خویش در شــهر کوفه را نداش امکان ارتباه مســتقیم با ش

 های قیام داشت.وجودآمدن زمینهبسزایی در به

 عبدالملجبنگیرانه هشامسخت های. اقدام2ـ2

ــامهمچنین، نمی ــیعیان گذشــت که بنتوان از برخوردهای هتاکانه هش عبدالملج با ش

ورزی در کنار ای ســبب افروختگی شــیعیان گردید. نام وی در ســیاســتهمچون جرقه

گیری به ضعیفان و  اما وی در سخت  1افرادی چون معاویه و عبدالملج برده شده است؛  

ــیعیان، از هی ــی فروگذار نکرد؛ برای نمونه، در نامه ش ــش های مختلف به برخی چ کوش

گیری کنند، آنان را به زندان افکنند، کارگزاران خود، دســتور داد که بر شــیعیان ســخت

شان را بریزند و از حقوق بیت  شان نمایند. خون صیت    2المال محروم شخ های برخورد با 

را کوچج  7دستور داد شخصیت امام باقرکه وی بود؛ چنان هایشیعی نیز از دیگر اقدام

شاعر معروف اهخ 126زید کم بنو یا فرمان داد خانه کمیت 3کنند سرش  ق(،  بیت: را بر 

ستا، زید  4خراب نمایند. شد.    بندر همین را شام از کوفه اخراا  ستور ه ها این 5علی به د

و اهتمام  6بخواند همه در زید اثرگذار بود تا وی بارها هشــام را نزد مردم، ســلطان جائر

 7خویش را برای اصلاح امور اعلام کند.

 ای کوفه. چهره دوبُعدی نظامی و اندیشه3ـ2

                                              
 .213، ص ؛ م عودی، پیشین284يعقوبی، پیشین، ص  .1
، قم: دار الشییییعة والحاکمون  ها و فرامین، ن.ک: مغنیه، محمداواد،    برای مشیییاهده اين نامه    .2

 .114ق، ص 1426الکتب الإسلامی، 

 همان. .3

 .34، ص 9ق، ج 1403، بیروه: دار ااضواء، أعیان الشیعةآقابزرگ تترانی،  .4

 .206، ص 3، پیشین، ج م عودی .5
 .406، ص 11ش، ج 1364، تتران: ايران ال، وسائل الشیعةح ن، بنحرّ عاملی، محمد .6

 .210ابوالفرج اصفتانی، پیشین، ص  .7
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شرایط برای اقدام  ست. ای  خشونت  هایکوفه نیز نقش مؤثری در تکمیخ  شته ا ن آمیز دا

شــهر، از دیرباز محخر حضــور جنگجویان بود و بعدها نیز همین حضــور نیروی انســانی 

مام علی       قدرتمند برای    ــکلات بود که توجه ا له با مشـ  1را به کوفه جلب نمود.    7مقاب

ق( مشاهده کرد؛ 65توان در قیام مختار کم شواهد استمرار این فضای جنگجویانه را می 

ــور نظریه پردازان دینی رنگی دیگر گرفت. اما از همین دوران، جوّ نظامی حاکم، با حض

ــتاز همین دوره، افراد با ادعاهای گوناگون      ــنرت   و برداشـ های مختلف از قرآن و سـ

 2، در صدد بیان اصول اعتقادی دین بودند.9پیامبر

 گیرینتیجه

سی  شان داد، برای آنچه زید برر شت تا باور قیام به    بنها ن شیعه را وادا علی و رهبران 

ستقبال گروه        سبب ا شاری نمایند و نیز   ها و مذاهبسیف را مطرح نموده و بر آن پاف

می از این باور شد، ریشه واحدی وجود دارد و آن ریشه را پس از کندوکاو    مختلف اسلا 

ــده در جامعه، میدر تحولات تاریخیِ پس از عصــر نبوی و باورهای تئوریزه توان در ش

سبی پیش » سلامی محرومیت ن ضوعی که در چند    « رونده در جامعه ا خلاصه نمود؛ مو

، دلیخ تفاوت فزاینده نظام سیاسی   مرحله قابخ تصویرسازی است؛ در مرحله نخست، به    

یامبر     مت پ ــادی در دوره حکو ماعی، فرهنگی و اقتصـ مام علی  9اجت مت    7و ا با حکو

ــد. در مرحله دوم، به   ــایتی قابخ توجهی در بین مردم و نخبگان ظاهر ش امویان، نارض

                                              
 .161 ص ،7 ج ،نپیشی ،حموى .1

فور    ابن .2 شین، ج    بندهد. )محمدنفر از تابعان مقیم کوفه خبر می 850سعد، از ح ، 6سعد، پی
های به بعد( اين رقم، حاکی از ففییای علمی مواود در کوفه اسییت. حفییور خاندان 430ص 

شتور و اهل علم و فرقه  شکل م شتد:  ، متاريخ کوفه رفته در کوفه )براقی نجفی، ح ین،  های 
دهد؛ برای ( نیز چنین امری را نشان می 516یییی  502ش، ص 1382های اسلامی،  بنیاد پژوهش

شتر دربار  سلامی، ن.ک: برنجکار،  نمونه و اطلاع بی ه نقش علمی و فکری کوفه در تاريخ تفکر ا
ضا،   سه کوفه عقل و عقل»ر سال پنجم، ش  ، مجله پژوهش« رايی در مدر ، 2های علم و دين، 
 ش.1393
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کخ  ــ قام دلایلی چون: شـ که       گیری حسّ انت ناطقی  فت م جویی، ترس خلافت از مخال

شدن ارتباه علمای دین     گرایش علوی د شتر شتند، بالارفتن آمار قیام اقوام مختلف، بی ا

کخ      ــ یام، شـ به   با رهبران ق ــلاح و امر مان اصـ ازمنکر و نیز معروف و نهیگیری گفت

ــیر به نماد عمومیِ رواا گفتمان جایگزینی در رأس قدرت، تمرکز  تبدیخ ــمش ــدن ش ش

وجود آمد؛ تا در مرحله ســوم، ها بر روی اهداف ســیاســی در بالاترین حد به نارضــایتی

صیت    یعنی در دهه دوم قرن دوم هجری، توجیهات هنجاری و فایده شخ جویانه که به 

ست     علی برمیبنو زمانه زید سیا شرایط را برای مقابله با  راهم هایی چون تقیه فگردد، 

 هسازد. این مراحخ، در نهایت، طرح باور و اعتقاد به قیام به سیف را ضروری ساخت و ب

 طور طبیعی، با استقبال عمومی مواجه گردید.
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 63، شماره مسلسخ 1394 زییپا/ سال شانزدهم، شماره سومفصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام/ 

 اسلامی بعد از عاشورا« هویتّ»و « انسجام»بررسی تاریخیِ 

 14/8/90تاریخ تأیید:                   21/7/90تاریخ دریافت: 

 باباییحبیب الل 

 چکیده:

به عنوان طریق تحقق ثمرة رسالت   محبت مسلمانان به اهخ بیت عصمت و طهارت  

سلام  سین       پیامبر ا صائب امام ح ست و یاد م سلامی ا ، عاملی حیاتی در حفظ هویت ا

  در ایجاد این مودت و هویتَ بســیار اســاســی موُثر بوده اســت. در این مقاله با بیان

سین      صائب امام ح شد که یاد م شورا،   شواهد تاریخی بر این نکته تأکید خواهد  در عا

های اسلامی و هویتّ اسلامی در   ها، کانونهمواره سبب انسجام امت اسلامی در قیام   

ست و نه       شده ا سلام  شکخ      طول تاریخ ا سلمانان نیز در  سلمانان، بلکه غیر م تنها م

 اند. های فراوانی کردهخود از آن استفاده« منِ الهی»گیری هویَت و 

 

 ، عاشورا، انسجام اسلامی، هویت اسلامی، هویت الهی.های کلیدی: امام حسینواژه

 

                                              
 عفو هیيه علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی و مدير  روه مطالعاه اسلام و غرب 
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 مقدمه

سین    شهادت امام ح شکاف و اختلاف    آیا  شورا موجب پدید آمدن  در میان  در روز عا

سجام      شد؟ یا این واقعه موجبات ان شورا  سلمانان در تاریخ بعد از عا سلامی در میان   1م ا

ست؟ اگر حرکت آن امام         سلام فرو ب شتت امت ا سلمانان را فراهم کرد و راه را بر ت م

ست، چگونه می    شهید  شکاف و اختلاف منجر گردیده ا توان با اقامه یاد و عزای به 

اتفاق مسلمانان در عصر حاضر خوشبین بود؟ و اگر شهادت       به وحدت و  آن حضرت 

یت     جام و حفظ هو ــ به انسـ ید، قلمرو این     2در کربلا  تاریخ منتهی گرد ــلامی در  اسـ

بخشی تا کجا بوده است؟ و آیا این وحدت و انسجام تنها شامخ جامعة شیعیان       انسجام 

 گرفت؟ شد یا این که تمام امت اسلامی را در بر میمی

و سپس یاد این شهادت از سوی مسلمانان سبب عزت  این، آیا شهادت امام علاوه بر

شهادت و توجه به آن، موجب عزت نبوده و      شد؟ یا این که این  سلامی  در میان امت ا

موجبات تحقیر مسلمانان را فراهم آورده است؟ اگر این شهادت سبب تحقیر مسلمانان      

، این عصر از یاد و عزای آن امام شهید توان انتظار داشت که درشده باشد، چگونه می

های بعدی شده عزرت اسلامی پدید آید؟ و اگر این شهادت سبب عزرت اسلامی در دوره   

ــت، چگونه می ــلمانان ایجاد کرد و اس توان چنین عزرتی را در دنیای جدید در میان مس

 بخش این عصر رهایی بخشید؟آنها را از عوامخ ذلرت

                                              
هم ب ییتگی ااتماعی اسییت که از پیوندهای ااتماعی   . منظور از ان ییجام، نوعی از وحده و1

صل می میان افراد و يا  روه ای که تغییر در يکی از شود به  ونه های مختلف در ي  اامعه حا
آشنایی با مفاهی  اساسی اامعه آنتا باعث تغییر در عناصر ديگری شود. ر.ک: حمید عفدانلو، 

 .671، ص 1384تتران: نشر نی،  شناسی،

ست که افراد          2 سی ا شی از اح ا ست که نا . مراد از هويت در اين اا، هويت ااتماعی فرد ا
ودن ب« که»يا « چه»اامعه ن ییبت به خود دارند. به عباره ديگر، تعريفی که فرد و يا اامعه از 

 .681ص  هماا،خود دارد همان هويت ااتماعی است. ر.ک: 
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در روز عاشورا موجب شکاف    ، خروا خونین امام حسین در نگرش سطحی و ظاهری 

میان امت اسلامی شده است و استمرار یاد آن حادثة خونین نیز در وضعیت امروز سبب 

ــلامی می ــود.اختلاف در میان امت اس ــار همین 1ش طور این رخداد خونین موجب فش

حقیر باعث ت بیشــتر خلفا و حاکمان دورة بنی امیه و بنی عباس بر مســلمانان گشــت و

شهادت امام حسین     شیعیان گردید، اما در نگاهی دیگر،  شورا   بیش از پیش  در روز عا

سلامی را در میان امت        صول وحدت ا سلامی جلوگیری کرد، ا شکاف امت ا شقاق و  از 

ــید و موانع اجتماعی را برای ایجاد امت واحده           ــلمان احیا نمود و بدان قوام بخشـ مسـ

 اسلامی از میان برداشت. 

ــلمانان در برابر خلفای اموی  علاوه این که، این قیام خونین موجب خفت و خواری مس

شار و آزار و       شد و نه تنها ف سلامی آنها  سی نگردید، بلکه موجب کرامت و عزرت ا و عبا

شد، مقاومت    اذیت شتر  شارها بی ش ها چیزی از این عزرت کم نکرد، بلکه هرچه ف تر ها بی

ش یافت. بر این اساس، یاد قیام کربلا اگر آگاهانه و همراه  گردید و عزرت اسلامی افزای 

سلمانان می        سجام اجتماعی میان م شد، نه تنها موجب ان صیرت با ود، ش با معرفت و ب

شکخ    سبب  شرور دنیوی و این بلکه  دد و گرجهانی می گیری مقاومت در برابر آلام و 

 شود. عزرت و کرامت انسانی و اسلامی می

                                              
ابة ديگر، از ح ییین، خواه آنان که در حجاز اما صییح»نوي یید: . ابن خلدون در اين باره می1

که در شام و عراق سکونت داشتند و با يزيد همراه بودند و چه تابعان، همه    بودند و چه ک انی 
عقیده داشتند که هرچند يزيد فاسق است، قیام بر ضد وی روا نی ت. چه در نتیجة چنین قیامی  

از اين امر خودداری نمودند و از ح ین   آيد و به همین سببريزی پديد میهرج و مرج و خون
به  ناهی ن یییبت            ند و وی را  به عیب اويی وی هم نپرداخت پیروی نکردند و در عین حال 

شوای مجتتدان بود.    ن مقدمه اب، عبدالرحمن بن خلدون، «ندادند؛ زيرا ح ین مجتتد و بلکه پی
-416، ص 1362گی، ترامة پروين  نابادی، تتران: مرکز انتشیییاراه علمی و فرهن     خلدوا، 

417. 
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بخش در روز عاشورا انسجام   أکید خواهد شد که حرکت امام حسین  در این پژوهش ت

ق بوده است. این انسجام نه فقط در میان جماعتی که   ه  61امت اسلامی پس از سال   

ــین  مام حسـ که در       عزاداری می برای ا یان عرب و عجمی  نه فقط در م ند و  کرد

ــورا، مانند قیام مختار در کنار هم قرار گقیام ــجام های پس از عاش رفتند، بلکه این انس

 یج انسجام اسلامی در میان امت مسلمان کشیعه و سنی( در طول تاریخ بوده است. 

های مقدســی که در آن بر زمین ریخته شــد، ملاک و معیار در حقیقت عاشــورا با خون

ص های بعدی را در تشخیحریتّ و انسانیتّ را به تاریخ ارائه کرد تا فکر و فرهنگ نسخ

ناراستی در مقام نظر تضمین کند و میخ و انگیزه به سوی حقانیت را در مقام     راستی از 

ــین     ــتر گرداند. به بیان دیگر، امام حسـ و فراگیری را « منِ تاریخی»یج  عمخ بیشـ

با آن نه فقط     ــیعیانِ جوان مرد، بلکه   »ِ هویت »یا  « من»تعریف و تبلی  نمود که  شـ

سلمانان معتقد به پیامبر »ِ هویت»و « من» سین بن علی  م را نه امام، بلکه نوه  کح

ضایخ او اقرار می   می پیامبر ستند و به ف سیاری از  « من»و حتی  1 کردند(دان ایمانیِ ب

 ها نیروهای دین دار، هم چون مسیحیان و هندوها را تعریف و تعمیق کرد و بدانانسان

ا ا در زندگی پیدهای برون رفت از رنج و شـــر و طریقة نیخ به حقیقت ربخشـــید تا راه

 کنند. 

به  را« انسجام اسلامی  »منظور این سخن، هرگز این نیست که تمامی عوامخ تاریخیِ   

ــین ــلامی غفلت   حرکت امام حس ــبت دهد و از دیگر عوامخ موجود در هویت اس نس

سیار متعددی دخالت       شیعی عوامخ ب سلامی به ویژه وحدت  نماید. بی شج در وحدت ا

                                              
ست دارد بايد ح ن و ح ین را نیز       کند که پیامبر. ابوهريره نقل می1 فرمود: هر کس مرا دو

دوسییت بدارد. هر کس آنتا را دشییمن بدارد مرا دشییمن داشییته اسییت. امال الدين محمدبن  
يوسیییف بن محمد زرندی حنفی مدنی، نظم دررالم یییطین فی ففیییائل المصیییطفی و البتول 

 .209، 205تاء، ص طین، تتران: مکتبه نینوی الحديثه، بیوالب 
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ــته ــلمانان به اهخ بیت   می اما به نظر 1اندداش ــق و علاقة مس ــد در این میان، عش رس

کقخ لا اسئلکم   به عنوان طریق تحقق ثمرة رسالت پیامبر اسلام   عصمت و طهارت 

علیه اجرا الا الموده فی القربی( و به مثابه عاملی کلیدی در حفظ هویتّ اسلامی نقشی   

سین     ست و یاد عزای امام ح شته ا سیار  نیز در ایجاد  مرکزی دا این مودّت و هویتّ ب

گیری و سرآغاز نهضت تشیع    کارساز بوده است. برخی از محققان و مستشرقان، شکخ      

توان گفت که نه فقط تشیع، بلکه سرآغاز و به جرأت می 2دانند،را از روز دهم محرم می

 هویت اسلامی از روز عاشورا شکخ گرفت و با یاد آن نیز باقی ماند. 

ن مقاله، تاریخی است، اما تأکید بر استنادات به معنای کافی دانستن رویکرد اصلی در ای

ــیم از گزارشهای تاریخی نخواهد بود. در این پژوهش می   گزارش های مختلف  کوشـ

آمدها و معنای رخدادها برسیم  ها، پیهای کلان الهیاتی در باره زمینهتاریخی به تحلیخ

سبت آن حوادث را با وحدت، هویّت، و عزر  سلمانان به    و ن شورا برای م تی که پس از عا

 وجود آمد، بررسی نماییم. 

 

 عامخ اختلاف پس از خلافت یزید 

پیش از بررسی موضوع وحدت در ایام بعد از واقعة عاشورا باید به سؤال وحدت قبخ از      

ــی عامخ تفرقه بود؟ یزید یا امام             ــخ داد و مشـــخص نمود که چه کسـ آن واقعه پاسـ

 توان مطرح کرد: دو نکته را می . در این بارهحسین

شریعت و         سنی اتفاق نظر دارند که یزید اهخ  شیعه و  سو، همة مورخان  الف( از یج 

شکارا زیر پا می   شت. از سوی دیگر،   ملتزم به ظواهر دین نبود و ظواهر اسلامی را آ گذا
                                              

 تاء انتشاراه سپاه پاسداران   بی های شیعه در تاریخ اسلام،  امام و قیاموند، . ر.ک: صادق آئینه 1
 .8تا، ص انقلاب اسلامی، بی

تشید در مسیر تاریخ؛ تحلیل و بررسی علل پیدای  تشید . ر.ک: سیدح ین محمد اعفری، 2
سیر ت  سلام، و  شرفرهنگ      کوین آا در ا سید محمد تقی آيت اللتی، تتران: دفتر ن ترامه دکتر 
 .250، ص 1378اسلامی، 
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شریعت و ظواهر دین حداقخ  سلامی را   التزام به  سجام، وحدت و هویت جامعة ا  های ان

ــکیخ می ــت و احیای آن، احیای  تش ــریعت، نفی وحدت اس ــاس نفی ش دهد. براین اس

سین      ست. حال اگر امام ح سلامی ا سجام و وحدت میان امت ا در برابر یزید قیام و  ان

های وحدت امت    ای بود که حداقخ   مقاومت کرد، این قیام نوعی مبارزه با عوامخ تفرقه       

 برد.اسلامی را از بین می

ــوی برخی از خلفا و معاویه مورد    « طریقت »گر، هر چند  به بیان دی    و باطن دین از سـ

ــریعت»گرفت، بی توجهی و نفی و انکار قرار می ــلمانی در  « ش ــلامی و ظواهر مس اس

 و امام حسین  ، هم چون امام حسن رو ائمه معصوم شد. از همین جامعه رعایت می

ردند و تلاش نمودند شکافی در  کدر دوران معاویه، نظام سیاسی موجود را همراهی می  

سلمانان به وجود نیاید و آن جا که   سط    « شریعت »میان م سلامی و ظواهر دینی تو ا

ــالت امامت اقتضــاء می در  کردیزید بن معاویه مورد بی توجهی و انکار قرار گرفت، رس

ــلامی و زوال هویت دینی         ــدن امت اسـ برابر انحراف قرار گیرند و مانع از پاره پاره شـ

  1د.شون

ــکی نیســت که در جامعة اســلامی می  های مختلفی از وحدت را به وجود توان گونهش

های شریعت در آن  شد که حداقخ آورد، ولی هویتّ اسلامی در جامعه، زمانی ممکن می 

ــت که یزید که خود را  جامعه که رأس آن خلافت بود، مراعات  ــود. این در حالی اس ش

داد و موجبات زوال ها التزامی نشــان نمیحداقخ دانســت، حتی بهخلیفة مســلمانان می

                                              
کند و در اين باره به وضییوح به ترک حدود التی در زمان بنی امیه اشییاره می . امام ح ییین1

رده و به هوش باشیییید! اينان )بنی امیه( طاعت و فرمان برداری از خدا را ترک ک           »فرمايد:   می
اند، ف ییاد را ترويج نموده و حدود التی را پیروی از شیییطان را بر خود فرض و وااب داشییته

صاص داده تعطیل کرده اند. حرام خدا را حلال دان ته و حرام او  اند و بیت المال را به خود اخت
ق ه  1385ابن اثیر، الکامل فی التاريخ، بیروه: دار صییادر، دار بیروه، «. اندرا حلال شییمرده

 .48، ص 4م، ج  1965
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سلامی را فراهم می  شرف    ظواهر ا سید  سخن  ست  نمود.  الدین در این باره قابخ توجه ا

 گوید:که می

گذشت،  از جان خود و اصحابش در راه احیاء اسلام نمی   بخدا سوگند اگر امام حسین  

  1امروز از اسلام جز نامی نمانده بود.

 سخن مسیوماربین نیز درست است که:  برهمین اساس،

سلط           شوم بنی امیه و ت صد  سین را مطالعه کند و مقا ضاع زمان انقلاب ح سی او اگر ک

ــته    ــین با کش ــلمانان را در نظر بگیرد، خواهد فهمید که حس آنان بر جمیع طبقات مس

بلا رها و قوانین اسلامی را زنده گردانید. اگر واقعة خونین کشدنش آیین جدش و برنامه

شفته نمی       رخ نمی سلمانان آ سات م سا سین اح ضع     داد و با قتخ ح سلام به این و شد، ا

 2د.شتوان گفت قوانین و رسوم اسلامی هم ضایع میماند. بلکه میامروز باقی نمی

ــین  ــلامی نیز  در برابر یزیدی که به حداقخ بنابراین قیام امام حس ــریعت اس های ش

ن در آ ر برابر گسیختگی امت واحده اسلامی ککه وحدت  التزامی نداشت، در واقع قیام د 

ش بخبخش و وحدتها باقی مانده بود( و برای بازگشت مسلمانان به چتر هویتّ  حداقخ

 افکنی را از امامعقیخ نســبت تفرقهبنشــریعت اســلامی بود. بر همین اســاس مســلم 

 گوید:داند و در پاسخ به ابن زیاد میدور می حسین

  3اند.و پسرش یزید هستند که میان مردم تفرقه ایجاد کرده این معاویه

سین  شریعت، وحدت      در واقع، امام ح شریعت را حفظ کرد و با حفظ  شهادت خود،  با 

ــلامی، بلکه در هویت    ها و دولت  ها و نه تنها در کانون    را نه فقط در عزاداری  های اسـ

سلامی حفظ نمود. به نظر می  سبب بود   امت ا سد به همین  صوم  ر بعد از  که ائمة مع
                                              

شرع الدين،      1 سید  سین بن علی،     . عبدالح ین  شهادت و عزاداری ح سفۀ  ترامه علی  فل
 .120، ص 1351اا، انتشاراه مرتفوی، صحت،بی

 .124-123ص  هماا،. 2

سید مح ن امین عاملی،   3 سبط خات ،    .  سوگ  شک و مات  در  ترامة عباس الالی، تتران:  ا
 .114، ص 1389انتشاراه امیرکبیر، 
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توانستند ابعاد طریقتی اسلام را بیان کنند و برای تقویت آن بکوشند و تا     امام حسین 

با ضمیمه کردن شریعت و طریقت در بستر تاریخی، راه را برای طلوع حقیقت در تاریخ    

 هموار کنند. 

بود، هرگز  در مقابخ دشــمنی مانند یزید قرار گرفته ب( با وجود آن که امام حســین

ــد، دعوت را   جنگی را آغاز نکرد. آن گاه که از او دعوت کردند و حجت بر او      تمام شـ

ضرت  شان عزم کرد     پذیرفت و هنگامی که دعوت کنندگان به آن ح شت کردند، ای پ

مام                به دفاع از خود پرداخت. ا ند،  ــت نه برگردد و زمانی که راه را بر او بسـ مدی به  که 

در پاسخ به سؤال تمیم    د، جنگ را آغاز نکرد. امام حسین حتی در مقابخ یزی حسین 

سید: ای فرزند علیا تا کی می  بن قحطبه در جنگ با امام صومت  که پر خواهی به خ

 ادامه دهی به صراحت فرمودند: 

آیا من به جنگ با شما آمدم؟ یا شما به جنگ با من اقدام کردید؟ آیا من راه را بر شما    

 1بر من بستید و برادران و فرزندان مرا کشتید.بستم؟ یا شما راه را 

را بعد از  ، نتیجه شخصیت و سیاست یزید بود که نه فقط امام     شهادت امام حسین  

کند بلکه امام را قبخ از حرکت نیز، در مدینه حرکت از مدینه به طرف کوفه تحمخ نمی 

 اگر امام حســین»تافت و به ولید بن عتبه والی خود در مدینه دســتور داد که برنمی

سر از بدنش جدا کرده و هرگز در این کار تأخیر نکن  ست    «. بیعت نکرد  ر از س »سیا

جدا کردن   مام         « بدن  نه نتیجة حرکت ا ید بود  تدبیری یز که وقتی  نتیجة بی  ؛ چرا 

 دهد، هنوز حرکتی از سوی امام حسین  یزید، این فرمان را به عامخ خود در مدینه می

سخن که   صورت نگرفته بود. پس  ساد      »این  صادیق فتنه و ف سین از م خروا امام ح

                                              
سازمان پژوهش و برنامه 1 تتران:  ،تاریخ امام حسین؛ موسوعه امام حسین   ريزی آموزشی،  . 

 .382-381، ص 1380دفتر انتشاراه کم  آموزشی، 
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ــین خطای بزرگی مرتکب گردید، در این که »و یا این گفته که   1«بود در مجموع حسـ

خروا نمود؛ زیرا امت اســلامی با شــهادت وی دچار ضــعف، افتراق و اختلاف گردید و 

بود. ناروایی این  ناروا خواهد 2«ســنگ بنای نزاعی گذاشــته شــد که تا امروز ادامه دارد

سنت نیز بدان اعتراض کرده و آن را رد        ست که محققان اهخ  شکار ا سخنانان چنان آ

 3اند.نموده

ستور قتخ           حرکت امام  شورش کرده بود، د شان  شورش نبود و اگر هم ای صداق  م

شده بود اگر امام     صادر  شورش  ست  در مدینه می پیش از این  ماند در همان جا به د

شته می عمال یزید  سین   ک ست مقتلش   شد. هوش مندی امام ح در این بود که نخوا

ــهادتش را افرادی، چون یزید رقم  ــد و نحوة شـ خواســـت نمی زنند. اماممدینه باشـ

و، رخورد، شهادتی بی اثر و خاموش باشد. از این  شهادتی که برای او از سر قهر رقم می  

شهادتش را تعیین کرد تا عزتش  ایشان زمام امر را در دست گرفت و محخ و چگونگی   

 باقی بماند و پیروزی پایداری را علیه یزید و یزیدیان در تاریخ رقم بزند. 

 

 انسجام اسلامی پس از عاشورا

                                              
ه  1417قم: مرکز الغدير للدراساه امسلامیه،    ابن تیمیه حیاته و عقائده،. عبدالحمید صائب،  1
 .398م، ص  1997/ 

سلامیه،  . محمد خفری ب ،  2 ضرات تاریخ الام  الا سوم، بی  محا : مکتبه التجاريه  ءااچاپ 
 .198، ص 2تا، ج الکبری، چاپخانة مصطفی محمد، بی

شباب اهل الجنه، ابن بنت رسول ال   . ر.ک: ح ین محمد يوسف،   3 الحسین بن علی    سید 
ضی ال عنهما،  ؛ عبدای علائلی در باره  430-426م، ص  1998ه / 1408قاهره: دارالشیعب،   ر
لیس فتنه ییی کما   خروج الح ین»نوي د: برای مقابله با فتنه قیام کرد، می اين که امام ح ین

سبیل ان يکون الدين کله ی،     اتتموا یییی بل لمکافحه الفتنه، فايه محاوله و ثوره علی الف اد فی 
الامام الحسننین، عبدای علائلی، «. هنحن ميمورون بتا، فالح یییین بخرواه لم يجاوز برهان رب

سین       شعه من حیاۀ الح سمو الذات، او ا ، 1972بیروه: دارمکتبه التربیه، ، سمو المعنی فی 
 .348ص 
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توان دنبال وحدت و انسجام اسلامی را در تاریخ اسلامِ بعد از عاشورا، در سه محور می      

های اسلامی  . انسجام در کانون 2های پس از عاشورا؛  . انسجام اسلامی در قیام  1نمود: 

 . انسجام در حفظ هویت اسلامی.3کشیعی و سنی(؛ 

ــههر یج از این وحدت  توان با نگاهی تاریخی مورد تأمخ قرار داد و گانه را میهای س

ــوع  ــورا در تاریخ پس از حادثة کربلا « وحدت»به تحلیلی جامع از موضـ در پرتو عاشـ

 دست یافت.

 ی پس از عاشوراها. انسجام در قیام1

 های توابین و مختار بههای پس از عاشورا، قیام نخست باید یادآور شد که در میان قیام  

سایر قیام  لحا  نزدیکی تاریخی با قیام امام حسین  ها هستند. رابطه میان  متفاوت از 

سال     شورای  سال  ه  61عا ق، نزدیج و بدون ه  65ق با قیام توابین و قیام مختار در 

ه ها، معطوف به حادثدر این قیام« یالثارت الحسین »ای که شعار  است. به گونه واسطه  

سین     شخص کامام ح شخص کواقعة کربلا(، افراد م ضرت( جامعه  م ای و قاتلان آن ح

 ( بود.مشخص کجامعه مسلمانان عصر امام شهید

جهت  از این رو پرســش از وحدت و انســجام بعد از عاشــورا در باره این دو قیام از آن 

شد این  مهم است که اگر واقعة عاشورا موجب فتنه و شقاق در درون امت اسلامی می    

هایی که به خاطر عاشورا  ق و در قیامه  61شقاق و اختلاف باید بلافاصله پس از سال    

شت. همین های توابین و مختار پدیدار میشکخ گرفت، مانند قیام  عه طور اگر این واقگ

سجام بو  ضعیت و خیزش   موجب وحدت و ان ست، اثر آن در و سلمانان  ده ا های جامعة م

 شد.همان عصر آشکار می

ه  122مانند قیام زید بن علی در سال  های بعد از دوران امام حسینکه قیامدر حالی 

  145ق و بعد قیام محمد نفس زکیه در بغداد در ه  125ق، قیام یحیی بن زید در سال  

شهید  »ق، قیام حسین بن علی مشهور به   ه  145شام در  ق و ابراهیم بن عبدالل در ه 

سال  « فخ سال  ه  169در  ق قیام یحیی بن عمر ه  199ق، قیام محمد بن ابراهیم در 
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ــیوهه  249بن حســین در  ــعارها و ش های ق معطوف به حادثة کربلا بودند و گاه از ش

با زمانة امام کردند، ولی به ســبب فاصــلة زمانیِ هریج  در کربلا اســتفاده می امام

تر فروغدر هریج را کم بخشی یا اختلاف بخشیِ یاد امام حسین، آثار وحدتحسین

سایر قیام   می سی  سجام   توان پیدا کرد. از این رو برر سلامی و اثر ان بلا بخشی کر های ا

ــت، ولی قیام ــتری در هریج از آنها حائز اهمیت اس های متصــخ به کربلا اهمیت بیش

سان     دارند و اثر وحدت شورا را در قیامهای توابین و مختار آ شی واقعة عا  توانتر میبخ

 جست وجو کرد. 

ــر در قیام، اهداف قیام و در      ، تاکتیج  های توابین و مختار، در روش  قیام  ، افراد حاضـ

ــلی هر دو قیام در      رهبران قیام تفاوت   ــتند، ولی روح اصـ های زیادی با یج دیگر داشـ

شترک ب     سلامی م شتن هویت ا شدن از گناه بزرگی بود   دا شعار توابین، توبه و پاک  ود. 

سبب یاری نکردن امام  صاص       که به  شعار مختار و یارانش، ق شده بودند و  مرتکب 

ــین  ــندگان امام حس ــیعی بر پایه عدالت علوی بود. قیام   کش ــیس حکومتی ش و تأس

عه در یتوابین، برای توبه و پاک کردن لکة گناهی بوده اســـت که بر دامن بزرگان شـــ

سین      سته بود، و قیام مختار، برای انتقام از قاتلان امام ح ش و احیای حکومت  کوفه ن

ــیعیان در عراق بود. هر یج از این دو با وجود تفاوت ــیوه ش های تحقق در اهداف و ش

 ای را در میان مسلمانان و در برابر حکام جائر ایجاد کردند. آن، انسجام ویژه

ــجامی ایمانی  ــد نفر از بزرگان کوفه به وجود  توابین انس ــهادت طلبانه در میان ص و ش

آوردند که همه آنها عرب بودند و بیش از شــصــت ســال داشــتند. این عامخ ســنی که 

سیار  گیری انسجام توابین ب دلیلی بر بلوغ فکری، مذهبی و رفتاری آنان است، در شکخ  

ــجامی را نمی  بی 1اهمیت دارد. ــبیه چنین انس ــج ش ــلام در میان توان در تاریش خ اس

ست       سیا شرایطی که  های امویان پس از خلیفة دوم، اخوت عربی و سالمندان عرب در 

                                              
 .262ص  پیشین،. ر.ک: سید ح ین محمد اعفری،، 1
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سلامی را کآن چه پیامبر اکرم  ساندند( از بین برده، تبعیض  ا ا ر و بی عدالتی به انجام ر

 ای و جاهلی را دوباره زنده کرده بود، پیدا کرد. های قبیلهگسترش داد، و نزاع

نفر و اصحاب سه هزار نفری آنها کاز شانزده هزار به چهار هزار و سپس به      انسجام صد  

ســه هزار تقلیخ یافت( هم به لحا  این که آنها ترکیبی از قبایخ جنوبی کیمن( و قبایخ 

شان             سال رهبران ای سن و  ضر( بودند و هم به لحا   ستان کم شمالی و مرکزی عرب

سیب بن نجبه الفزا      صرد خزاعی، الم سلیمان  سعد بن نوفخ الازدی،  ک ری، عبدالل بن 

رشان تعبدالل بن وال التیمی و رفاعه بن شداد البجلی(، و به سبب خلوص ایشان ک بیش

سلمانان قرار دهند(       1وصیت کردند که تمام دارایی خود را به صورت صدقه در اختیار م

وده ی نظیر بای خونین، شهادت طلبانه و وحدت همبستگی در انجام آن ب  در انجام توبه

ای تاریخی در طول تاریخ اسلام امری یگانه  چنین انسجام جمعی در انجام توبه  2است. 

بوده و در هیچ یج از مراحخ تاریخ اسلام و حوادث بعد از عاشورا مانندی نداشته است     

شهدا    و این امر از پی سید ال شهادت  سلام، آن هم در   آمدهای ویژة  بود که در تاریخ ا

 امویان ظاهر گردید. دورة خفقان 

ــی از آن     اگر نبود این توبة تاریخی و خونین و گریه    ــیعیان که بخشـ ها و عزاداری شـ

شیعیان در همراهی نکردن امام     سفناک خود  ضع ا ست که   مربوه به و بود، معلوم نی

سین   پی شیعیان در یاری نکردن امام ح شید و  به کجا می آمد قهریِ گناه تاریخیِ  ک

  کردند.عه چه سرنوشتی کهم چون قوم بنی اسرائیخ( پیدا میهای بعدی شینسخ

ستراتژی را در راه مبارزه و یا در راه      شتند و بهترین ا صیرت کافی دا این که آیا توابین ب

بودند و  توبه برگزیدند، مطلبی اســت و این که آنها در قیام خود متأثر از امام حســین

شان توبه از ننگِ لبیج نگفتن به امام   صد شعار یا لثارات الحسین،    ق بود و این که با 

                                              
 .263ص  هماا،. 1

، ص 5ا، ج ت نا، بی بیروه، بی تاریخ الام  و الملوک، . ر.ک: ابی اعفر محمد ارير طبری،  2
585-588. 
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سردادند و با اتحاد تحت لوای امام حسین     سلام    شعاری حق را  شمنان ا به جهاد با د

پرداختند، مطلبی دیگر اســـت. آن چه در این میان مورد تأکید و توجه اســـت، ظرفیتِ 

و شهادت  در ایجاد وحدت برای توبه  فعلیت یافتة حادثة کربلا و شهادت امام حسین  

 در میان بزرگان امت اسلامی از قبایخ مختلف و متفرق عربی است.

ــاهده میاین وحدت در قیام مختار به گونه ــود. وحدت در این جبهه، نه ای دیگر مش ش

میان بزرگان عرب زبان، بلکه در میان عرب و موالی بود. نقش موالی در قیام مختار و        

سلمانان عرب  سلام بود   لوهزبان از جاتحاد آنها با م سلامی در تاریخ ا های مهم وحدت ا

شــکخ گرفت. هرچند مشــروعیت و مقبولیت قیام « یا لثارت الحســین»که تحت لوای 

(، محخ اختلاف است، بیشتر حامیان مختار از شهادت امام مختار از سوی کامام سجاد  

ونین های تاریخی عرب و عجم، را در پرتو شـــعار خالهام گرفتند تا اختلاف حســـین

 مصـــداقی از امت واحده خواهی امام حســـینفراموش کنند و برای خون حســـین

 اسلامی را هرچند موقت به وجود آورند.

ست    سیا سخ ابن   مختارِ مبارز و  سلام از ن شمر،    مدار در تطهیر تاریخ ا سعد،  زیاد، عمر

هرگز حرمله و دیگرانی که تاریخ را آلوده ســـاخته بودند، نقش مؤثری داشـــت اما وی 

شمر، خولی و ابن   نمی ست فقط با ریختن خون افراد لئیمی چون  خون »زیاد انتقام توان

را از صفحة تاریخ بشوید. انتقام  را بگیرد و خون مقدس حضرت حسین بن علی« خدا

ــت، انتقامی تاریخی را می ن در طلبد و ایخون تاریخی که کخ تاریخ را رنگین کرده اس

صومِ مظلوم    توان افرادی مانند مختار ست. در حقیقت خون امام مع تنها با  نبوده و نی

صوم    سوی امام مع ست که انتظار    جبران می انقلاب و انتقامی از  شود و این چیزی ا

 رود در پایان تاریخ به دست منجی آخرالزمان به وقوع پیوندد. می

یمان و های فوق که باعث وحدت شــیعیان شــده بود، در همان زمان ســلعلاوه بر قیام

مختار وحدتی در میان مسلمانان شیعه و سنی در نفی و نفرت از بنی امیه ظاهر گردید    
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ستیزی، آن قدر فراگیر شد که مصر و شام را نیز     که منحصر به کوفه نبود و روحیة امیه 

 فراگرفت و زمینه را برای سقوه زود هنگام بنی امیه فراهم آورد.

 

 های اسلامی . وحدت و انسجام در کانون2

ــین  ــهم انقلاب امام حس ــمت، س ــکخ در این قس های اجتماعی و گیری کانوندر ش

اجتماعات عزاداری در میان تمام مســلمانان شــیعه و ســنی حائز اهمیت اســت. در این 

عی های شیگیری و در بقای کانونهای شورمند در شکخشکی نیست که اقامة عزاداری

سلطه حاکمان اموی و عب  ست. هم چنین در دنیای      در دوران  شته ا سهمی وافر دا سی  ا

ست که فاقد کانون     شته ا سلام مناطقی وجود دا شیعی، اما برخوردار از دولت ا  هایهای 

ست.    سوگواری   ها میدر این گونه دولت 1شیعی بوده ا شیدند با اقامة  سینی  کو های ح

 کنند.  استفاده های شیعی را تقویت نمایند و از آن در جهت پشتوانة سیاسی خودکانون

ــر در دورة فاطمی ــیعی به لحا  مذهبی فاقد پایگاه به عنوان مثال در مص ها، دولت ش

ــماعیلی مذهب بودند نیاز به تأیید و حمایت               مردمی بود و فاطمی  ــیعیان اسـ ها که شـ

سینیه پرداختند که      کانون ساخت ح شتند. بدین منظور آنها در قاهره به  های مردمی دا

سم    صاص به مرا شهداء    اخت سیدال شت.  سوگواری  شورا در دورة فاطمی  2دا ، در روز عا

رفتند، در آن روز معامله و خرید و کلثومکســلام الل علیها( میها به ســوی مزار امهیئت

ــدند، اهخ نوحه و مداحان جمع میفروش ممنوع بود، بازارها تعطیخ می  ــدند، در شـ شـ

                                              
شیعی برخوردار از دولت . همةکانون1 شیعی نبوده های  شیعیان  های  اند )مانند قم که کانون متم 

شتر حاکمانی که بر آن فرمان  سنی روايی میبود اما بی صب بودند(، همان کردند از  ور طهای متع
شته  های شیعی نیز همواره کانون که دولت ها در مغرب و ادري ی تاند )مانند دولهای شیعی ندا
 ها در مصر(.فاطمی

سید امیرعلی،  2  قاهره: مطبعه لجنه التيلیف و مخ صر تاریخ العرب و ال مدا الاسلامی،  . ر.ک: 
 .509، ص 1938الترامه و النشر، 
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ته     ــ تاد و مهم های عزا راه می بازارها دسـ فه نیز در این      تر ااف ین که گاهی اوقات، خلی

شــج یکی از دلایخ مهم شــد و به خواندن مقتخ می پرداخت. بیها حاضــر میدســته

ــین   اهتمام دولت   ــیعی بوده  ، تقویت کانون  مردان برای اقامة عزای امام حسـ های شـ

 1است.

شیعی   های اجتماعیِ برآمده از عزاداری و یاد مصائب امام حسین  کانون ان منحصر به 

 اند. بسیار فراتر بوده نبوده است و دوست داران اهخ بیت و امام حسین

ــنت نیز با اقامة عزاداری ــکخ  ، کانوناهخ س ــلامی را در تاریخ ش دادند و های مهم اس

ست    سیت    سیا سا شارکت در این    و ح شید نیز، آنها را از م های خلفایی مانند هارون الر

ــت. گرای    کانون  ــنت به اقامة عزا نه فقط در دوره        های عزاداری باز نداشـ ش اهخ سـ

سنی مذهب تیموریان ک    سیان، بلکه در دولت  در آن  2ق( نیز رایج بوده  911-782عبا

                                              
شیعه، . ر.ک: محمد ح ین مظفر،  1 -188، ص 1987هیییی/  1408بیروه، دارالزهراء،  تاریخ ال

189. 

شیید به معنای رايج امروزی نبوده اسییت. در  انجام می که برای امام ح ییینهايی . عزاداری2
در تاريخ اسییلام مراحل مختلفی داشییته اسییت. در دورة   حقیقت عزاداری برای امام ح ییین

، عزاداری سازمان اولیه را پیدا کرد و در دوران آل بويه، دسته و اشکال ابتدايی آن    حیاه ائمه
 واری و منقبت خوانی   هايی برای بر زاری مجالس سیییو  ل، مکان ظاهر  رديد. در دوران مغو  

صاص يافت که به تدريج به   شتره يافت. در دورة تیموريان، مجالس عزاداری  « ح ینیه »اخت
شهداء ک اب روضۀ عنوان رسمی يافتند و   سنی مذهب       ال شفی که  سوی ملاح ین واعظ کا از 

زمان عنوان ثابتی نداشیییتند، نام واحد بود، نوشیییته شییید و از آن پس، مجالس مذکورکه تا آن 
های اديد شکل  رفت   شتره يافتند. در عصر صفويان، رسوم و آيین    « مجلس روضه خوانی »

ها و تکايا در کنار  ها حالت شاهانه پیدا کردند تا اين که در دوران قااار، شبیه خوانیو عزاداری
سلامی ع   ح ینیه  سپس در دوران انقلاب ا شکل امروزی درآمد.  زاداریها رونق يافتند و  ها به 

شیعه، اامعه  ر.ک: مح ن ح ام مظاهری،     سانۀ  سی آئین  ر سوگواری و هیئت شنا های های 
 تتران: سییازمان تبلیغاه مذهبی در ایراا با تأکید بر دوراا پس اد پیرودی انقلاب اسننلامی،

 .295-293، ص 1387اسلامی، شرکت چاپ و نشر بین الملل، 
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ــارکت   ها مردم، دولت  زمان  ــم مشـ ــلاطین تیموری در برگزاری این مراسـ مردان و سـ

ــنت دیدمی  هکردند. البته در برخی از مقاطع تاریخی نوعی از افول در عزاداری اهخ سـ

ای هشود که بیشتر جنبة سیاسی داشته و برای مقابله با برخی از اقدامات و سیاست       می

در برخی  های شیعی صورت گرفته است که باقی ماندن عزاداری امام حسینحکومت

زدة اهخ سنت، مانند مناطقی از هند، پاکستان، جنوب شرق آسیا و     از نقاه غیر سیاست  

 1افغانستان گواه این مدعاست.

های عزاداری در مناطقی مانند اندلس در اواخر دورة حکومت امویان گیری کانونشکخ 

آور است. این شگفتی به این سبب است که نخست این منطقه از قلمرو اسلامی شگفت

شار حاکمیت امویان  شیعه   و دور از فرهنگ اهخ بیت 2دور بود. دوم تحت ف و جماعت 

ــنت بر  ــوم این که اهخ س ــت و س ــوگواریپایی عزاداریقرار داش ــرت ها و س ها مباش

 3کردند.می

سلمانان در دوره حمودیان     شار امویان بر م شد، گرایش  4زمانی که ف شعرا و ادبا   کمتر 

سین  سترش یافت. اقامة عزا و      به اقامة عزای امام ح شدت گ سنت به  در میان اهخ 

                                              
سعی(،      . ر.ک:  روهی از1 ضا وا شگران )زير نظر علیر شوراء، پژوه قم  نگاهی نو به اریاا عا

 .252، ص 1388بوستان کتاب، 

کردند. ر.ک: محمد علی مکی، . امويان اندلس موضعی سخت و تند در برابر شیعیان اتخاذ می   2
شید در اندلس، و عزالدين عمر موسییی،  ترامة رسییول اعفريان، قم: انتشییاراه انصییاريان،  ت

 . 41، ص 1376

-359، ص 7ج  نفح الطیب،در کتاب  توان به اشییعار ابن اابر اندل ییی مورد اهل بیت . می3
ق تحقی الحله السننیراء فی مدح خیرالوری،مرااعه کرد. به نقل از مبن اابر امندل ییی،  367

 .16تاء صب، بیعلی ابوزيد، بیروه، و دمشق: عالم الکت

شش   4 سقوط کرد و کو ها برای احیای آن بی نتیجه ماند، زمینه . زمانی که خلافت اموی قرطبه 
برای تبلیغاه شییییعی که از قديم اميام در اندلس واود داشیییت، فراهم  رديد. در اين زمان،         

شدند که در اندلس ب         شیعی  شکیل نخ تین دولت  ستفاده از فرصت، موفق به ت نام  هعلويان با ا
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ست        گرایش به اهخ بیت سیا سبب  شورا نه به  لت حمودی که های دوبه ویژه در عا

بازماندة ادریســیان بوده و به علویان نزدیج بودند، بلکه به ســبب علایق درونی اهخ  

ســـنت در اندلس رواا یافت. با آغاز دورة چهارم در اندلس اســـلامی که دورة انحلال 

شم         ش ست، دو گرایش در قرن  شهرهای اندلس ا شتر  دولت موحدین و از بین رفتن بی

شد می  سول      کند که نخست گرایش ر سخ به ر صوف در میان عامة مردم و دوم تو به ت

ــین  اکرم ــمت و طهارت به ویژه امام حس بود. در این دوره،  و گریه بر اهخ بیت عص

ــرت نبی    ــبت به حض ــرایی نس ــاهد موا مدیحه س و ادب گریه در ادبیات اندلس  ش

 1هستیم.

شیع در میان بربرهای اندلس     ست که علیرغم وجود ت شکی نی گرایش به  2،در این باره 

ــین و ایجاد کانون عزاداری ــلامی بر محور عزای امام حس در این منطقه در  های اس

شعار و گریه      سرایندگان ا ست. به بیان دیگر،  سنی مذهبان بوده ا بر امام  کنندگاندایره 

                                              

صف    آن خطبه خوانده می شد. اين دولت، دولت حمودی بود که تنتا مده کوتاهی در حدود ن
قرن دوام آورد. حمودی ها از نظر خاندانی من ییوب به ادريس بن ح یین علوی بودند که در   

ها شیعیان معتدلی  ق نخ تین دولت علوی را در غرب اسلامی پديد آورد. حمودی  ه  172سال  
نتا رنگ مذهبی قوی نداشیییت و آنان مذهبی که از هر اتت ابعاد آن روشییین بودند و دولت آ
های ثابتی بنا شییده باشیید و فقتی که آنتا را از ديگران متماز کند، ای که بر پايهباشیید و فل ییفه

نداشتند. آنتا به درستی به برخی از مبانی عمومی تشیع باور داشتند، اما از آن تنتا آن چه را که      
سیا  ستفاده بود اخذ می  سی در مطامع  شیعه بر اين باور بودند که    قابل ا ساير  کردند. و همانند 

 .64، 53ص  پیشین،شود.محمد علی مکی، و عزالدين عمر موسی، دين از با امامت تمام نمی

 .101-100ص هماا، . 1

شرق، موالی ايرانی     2 شیع از آغاز پیدايش، مخالف با عصبیت عربی بود در  ا به ر. از آن اا که ت
سییوی خود اذب کرد و در غرب، موالی بربر را به سییوی خود کشییاند. بدين ترتیب شییمال  

ای برای تبلیغاه شیعی شد. نخ تین نفوذ تشیع در اندلس در میان بربرهايی       آفريقا، زمین آماده
و  ها در  رفتن غنائمبود که در فتوحاه با اعراب مشارکت داشتند و شاهد انحصار طلبی عرب    

 .17ص هماا،فتوحاه بودند. ر.ک: نتايج 
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سین  شته    ح شیعی ندا شان نیز بر   هرگز اعتقاد  شعر شیعی   اند و  سته از عقاید  بوده نخا

 1است.

و گریه  مختلفی به علت گرایش اهخ سنت به اهخ بیت عصمت و طهارت   هایپاسخ 

سین  شه  در اندلس داده می بر امام ح های این گرایش را به شود. برخی از محققان ری

ــائب و ناامیدی    دهند. از این منظر، گریه بر اهخ    های اواخر دورة امویان ارتباه می   مصـ

در اندلس، نمودار مواضــع شــیعی نبوده، بلکه تعبیری از شــرایط  بیت و امام حســین

صویری از          شعار، ت ست. این ا ضاع اجتماعی آن زمان بوده ا شاعر و او خاص اجتماعی 

سی  ست و در    نابودی زندگی دنیوی و از بین رفتن آمال زندگی اندل شک ها، ظهور روح 

ــان می       ــی در این باره و   عزالدین  2دهد. نهایت توجه به زندگی آن جهانی را نشـ موسـ

شیع و اهخ بیت     سترش علاقه مردم به ت ضعیت اواخر حکومت امویان در اندلس و گ  و

 نویسد: در اندلس می

آرزوهای مردم در تحقق عدالت اجتماعی مرابطی و موحدی بر باد رفت و گویی عالم          

صوفی قرار گرفت   سیده بود. در این زمان، تودة مردم در برابر ت دند که ه بوبه پایان خود ر

ست که پناه          شده بود. در این زمان ا ستوار  شم پدید آمده و در قرن هفتم ا ش در قرن 

بردن شاعران و ادیبان به مدح شفیع روز جزاء و ندبه بر فرزندانش به خاطر مصائبی که 

اند، این وضــعیت اجتماعی را که آمال و آرزوها در آن بر باد رفته و همه گرفتار کشــیده

سیر می    جمود و ترس  ستند، تف ضعیت مبهم آینده ه سوء   از و سر آن که گرفتار  کند. از 

عاقبت نشــوند، به مدح پیغمبر و آل او به عنوان شــفاعت رو آوردند و در این میان به  

ــین ــفوان بن ادریس   گریه بر امام حس ــتری کردند. یکی از آنها ابوبحر ص تکیة بیش

و گریه  ثیه سرایی برای حسین  ( بود که کارش اختصاص به مر 598تجیبی مرسی کم  

                                              
ضی ابوبکر ابن العربی بر امام ح ین   1 خواند، اما در  ري ت و ندبه می می . به عنوان مثال قا

 .100ص  هماا،به شمشیر شريعت کشته شد. ر.ک:  همان حال معتقد بود که امام ح ین

 .102ص  هماا،. 2
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بی عبدالرحمن تجیبر اهخ بیت داشت و برکت آن بر وی آشکار شد. ابوعبدالل محمدبن   

سکن کم      سانی الم صخ تلم سین را     610لقتی الا سن و الح سبطین الح ( کتاب مناقب ال

شی کم     شت. ناهض وادی آ صیده 615نو سین ( ق سرود. ابوعمران   ای در گریه بر ح

 1سرود. ای در مقتخ حسین( ارجوزه627بن مناصف کم  موسی بن عیسی

صائب        سنت به یاد م ضعیت ناامیدی در اندلس، اهخ  ضوع که به چه دلیخ در و این مو

سخ قانع کننده      اهخ بیت و واقعة کربلا می ضیحات فوق، پا ست و تو شن نی ی اافتند رو

ئه نمی  کافی نبودن دلایخ      برای آن ارا باره  یان در  ــول جعفر که   کند. رسـ فوق و این 

در اندلس به علت  و یاد مصائب امام حسین   گرایش به اهخ بیت عصمت و طهارت 

 گوید: بوده است، می ها از دنیای روبه زوالناامیدی اندلسی

ه برند و فرض کنیم کاین درست است که در روزگار شکست، مردم به تصوف پناه می      

ــان به مرثیه خوانی می ــخدلش ــود که چرا باید این مرثیه این نمی گرود، اما این پاس ش

که بیش از ای، شهید کربلا باشد. چرا در منطقه  خوانی یج باره برای حسین بن علی 

ــه قرن امویان حکم رانی کرده ــی خوانده میس ــود که آنها او را به اند، مرثیه بر کس ش

  2اند؟شهادت رسانده

اشورا در ایجاد انسجام و وحدت العادة عهای فوقعلت فوق هرچه باشد نشان از ظرفیت

ــنت دورة امویان و در جایی مانند    ــلمانان، حتی در میان اهخ س ــلامی در میان مس اس

 اندلس دارد. 

ــنت، فقط مربوه به  به هر حال، وجود کانون ــلامی در میان اهخ س های عزاداری و اس

سبت  نهای مردم نبوده، بلکه این گرایش ریشه در نگرش مثبت علمای اهخ سنت   توده

سین      شخص امام ح شورا و  سنن به       به عا ست. نگرش مثبت علمای اهخ ت شته ا دا

ــورا و تلاش برای اقامة عزای امام ــین عاش ــتن مقتخ حس هایی، مانند مقتخ در نوش

                                              
 .99-98ص  هماا،. 1

 .109ص  هماا،. 2
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شفی و مقتخ ابن         سین واعظ کا شهدا از ملاح ضة ال خوارزمی از ابوالمؤید خوارزمی، رو

و قیام  هایی در بارة شخصیت امام حسین   کتاباثیر در الکامخ فی التاریخ و در تألیف 

بسیاری از علمای اهخ سنت نه تنها در مدح    1وی در تاریخ اسلام بسیار مشهود است.     

ــین ــخن گفته امام حس  3اند،و در مقابخ یزید را مذمت و کار وی را تقبیح کرده 2اندس

  4ند.اای داشتهمام ویژهاند و بدان و بدان اهتبلکه قیام عاشورا را جداگانه بررسی نموده

 باید بر این نکته تأکید کرد که همان گونه که عزاداری و توجه به مصائب امام حسین

شیعیان و         سجام اجتماعی در میان  شور ان سیار فراوانی برای ایجاد وحدت و  ظرفیت ب

                                              
ا، قم، مکتبه فدک و مکتبه الصیییف ت مۀ المن هى فی تاریخ الخلفاء،. ر.ک: شییییخ عباس قمی،  1

 .329، ص ه  1425

؛ علی بن محمد ابن احمد المالکی 114-91، 70-54ص  پیشین،. ر.ک: ح ین محمد يوسف، 2
اريه، نجف: مکتبه دارالکتب التج ،الفصول المهمه فی معرفۀ احوال الائمهالشتیر بابن الصباغ، 
صفوه،   ؛ ابوالفرج ابن اوزی، 182-152مطبعه العدل، ص  ه  1406بیروه: دارالمعرفه،  صفۀ ال

؛ ابن عماد )شتاب الدين ابی الفلاح عبد الحی بن احمد بن محمد  764-762، ص 1م، ج 1986
العکری الحنبلی الدمشیییقی(، شیییذراه الذهب فی اخبار من ذهب، تحقیق محمد امرناووط،         

 .280-273، ص 1تا، ج دارابن کثیر، بی بیروه ی دمشق:

طای           3 يد و خ باره لعن يز مای معروع حنبلی در ماد حنبلی از عل بدالحی بن ع . ابوفلاح ع
شودنی او می  شانزده تن از اهل بیت امام ح ین      »نوي د:  نابخ صری  ويد  که در آن ح ن ب

سر       سیدند و فااری  شتاده ر فره را نزد ابن   روز ار ک ی همانند آنتا نبود همراه او به  ح
؛ ابن زياد بر او خشم  رفت و او را  «بتترين مردم از نظر مادر و پدر را کشتم »زياد برد و  فت: 

کشت. آن  اه اهل بیت را اسیر کردند. خدا انجام دهنده آن را بکشد و خوار  رداند هر آن کس 
د پردازد و از يافعی دانشمنیرا که بدان امر کرد و رضايت داد. ابن عماد در ادامه به تقبیح يزيد م

حکم ک ی که امام ح ین را کشت يا به قتل او امر کرد و آن را    »کند: مورخ و متصوع نقل می 
ماد:  ابن ع«. دان ت فاسق و فاار استاايز دان ت کفر است وا ر قتل او را حلال و اايز نمی

 تا، صدارالمعارع بی؛ الح ین بن علی توفیق ابوعلم، قاهره:  280-279، 275-274همان، ص 
208-209. 

 . 406-402، ص 1331تاء ااء، بیبی ک اب النقض،. ر.ک: عبدالجلیل القزوينی الرازی، 4
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ــنت دارد، می ــونت و خونتواند ظرفیتاهخ سـ ریزی های فراوانی نیز برای ایجاد خشـ

شته   سفة قیام امام حسین   دا شد. اقامة عزا بدون توجه به فل شیعیان   با در تاریخ روابط 

سنت، همواره موجب خون  سلام صحنه      ریزیو اهخ  ست. تاریخ ا های فراوانی را شده ا

سجام، خون         سنی به جای ائتلاف و ان شیعه و  ست که  های فراوانی را به ضبط کرده ا

 اند.بر زمین ریخته بهانه عزای امام حسین

ــتور داد بر درهای                 لدوله در ابتدای ورود به بغداد، ناآگاهانه دسـ به عنوان مثال، معزا

سلام جمله     سجد دارال صب فاطمه،    »م سفیان و لعن الل من غ لعن الل معاویه بی ابی 

ــن عند قبر جده  ــی الل عنها، فدکا و من منع من أن یدفن الحس و من نفی اباذر  رض

ــوریالغفاریّ و من اخرا الع ــند. در پی این اقدام، مردم بغداد « باس من الشـ را بنویسـ

ور که معزالدوله مجبهایی از جملات را شبانه از بین بردند تا اینشورش کردند و قسمت

شورش،         ستور دهد برای خواباندن  شیعی د شد به وزیر خود، محمد بن مهدی مهلبی 

  .»1رسول الل لعن الظالمین لآل»فقط معاویه را لعن کنند و بنویسند: 

روشن است که این گونه برخوردهای خونین، برخاسته از ناآگاهی از فلسفة قیام عاشورا      

ها بوده است، اما وجود چنین  و غفلت از آداب و اخلاق اسلامی در میان شیعیان و سنی   

شود که ظرفیت     انحراف سبب  سلمانان، نباید  سلوک م های معنوی و اجتماعی هایی در 

آمدهای مثبت و یگانة آن که نادیده گرفته شــود و پی ضــت امام حســیننهفته در نه

 بخشی از آن نیز در تاریخ اسلام تحقق و تبلور یافته است، به فراموشی سپرده شود.

 

 . وحدت در هویت اسلامی3

                                              
، ه  1414م 1994بیروه: مؤس ه التاريخ العربی،    الکامل فی ال اریخ،. عزالدين علی ابن اثیر، 1

لدمشیییقی،     327، ص 5ج  حافظ ابن کثیر ا فداء ال ی  ؛ ر.ک: ابی ال بدا هایۀ،  ال   بیروه: مرکز ۀ و الن
 .81م، ص  2008ق ه  1428الشرق اموسب الثقافی، 
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سطح می      شورا را در دو  ست در  سخن از هویت واحدِ برآمده از عا توان دنبال کرد: نخ

ها به تا معلوم گردد که آیا عناصــر عاشــورایی در آن دولت های اســلامیســطح دولت

ساز بوده است یا خیر؟ و دوم در سطح کلان تاریخ است تا روشن       لحا  سیاسی هویت  

ت وجود آورده اس شود که آیا واقعة کربلا در تاریخ اسلام هویتی ممتاز از مسلمانی را به

 یا خیر؟ 

 

 اسلامی بر پایة مفاهیم عاشورایی های. هویت سیاسی در دولت3-1

شورا در دولت   زمانی می سلامیِ مبتنی بر عا سخن گفت    توان از هویت ا سلامی  های ا

سی و یا اجتماعی در آن دولت   که نظام سانیِ تبلور    سیا صر اخلاقی و ان ها بر مبنای عنا

نی س های شیعی یایافته در عاشورا شکخ گرفته باشد. در حالی که در هیچ یج از دولت

که دولت اسلامی بر اساس عناصر خاصی از عاشورا ساخته شده باشد          شواهدی بر این 

و یا تلاشی در این باره صورت گرفته باشد، وجود ندارد. دولتی که مختار ثقفی با شعار      

ــین» ــکیخ داد، ماهیتش انتقام جویی بود و اگر توان و اراده« یا لثارات الحس ی نیز اتش

ست، فرصت ای     شته ا ست. دولت  دا شته ا  های دیگر نیز، مانند آلجاد چنین دولتی را ندا

در ایام محرم، اندیشة لازم   بویه و صفویه، با وجود اهتمام به اقامة عزای امام حسین  

ــورت ــاس مؤلفه  را برای ص ــی بر اس ــیاس ــورا بندی نظام س های موجود در واقعة عاش

 اند. نداشته

شورایی در نظام اج    ضور مؤثر مفاهیم عا سی را زمانی می   ح سیا توان باور کرد تماعی و 

های ویژه در حادثة کربلا را در نظام اخلاقی، که دولت مردان کوشـــیده باشـــند مؤلفه

نهادینه ساخته و آن را در زندگی سیاسی، عینیت بخشیده       رفتاری، اجتماعی و سیاسی  

ــورا بخواهد و بتوان ــند. به عنوان مثال، اگر دولتی با توجه به عاشـ  د نظام اجتماعیباشـ

ساس ایدة     سلامی را رقم زند، یا فرهنگ اجتماعی خود را بر ا ی قربان»مبتنی بر عزت ا

ــی کند و یا آن   « و قهرمانی  امر به معروف و نهی از  »که با نگاهی تمدنی به      مهندسـ
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یاد »، این موضـــوع را در ســـیســـتم اجتماعی اعمال نماید و یا حتی از رهگذر «منکر

که در آن از  1وعی در نظم و یا انســجام اجتماعی اندیشــه کندبه ن« مصــائب عاشــورا

توان آن را دولتی با هویتی بر محور عاشورا  ها کاسته شود، آن گاه می  ها و خشونت رنج

ــین  ــِرف اقامة عزای امام حس ــناخت. در غیر این فقط، ص در میان مردم به هویتّ  ش

 شود. ها منجر نمیاسلامی دولت

ای ههایی از تاریخ دولتلة امر به معروف و نهی از منکر در دورهناگفته نماند که مســـئ

سلامی و حاکمان مسلمان تا حدی توجه می   ست. به عنوان مثال بخشی از کار     ا شده ا

-255ق( نهی از منکر بود، مهتدی کحکومت ه  158-136روزمرة منصـــور کحکومت 

نشست و امر به معروف   ای ساخته بود که برای اجرای عدالت در آن می ق( قبهه  256

ه  171-169های کرد وعلی بن سلیمان، حاکم عباسی مصر در سال و نهی از منکر می

ــاختن     ــراب و سـ ــاس حکومت خود قرارداد و از نوازندگی، شـ ق نهی از منکر را اسـ

با این همه، این مقدار امری نهادینه در ســـیســـتم  2کرد.کلیســـاهای نو جلوگیری می

 کند. سیاسی ممتاز و متفاوتی را ایجاد نمی سیاسی نبوده است و هویت

رســد حکایت انقلاب اســلامی ایران در تاریخ اســلام اندکی   در این میان به نظر می

ــت و در آن نه تنها کارکردهای وحدت ــورا در جریان جهاد و  متفاوت اس ــیِ عاش بخش

شاهده می     شکخ چشم گیری م صر در عزم و اراده دول  مقاومت به   تشود، بلکه این عن
                                              

يه  1 عالی         ». در مورد نظر ئب مت ياد مصییییا ماعی مبتنی بر  جام اات یب ای  ر.ک: « ان ییی حب
صر،   کارکردهای یاد رنج م عالی در موااهه با رنجبابايی، سانی معا شماره    های ان نقد و نظر، 

 ؛54
Babaei, Habibollah, “A Shiite Theology of Solidarity Through the 

Remembrance of Liberative Suffering,” The Ecumenical Studies, USA, 

Temple University, (Fall 2010 

ترامه احمد نمايی، مشتد:   امر به معروف و نهی اد منکر در اندیشه اسلامی،  . مايکل کوک، 2
 .740 -738، ص 1384های اسلامی آستان قدس رضوی، بنیاد پژوهش
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های اجتماعی و های عاشــورا برای تدبیر و تأســیس نظاممردان در اســتفاده از ظرفیت

بخشــی عاشــورا در بخشــی و هویتهای وحدتســیاســی مورد تأکید بوده اســت. جنبه

و در دورة مقاومت و دفاع مقدس  1انقلاب اسلامی در دوران مبارزه با نظام شاهنشاهی،

ی آشــکار بود. علاوه بر رویکرد ســلبی کمقاومت در در برابر حملة نظام بعثی عراق، امر

برابر دیگربودها( به مقولة عاشورا، رویکرد ایجابی نیز در جمهوری اسلامی وجود داشته    

 توان به موارد زیر اشاره کرد:است که از آن جمله می

سال    سال   1381الف( اعلام  سینی »به نام  هم زمانی که دفاع  آن« عزت و افتخار ح

ــتراتژی نظام در برابر  ــتراتژی کربلا به عنوان اس مقدس خاتمه یافته بود؛ ب( اعلام اس

ــیاســی؛ ا( تأســیس برخی از نهادهای امر به معروف و نهی از منکر؛ د(   فشــارهای س

 های مذهبی در مدیریت فرهنگی و سیاسی کشور. جایگاه فرهنگی و گاه سیاسی هیئت

سین همة این موارد، ح سی     کایت از جایگاه متفاوت یاد امام ح سیا در مدیریت نظام 

شاید در تاریخ دولت  ست که به     ایران دارد که  سابقه بوده ا شیعی امری نادر و بی  های 

ــبب عدم همراهی متفکران و نخبگان، عزم و اراده     های لازم برای نهادینه کردن    سـ

 جام نرسیده است.تمامی عناصر عاشورا در نظام اجتماعی و سیاسی به ان

ای های برای ایجاد هویتّ ســیاســی مبتنی بر مؤلفههای پراکندهبنابراین هرچند تلاش

ــت، به جرأت می  ــکخ گرفته اس ــورا ش ها در توان گفت که هیچ یج از این تلاشعاش

ست و این نه به جهت           شسته ا شورا، به ثمر نن سی مبتنی بر عا سیا شکخ گیری هویتّ 

                                              
شورا       1 سلامی به انقلاب عا فای انقلاب ا . برای نمونه، بیان حفره امام خمینی را در تطبیق ف

عاشورا، قیام عدالت خواهان، با عددی قلیل و ايمانی و عشقی بزرگ در مقابل   »در نظر بگیريد: 
و دستور آن است که اين برنامه سر لوحة زند ی   ر بود ران کاخ نشین و م تکبران غارهستم

شورای مکرر بود و میدان      سرزمین. روزهايی که بر ما  ذشت، عا ست، در هر روز و در هر  ها ا
هايی که خون فرزندان اسیییلام در آن ريخت، کربلای مکرر و اين      ها و کوی و برزن و خیابان  

قیام عاشننورا در کلام و پیام امام  امام خمینی،« ای.دسیییتور آموزنده، تکلیفی اسیییت و مژده
 .61-60، ص 1374تتران: مؤس ه تنظیم و نشر آثار امام خمینی،  خمینی،
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ــت   ها در مکتنبود قابلیت ــیاس ــت، بلکه به جهت عدم توجه نخبگان و س ــوراس ب عاش

ــلام در مقیاس یج روزه( در    ــلام کاس ــم اس ــورا به عنوان الگوی مجس مداران به عاش

 ساخت نظام سیاسی، اجتماعی و فرهنگی است. 

 

 . هویتّ تاریخی 3-2

سلمان در یج دورة تاریخی خاص، بلکه   منظور از هویتّ تاریخی، نه هویتّ یج قوم م

و  ترکیبی از داشـــتن« هویتّ»ت امت مســـلمان در طول تاریخ اســـلام اســـت. هوی

شتن  شتن     ندا سان یا جامعه با دا ست که ان ها و با فقدان و یا نفی برخی برخی مؤلفه ها

ستی خود را تعریف می   دیگر از مؤلفه ستی و کی سلامی نیز در طول ها، چی  کند. هویت ا

شت تاریخ همواره در میان داشتن  خود رسیده   ها سیر کرده تا به هویتّ امروزی نها و ندا

شتن    ست. دا ساک به فکر و فرهنگ توحیدی        ا ستم ستناد و ا سلامی با ا های جامعه ا

صخ می  شتن  حا شیم از مقاومت  شود و ندا ستیم و چه نباید با ایی هها و این که ما چه نی

ست می  صة علم و      به د صحنة جهاد و مبارزه و در عر سلمانان در  معرفت در آید که م

اند هویتّ مسلمانی خود را از تعدی دشمن و التقاه با   و کوشیده  برابر دشمن نشان داده  

 ها در امان نگاه دارند. غیر

ــینالبته این مقاومت ــت. مقاومت پیامبر ها همواره به نام امام حس خدا در  نبوده اس

ــمنان یهودی و کفار مکه مقاومت ــرت عبرابر دش در برابر  لیهای امیرالمومنین حض

ساز بودند و قبخ از رخداد عاشورا واقع شدند. هم مارقین، قاسطین و ناکثین، همه هویت

نبوده  هایی که پس از عاشـــورا رخ داد، با نام و یاد امام حســـینچنین، تمام مقاومت

ست. به عنوان مثال، مقاومت  صلاح الدین     ا سلمان، مانند  سرداران م هایی که برخی از 

نبوده اســت و گاه بر  ها از خود نشــان دادند با یاد امام حســینرابر صــلیبیایوبی در ب

شاهده می        صلاح الدین م سیرة  ست، چنان که در  شود او پس از  خلاف آن نیز بوده ا

 ها در مصر، روز عاشورا را روز جشن و سرور اعلام کرد. شکست فاطمی
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ر پرتو عاشــورا به میان بنابراین، اگر ســخن از وحدت در هویتّ تاریخی مســلمانان د 

صورت گرفته با نام و یاد امام   می آید، مراد این نیست که هر جا مقاومتی هویتّ بخش 

سین  ست و بدون یاد امام  ح آمد. وجود نمی هایی در تاریخ به، چنین مقاومتبوده ا

مورد توجه قرار  در این قســمت منظور ما، این نکته اســت که هر جا نام امام حســین

و ابعاد ایجابی کحماسی( و سلبی کمصائب( آن در یادها بوده است، مقاومتی وجود  گرفته

 ای حاصخ شده است.داشته است و هر جا چنین مقاومتی بوده، هویتّ عزت مندانه

ــیعه  های توابین و مختار( و برخی کقیام 1این هویتّ که نمونة پررنگ آن را در تاریخ ش

ــیان در برابر         های آن را در تاریخ اهخ    از جلوه ــنت کمانند دورة آغازین قیام عباسـ سـ

ست. در حقیقت حادثة   ها( میاموی سلام همواره جاری بوده ا توان دید، در طول تاریخ ا

ست     سلمانان، بلکه در زندگی جمعی آنها و حتی در زی کربلا نه فقط در زندگی فردی م

 ایفا کرده است.  معرفتی و علمیِ آنها، همواره به مثابه عاملی مؤثر و محرک نقش

، هویتّ های مســلمانان پس از پیامبر خداالبته این ســخن درســت اســت که اختلاف

های عمیقی به بوجود آورد. اســلامی را به شــدت مخدوش کرد و در میان آنها شــکاف

هم چنین این مطلب نیز درســت اســت که نهاد امامت در طول تاریخ اســلام مورد بی 

م قرار گرفته است و مسلمانان بر محور امامت و ولایت   هایی از سوی امت اسلا  مهری

ــلامی نهاد امامت را           ــت که اگر امت اسـ تجمع نکردند، ولی این نکته پذیرفتنی نیسـ

فراموش نمودند و بدان پشـت کردند، نهاد امامت نیز امت مسـلمان را به حال خود رها   

 کرده باشد. 

                                              
. 1شیعه با دو عامل توسعه يافته است:    اسلام و مسلماناا،   . از نظر ژوزع فران وی در کتاب  1

برساير فرق   . از نظر ايشان، شیعه پس از يکی دو قرن ديگر  .  ريه بر عزای امام ح ین 2تقیه؛ 
اسیییلامی پیش خواهد  رفت و بزرگ ترين علتی که در اين پیشیییرفت مؤثر اسیییت برپاکردن   

کند. ر.ک:  می باشییید که ديگران را به سیییوی مذهب شییییعه دعوه می        عزاداری ح یییین
 .95ص  پیشین،الدين، عبدالح ین سید شرع
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شان می «انا له لحافظون»فرماید: در حقیقت این کلام از قرآن کریم که می که  دهد، ن

( در طول تاریخ بوده اســت که پیام همواره عامخ و کارگزاری کپیامبر یا امام معصــوم

ــوم در تاریخ، نه فقط از قرآن به  ــحنه زندگی حفظ نمایند. عوامخ معصـ قرآن را در صـ

جازه                  تاریخی محافظت کرده و ا به یج واقعیت  ثا به م که از قرآن  به یج متن، بل ثا م

شود. در      نداده سلمانان در گذر زمان خاموش  سلامی در میان م اند نور قرآنی و هویتّ ا

سلامی و   این میان، نقش امام حسین  به مثابه یکی از مؤثرترین عوامخ حفظ هویتّ ا

 نظیر بوده است. در طول تاریخ بی« منِ الهی»

در « من الهی»ویی از به مثابه الگ آنچه در این باره اهمیت دارد، توجه به امام حسین 

شیطانی »برابر  سلمان، بلکه     »ِ من  سان م ست که در پرتو آن، نه فقط ان یزید در تاریخ ا

به مثابه منطق و ملاک « من مقدس»توانند از آن های غیر مســـلمان نیز میانســـان

اخلاق، معنویت و معرفت الهام گیرند و برای حفظ حیات انســـانی و الهی خود در برابر 

 طانی اقدام نمایند. های شیمن

 

 « منِ تاریخی»تقابخ میان دو 

ــین ــخص نبود، همان امام حس گونه که واقعة کربلا نیز یج حادثه نبود. امام یج ش

ــین در تاریخ بود و در مقابخ یزید بن معاویه نماد « منِ کامخ الهی»نمایندة یج  حس

 زید و امام حســیندر تاریخ بود. در واقع، تقابخ میان ی« من و منطق شــیطانی»یج 

تقابخ میان دو فرد در یج زمان خاص نبود، بلکه تقابلی میان دو هویتّ تاریخی بود.             

سیار یاد مى     شم و بنى امیه ب سلام از دو گروه بنى ها شود که هر دو گروه در  در تاریخ ا

 هایى مخصوصرسند، اما هر کدام ویژگیاصخ و نسب به عبد مناف و سپس قریش مى

لبى، طهاى معنوى و گروه دیگر سمبخ مفاسد، نفعروه نماد فضایخ و ارزشدارند. یج گ

ــتند. این دو گروه نه تنها در معنویات، بلکه از نظر ظاهرى، صــورت و   جاه و مقام هس

ــفید و قامتى   ــورتی نیکو و س قامت نیز با یج دیگر تفاوت دارند. عبدالمطلب داراى ص
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شــد و ده تن از فرزندانش، مشــاهده مى کشــیده بود و در پیشــانى او نور نبوت و عزت

گرفتند، اما امیه پیرمردى کوتاه قد، داراى اندامى لاغر       اطراف او را مانند نیزارى فرا مى  

 1برد.و چشمانی کور بود، چنان که غلام او به نام ذکوان او را در پى خود مى

ــم و   از دیدگاه محمود عقاد، اختلاف میان این دو خاندان در فضــایخ خاندان بنی هاش

ــت. بنی ــم در مکه ماندند و به مردم خدمت کردند، ولی رذایخ خاندان بی امیه اس هاش

بنى هاشــم  2امیه در شــهرها در رفت و آمد بودند تا مال بیشــتری به دســت آورند.بنی

یامبر    ثت پ یارى حق  پیش از بع ند، برخلاف       در  قدم بود عاون پیش  کارى و ت ، هم

شى بودند.         ست، ربا و کم فرو سیا ست،  شمس که اهخ تجارت، ریا بنی  3فرزندان عبدال

نگرش مادی داشتند. آنها فتح مکه را پیروزی   امیه به همه چیز، حتی به دین و پیامبر

طاب به یان خدانستند. ابوسف  پنداشتد و آن را نوعی از پادشاهی و سلطنت می   دنیوی می

ــاهی عظیمی  »عباس، عموی پیامبر گفت:     ــخ وی گفت:    « چه پادشـ و عباس در پاسـ

  4«.پادشاهی و سلطنت نیست؛ بلکه نبوت و پیامبری است»

ند و  کعلائلی نیز چنین تحلیلی از این دو خاندان به عنوان دو هویتّ تاریخی ارائه می      

 نویسد: می در باره بنی هاشم و امام حسین

ــی به   خانواده ــرکش ــئون دینیه بودند و در زمان جاهلیت س ــم از زمان قدیم در ش هاش

کرده و در اعمال حج پیشوای مردم بودند و بنابراین یج پرورش دینی  مناسج حج می 
                                              

سین بن علی،   . ر.ک: عباس محمود العقاد، 1 شهداء الح د ااسییم ال ییاعدی، تحقیق محم ابوال
 . 88-85، ص، 1387تتران: المجمع العالمی للتقريب بین المذاهب امسلامیه، 

شم در مقاي ه با بنی امیه حائز اهمیت        2 ضعیت بنی ها صر نیز در اين باره و و . بیان عمر ابوالن
 تا، صترامه سید اعفر غفبان، انتشاراه مجله ماه نو، بی   ،دندگی سید الشهدا  است. ر.ک:  

36-38 

 .88-85ص پیشین،. ر.ک: عباس محمودالعقاد، 3

قاهره: دارالمقطم للنشییر و  ابناءالرسننول فی کربلا،؛ ر.ک: خالد محمد خالد، 66. همان، ص 4
 .31م، ص  2004ه /  1425التوزيع، 
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افروخت. حسین خونش از  مخصوصی داشتند که پیوسته شعور خداخواهى را در آنها مى     

شت آمیخته بود و این   وراثت شت اندر پ صی و     های دینی پ صو وراثت در همة احوال خ

  1عمومی او پدیدار بوده است.

سین  شمی    امام ح صایص ها صیت     با بهترین خ شخ ضادی را در برابر  اش، هویتّ مت

ــین امویِ یزید نمایندگی می    ــایخ و مزایای   نمونه  کرد. امام حسـ ای از بهترین فضـ

 2خاندان اموی بودند. هاشمی بود و در مقابخ یزید و اطرفیان وی مصداق تامی از رذایخ

ست و        سیا شتند. برای مثال، یاران معاویه اهخ  ضایخ امویان را نیز ندا اطرافیان یزید، ف

ــکارچی بودند. معاویه در برابر آن چه           ــورت بودند، ولی اطرافیان یزید جلاد و شـ مشـ

توانست خود را نگه دارد و از این رو، برخى از شیعیان   کرد، نمىسلطنت او را تهدید مى 

نشدند به قتخ   را که حاضر به سب و دشنام آن حضرت     امیرالمؤمنین حضرت على 

صلت    ساند، ولی با این وجود، از برخی خ سیادت برخوردار بود. از  ر ها نظیر وقار، حلم و 

ســـوی دیگر معاویه داراى مشـــاوران صـــاحب رأى نظیر عمروعاص و مغیره بود، در 

شکار مى صورتى که یاران یزید جلادانی بودند که د  شمر  ر پى  شتند. بدترین آنها  بن  گ

شمر       ذى سعد بن ابى وقاص بودند.  سلم بن عقبه، عبیداللره زیاد و عمر بن  شن، م الجو

شغول تجاوز و قتخ         شبانه روز م سه  سلم بن عقبه در مدینه  سى بود. م داراى مرض پی

هخ بدر ار و اکند، فرزندان مهاجرین، انصمیگردید و مانند قصابى که گوسفندان را ذبح 

 3را سر برید.

هاشم هیچ وقت قطع نشد و نسخ به نسخ ادامه در هر حال، مبارزه میان بنی امیه و بنی

ــول خدا         و در زمان خلفای اول و    یافت. این مبارزه برای مدت کوتاهی در زمان رسـ

                                              
اا: شرکت ستامی چاپ   ای،بیترامه کمره ،تاریخ حسین بن علی . عبدای علائلع مصری،  1

 .181، ص 1324فرهنگ ايران، 

 .108، 92ص  پیشین،. ر.ک: عباس محمود العقاد، 2

 .116-115ص  هماا،. ر.ک: 3
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های اختلاف این دو خاندان و اختلاف اصـــلی ایشـــان در دوم، کمتر شـــد، ولی جلوه

مختلفی ظهور و بروز یافت و ادامه پیدا کرد تا این که در نهایت و در دوران  هایعرصه

 1یزید بن معاویه به افتراق کامخ رسید و هیچ پیوندی میان آن دو وجود نداشت.

سلمانان نیز      این دو من تاریخی، تنها الهام ست، بلکه به غیر م سلمانان نبوده ا بخش م

ساخت هویتّ ف    شیده و در جهت  ست. به    الهام بخ شان مؤثر بوده ا ردی و اجتماعی ای

بسیاری از غیر مسلمانان بدان اهتمام ورزیده و   « من الهی»موجب انسانی بودن همین  

ز سوی  ا« عاشورا »اند. اثرپذیری از آن را حقیقتی فراتر از اسلام و مسلمانان تلقی کرده  

 غیر مسلمانان در چندین حوزه رخ داده است:

ــیحی      الف( حوزة پژوهش که   ــیاری از نظریه پردازان و حتی روحانیان مسـ در آن بسـ

  2ند.ادرباره عاشورا به لحا  تاریخی، آیینی و تحلیلی به تحقیق و مطالعه پرداخته

                                              

 . 147 – 144ص  پیشین،. ر.ک: عبدای علائلی مصری، 1
ن ای ديگر بیااين دو منِ تاريخی در بیان سیییاير متفکران، هم چون علامه اقبال مهوری به  ونه

، نبرد میان عشق و هوس بود.   میان يزيد و امام ح ین شده است. در نگاه اقبال مهوری، نبرد   
سع و فرعون، م یح و      در نظر اقبال، دو انگی ستیز میان هابیل و قابیل، مو های تاريخی، مانند 

هايع از زنجیره ستیز حق و باطل از بدايت تاريخ  قیصر، محمد و ابولتب و ح ین و يزيد حلقه  
ود نیروهاى حق او و عدالت خواه پايان خواهد تا نتايت بوده اسیییت که در در نتايت به سییی

 يافت.

های مطالعه، ترامه و تصحیح بوده   . اين مطالعه به طرق مختلفی انجام شده است. يکی از راه  2
طور کتاب  ابع مخنف و همین توان در ترامه کتاب مقتل الح یییناسییت که نمونه آن را می

خ ند وستنفلد و ترامه ب یارى از منابع تاري  به زبان آلمانع توسب هاينريش فردينا  ابن طاووس
شاد که مشیتمل بر حوادث کربلا و عاشیورا نیز بودند، مانند ترامه انگلی یع     ید، شییخ مف  الإر

تجارب ارم  و  بلاذرى،  أنسنناب ارشننرف )بخش خلافت يزيد بن معاويه(،      تاریخ طبری 
،  از ابن اعثم کوفی الف وحهاى کتن، مانند ابن م یییکويه، و برخع ديگر از کتاب تعاقب الهم  

و  و مروج الذهب  از ابع الفداء   المخ صننر فى أخبار البشننر  از ابن اثیر،  الکامل فى ال اریخ   
از م عودی مشاهده کرد. راه و رويکرد ديگر در مطالعة عاشورا، نگرش تحلیلی     معادا الجوهر
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که هم مرز        هایی  به ویژه آن ــیحی،  که در آن توده مردم هندو و مسـ ب( حوزة آیینی 

شورا به اقامه عزا می      سلامی بودند و در روز عا شورهای ا شتر این گروه  پک رداختند. بی

برای مســلمانان همان کاری را انجام  تحت تأثیر این نظریه هســتند که امام حســین

ادامه دهنده راه  داد که مســیح برای مســیحیان انجام داد و از این رو امام حســین  

سی    ضرت عی شورا نه تنها در برگزاری       ح سیحیان به حادثة عا ست. بازتاب توجه م ا

در مناطق مختلف مسـیحی نشـین، نظیر لبنان و    دت امام حسـین مراسـم ویژه شـها  

ایران بوده بلکه سبب تقریب میان مسیحیان و شیعیان و افزایش تعلق عالمان مسیحی     

سین    شیع و امام ح ست که نمونة آن را در آثار مختلف، از جمله در کتاب   به ت بوده ا

  2توان مشاهده کرد.می 1مصائب حلاا

                                              

ست که آن را می  سپس در    بدان بوده ا سدة نوزدهم و  قرن بی تم میلادى به  توان در نیمه دوم 
شورا با ديد اه     شاهده کرد که عا سی و روان    های مختلف اامعهوضوح م سیا شناختی   شناختی، 

ست. از کتاب     شده ا سی  شاره کرد:  های تحلیلی در اين باره میتحلیل و برر توان به موارد زير ا
ی؛ مقاله  از وچیا والییر  خلافت یزید اول  از هنرى ممنس،  فاطمه و فردنداا حضننرت محمد     

سلام لیدن با عنوان   سین بن علی بلند والییری در دائره المعارع ا سردمین مقدس   ح ؛ کربلا 
شمالی   شیعیاا آمریکاى  شوبل؛   اد دیدگاه  سلماناا اهل     از ورنون  شورا در میاا م س  عا مرا

سین فى الفکر نوشییتة پیتر چلکووسییکع؛  تعزيهاز لوئیس فیر؛  سنت  سیح  الح از آنتوان  ىالم
کربلا و ، های ديگری که نوي ییند ان غیر م ییلمان در باره امام ح ییینو برخی کتاببارا،

شورا  شته  رود عا شورا پژوهی در غرب، احیا ح ینی،  اند. ر.ک: غلامنو صلنامة تاريخ   عا قم: ف
 .37، شمار ة 1388اسلام، بتار 

1. Louis Massignon, The Passion of al-Hallaj, Mystic and Martyr of 

Islam, translated from the French with a biographical foreword by 

Herbert Mason, (Princeton, New Jersey, Princeton University Press, 

1982), Volume 3. 
 .پیشین احیا ح ینی،. ر.ک: غلام2
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هام  کت   گیری از ا( ال ــورا در حر که       عاشـ عددی وجود دارد  ماعی، موارد مت های اجت

هایی را به راه مصلحان غیرمسلمان از عاشورا الهام گرفته و در کشورهای خود نهضت      

در هندوستان از سوی سه گروه به شدت      اند. به عنوان مثال، قیام امام حسین انداخته

شمندان که پس ا         سوی علما و دان ست از  شد. نخ ستقبال  صدد  ا ز وقوع این حادثه، در

صلاحات بودند      پژوهش در بارة آن برآمدند. دوم مصلحان اجتماعی که در صدد ایجاد ا

ــی   ــت انگلیسـ ها نجات دهند. بدین منظور آنها در پی الگوهای       تا مردم هند را از دسـ

ستعمار بودند و در این بین قیام عاشورا را بهترین الگوی مبارزه     مناسب برای مبارزه با ا

ــراحت    ــلاحات اجتماعی قلمداد کردند. مهاتماگاندی به ص ــتم و ایجاد اص با ظلم و س

ضه    اعلام کرد که برای مردم هند؛ چیز تازه ست، آن چه وی عر ای به ارمغان نیاورده ا

 گفت: است. وی می کند برگرفته از عاشورای حضرت حسین بن علیمی

سین  سلام را به د    من زندگی امام ح شهید بزر  ا ام و توجه کافی به قت خواندهآن 

ام و بر من روشن شده است که اگر هندوستان بخواهد یج کشور صفحات کربلا نموده

  1پیروی کند. پیروز گردد باید از سرمشق امام حسین

دسته سوم، توده مردم هستند که با شرکت در مراسم عاشورا، وحدت و همدلی در میان 

شتری پیدا کنند.  ن طریق میدهند، و از ایخویش را افزایش می خواهند به خدا تقرب بی

از قرن دوازده هجری،تمام شـــاعران مســـلمان و هندو در زمینه عزاداری طبع آزمایی 

سم        کرده شبه قاره، ر شتر بلاد  شمالی و بی سیزده هجری در هند جنوبی و  اند. در قرن 

ی در سوزسرایی   عزاداری و روضه خوانی بین هندوان معمول بوده است و شاعران بزرگ   

سر هند         و مرثیه سرا شان تا امروز در  شعار شدند که ا گویی در لکهنو به زبان اردو پیدا 

شــود. در عصــر حاضــر، هندوان همراه با مســلمانان شــیعه و ســنی در ماتم خوانده می

                                              
اراه  ش تتران: موس ه انت   ها آموخت،درسی که حسین به انساا   نژاد، . سید عبدالکريم هاشمی  1

 .447ق، صه  1314فراهانی، 
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نمایند و آن را نه فقط مایه همدلی، بلکه زمینة مشترکی برای هویت عاشورا شرکت می

 1کنند.ملی قلمداد می واحد اجتماعی و

 

 نتیجه

ــین ــازد و   امام حس ــت از خود مظلوم، خودی عزیز بس با مقاومت در برابر یزید توانس

دشمن به ظاهر عزیز را سرشکسته و ذلیخ گرداند. یاد و خاطرة این مقاومت و پیروزی      

سلامی بوده و به نوعی از       سجام و هویتّ ا سلام، همواره ملازم با وحدت، ان در تاریخ ا

را  شده است. کسانی که حسین بن علی    عزت و گاه شهادت مسلمانانِ راستین منجر    

اند، همواره عزت خود را پاس داشــته و از آن در برابر الگوی زیســت خویش قرار داده

اند. در زندگی امروز نیز اگر معرفت لازم نسبت به حقیقت یزیدیان تاریخ محافظت کرده

صاحبان فکر و معرفت، دوب       شود و  ره در احسینی، هویتّ حسینی، و عزرت حسینی پیدا 

کارکردهای این جهانی و آن جهانی              عالی و  ند و حقایق مت مای مخ ن تأ اش را مورد آن 

ــین           ــیبت امام حسـ توان وحدت،  می توجه قرار دهند، با یاد و خاطرة مقاومت و مصـ

های های مدرن به وجود آورد و افقها و اختلافهویتّ و عزرتی ممتاز در عصــر تفاوت 

سا تازه سیر به رأی   نی گشود، اما اگر تفسیرها از امام حسین    ای را فراروی حیات ان تف

حدت              قت و ــود، حقی ته شـ یده گرف ناد هانی و فراگیر آن  قت ج ــد و حقی بخش، باشـ

به فراموشــی ســپرده شــود، راهی برای جمع  بخش امام حســینبخش و عزرتهویتّ

 ها وجود نخواهد داشت. تشتت امت اسلامی و انسجامی میان انسان
  

                                              
شید، . ر.ک: 1 سید اوادی و همکاران، چاپ اول، تتران:     دایره المعارف ت صدر حاج  زير نظر 

 .449 -447، ص4، ج1373انتشاراه علمی و فرهنگی، 
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 پژوهشی تاریخ اسلام –می فصلنامه عل

 سال سیزدهم، شماره چهارم

  52، شماره مسلسخ 1391زمستان 

 

 

 فصل دوم: عتبات، آیین ها و مناسک عاشورائی
 اقدامات عمرانی شاهان صفوی در عتبات عالیات

 مریم کاظمی دلیگانی

 چکیده:

تاریخ، مورد علاقه و تو        یان در عراق عرب، همواره در طول  ــیع قدس شـ ماکن م جه  ا

مسلمانان، به ویژه شیعیان بوده است؛ به این سبب، اکثر دولت مردان و سران حکومتی     

ــان به این اماکن، آبادانی و تکریم جایگاه و قبور ائمهکع( را در برنامه         با توجه خاص    شـ

 دادند.سیاسی و مذهبی خویش قرار می

ین به چنمپس از تشکیخ دولت صفوی و رسمیت یافتن مذهب تشیع از سوی آنان،  ه      

جهت اهداف مذهبی، فرهنگی و ســـیاســـی صـــفویان در ایران و عراق عرب؛ عتبات 

گیری یافت و اقدامات عمرانی در شهرهای مقدس سامراء،   عالیات رشد و توسعه چشم   

 کاظمین، کربلا و نجف به اوا خود رسید.

ــفوی در عتبات             ــوی دولت صـ ــاختن بناها از سـ این مقاله، به اقدامات عمرانی و سـ

 پردازد.یم

های کلیدی:  صفویه، تشیع، عثمانی، عراق، عتبات عالیات، کاظمین، نجف، کربلا،   واژه

 سامراء.

                                              
  .کارشناس ارشد تاريخ 
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 عتبات در عصر نخستین شاهان صفوی

سماعیخ اول، بنیان    سال        شاه ا صفوی، در  سله  سل سیس  1502ق/907گذار  م. به تأ

سله    سال ک   سل شت هفت  وح آن، به م( دامنه فت1508ق/914ای موفق گردید که با گذ

صفوی و       سترش یافت، و این امر، خصومت میان دو دولت  شتر نواحی عراق عرب گ بی

 عثمانی را سرعت و شدت بخشید.

شتوانه        شیع در ایران، آن را پ سمی نمودن ت سیس، با ر صفوی از آغاز تأ رای ای بدولت 

شید خود را     حمایت از خود قرار داد و با روش سج مذهبی کو سخ و تم های مختلف تو

شمردن      صفویه جلب نماید. بنابراین، با مهم  شیعیان را به  بیش از پیش مطرح و قلوب 

شیعی، در     سعه و آبادانی این اماکن مقدس  زیارت قبور ائمه اطهارکع( در عراق عرب تو

های مذهبی، فرهنگی و سیاسی، اجتماعی دولت صفوی قرار گرفت. در آن    رأس برنامه

ست توانور شده بود و وجود عتبات میعثمانی شعله مندزمان، آتش جنگ با دولت قدرت

شد؛      صفوی با شاهان  شهرهای مقدس، امواجی به حرکت  »کمج بزرگی برای  زیرا از 

 ]عثمانی[شان مخالف سلطان   های قوی داشت، امواجی که حرکت آمد که جاذبهدر می

 1«.و در نتیجه موافق شاه بود

سال      سماعیخ اول، در  شاه ا م. قدم به خاک عراق نهاد، ابتدا 1508ق/914هنگامی که 

سوی نجف رفت و        سپس به  شهدای کربلا و  سینکع( و  به زیارت مرقد مطهر امام ح

ــوی دیگر، بر        ــکارا ابراز نمود و از سـ ــیفتگی خود را به ائمه اطهارکع( آشـ علاقه و شـ

سی کاظمکع( تأکید کرد. هم    سابش به امام مو سماعیخ به ع   انت شاه ا ، راقزمان با ورود 

جهت هر یج از »اقدامات عمرانی و تلاش برای بازسازی و توسعه عتبات آغاز شد. او    

                                              

 هانوشتپی
ستیون همزلی منگري ،   1 صادی عراق     . ا سی و اا ماعی و اق  سیا ، 1500نننن1900تاریخ 

 .60( ص1378ترامه اسدای توکلی و محمدرضا مصباحی، )مشتد، نشر آستان قدس رضوی، 
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ــاخت و فرمود که نجاران هنرمند و            آن شـــش عتبه کعبه مرتبه نقاره و راتبه مقرر سـ

بند از اطراف ممالج محروسه در بغداد جمع آمده، شش صندوق منقش    مهندسان خاتم 

سلامی و ختائی در غایت   صنادیق قدیم را از  به نقوش ا تکلف و زیبایی ترتیب دهند و 

ــندوق     ــته صـ ــاخت این   1«های مجدد را به جایش نهند.     آن مرقد عطرپاش برداشـ سـ

م. به 1526ق/932آید تا ســال ها که هر کدام شــاهکاری هنری به شــمار میصــندوق

شده     ساخته  سیلة هنرمندانی جداگانه  ا ، زیراندطول انجامید. ظاهراً، هر یج از آنها به و

سازی و  گاه امام جوادکع(، در کاظمین، قرار دارد از نظر فن خاتمصندوقی که روی آرام 

سال     منبت صندوق که در  ست. این  م. 1520ق/926کاری، جزء زیباترین و برترین آنها

ــد.  ــاخته ش ــاه»س کار آن با چشــم غیرمجهز دیده به قدری ریز و پرکار اســت که   ش

هایی ســاختند که در آنها خانهر یج از ائمهکع(،         نقارهدر آســتانه ه 2«.شــود...نمی

سم می       هم صر به انجام مرا صبح و ع سلاطین، هر روز  چنین پرداختند. همچون دربار 

برای آبادانی شهر نجف و حتی رساندن آب به حرم مطهر امیرالمؤمنینکع( تلاش بسیار 

های زمان گذشته  نه دجله، و غفلتآستانه کاظمینکع( که بر اثر طغیان رودخا » 3گردید.

ــتن در کانون منازعات فرقه ــاه و قرار داشـ ــده بود، مورد توجه خاص شـ ای، ویران شـ

شده و زیبایی از     سماعیخ قرار گرفت و از بنیاد خراب گردید و عمارت از پیش طراحی  ا

گرفت. همچنین این بازســازی جدید، تمامی حرم را در بر می 4«.نو بر آن ســاخته شــد
                                              

، )تتران، نشیییر حبیب السننیر فی اخبار افراد بشننر   الدين خواندمیر،   الدين بن همام  . غیاث  1
 .496، ص 4( ج 1333فروشی خیام، کتاب

( ص 1426ان، نشیییر مجله خرد، ، )تتر، تاریخ اغرافیایی کربلای معلی. ح یییین عمادزاده 2
118. 

)تاريخ شاه اسماعیل(، مقدمه ای دتا مفطر )اسلام آباد،      اهانگشای خاقاا . مجتول المؤلف،  3
 .292( ص 1360نشر مرکز تحقیقاه فارسی ايران و پاک تان، 

سین،       4 شیخ محمد ح ن آل يا ضا اکبری، )بی تاریخ حرم کاظمین.  شر  ، ترامه غلامر اا، ن
، زير نظر احمد صدر المعارف تشیدۀ دایر؛ 63ی 62( ص 1371تانی حفره رضا)ع(، کنگره ا
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ــح ــندوق  ص ــنگ فرش گردید. ص ــعه یافت و با مرمر، س های چوبی قدیمی را ن توس

شته و جای آن، صندوق   کاری زیبا قرار گرفت. حرم با بنای دو گلدسته و  های خاتمبردا

سرای درون صحن با انتقال به بیرون، در پشت آن    ها تزیین شد. کاروان بهترین کاشی 

ــد. حرم را با فرش    ــاخته شـ زیبا نمودند و برای آن خادم و موذن و    ها  ها و چلچراغ سـ

وی صحن  رای در قسمت بیرونی دیوار رواق شرقی، روبه  نگهبان تعیین گردید. بر کتیبه

شد:     شته  سلاطین جهان،     »مطهر چنین نو سلطان  شریف،  امر کرد به ایجاد این بنای 

ــر خلق عالم، یاری ــایه خدا بر س  دار راه محمدکص(گر دین جدش احمدکص(،  پرچمس

ابوالمظفر، شاه اسماعیخ، پسر شاه حیدر، پسر جنید صفوی موسوی، خداوند سلطنتش          

را برای برپائی پرچم دین پاینده دارد و حجت و دلیلش را برای هدم و نابودی گمراهان 

 1«.تحریر شد 926الثانی سال تأیید نماید. این نوشته در ششم ربیع

سماعیخ اول، پس از زیارت حرم ع   ه ب»... سکریینکع( در سامرا نقخ است:    درباره شاه ا

شان، قالی   ستان عرش ن شی و خدمت  های رنگین و فرشآن آ های الوان انداخته به فرا

م. 1526ق/930تنها یج دهه پس از مر  او در ســال  2«.نمودند...آن مکان تفاخر می

 با جدایی عراق عرب از حکومت صفوی، آن اماکن تحت سلطه عثمانی قرار گرفت، اما  

مات           قدا ــت ممکن، ا مام موانعی که آن دولت ایجاد کرده بود در هر فرصـ با  وجود ت

ــ930یافت. شاه طهماسب اول کعمرانی در عتبات ادامه می ــ1524ق/996ـ م.(، 1588ـ

فرزند و جانشین شاه اسماعیخ اول، پادشاهی متدین و متعصب در امور مذهبی بود که       

سیار می      سعی ب سترش آن،  أثیر فراوان عتبات عالیات، بر تایید مذهب نمود، و با تدر گ

تشــیع و حکومت تازه تاســیس صــفوی، در آبادانی آن کوشــید. به فرمان او، تعمیرات  

سترده  صحن        گ شد و  ضخکع( در کربلا آغاز  سینکع( و حضرت ابوالف ای در حرم امام ح

                                              

 .109ی108، ص 1( ج 1369حاج سیداوادی، )تتران، بنیاد خیريه و فرهنگی شب، 

 .65، ص پیشین. آل ياسین،  1

 .289، ص اهانگشای خاقاا.  2
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یا « منارة العبد»شــمالی حرم امام در این زمان، بنا گردید. اصــلاحات شــاه طهماســب 

بود که از زیباترین آثار هنر و معماری در اماکن مقدس عراق به شـــمار « منارة غلام»

 آید.می

به حدود دو قرن قبخ از حکومت صفوی باز  « منارة العبد»یا « منارة غلام»سابقه بنای  

ای شبیه به معجزه و شایسته توجه است. خواجه مرجان که     گردد، که آن، خود واقعهمی

نمود، م( بر بغداد حکومت می1365 ـ1356ق/766 ـ757اویس جلایر کاز سوی سلطان 

سال      سرپیچی کرد و در  ضورش در تبریز، از اطاعتش  در هنگام غیبت او در عراق و ح

م. ادعای اسـتقلال نمود. سـلطان اویس بلافاصـله به عراق عرب لشـکر     1366ق/767

سپاه جلایری را ند    شید و خواجه که توانایی مقاومت در برابر  شت و با خیانت و فرا ک ر ا

ــد. او در آن  ــینکع( پناهنده ش ــتان مطهر امام حس جا اطرافیان، تنها ماند به کربلا و آس

سته  ساخت که به  گلد سلطان اویس که از    « مرجان»منارة العبد یا »ای  ست.  معروف ا

این اقدام خیر خواهانه او آگاهی یافت، گناهش را بخشید و حتی پس از مدتی، بار دیگر 

هایی که به آن حرم مطهر نموده بود بر را به پاس احترام به امام حسینکع( و خدمت او 

عمارات عالیه را که پیشتر بنا نهاده »ولایت عراق گماشت. در این مدت، خواجه مرجان 

 1اتمام رسانید و از نو بناهای رفیع ساخت. و ناتمام مانده بود، به

شرقی صحن مطهر   اع چهخ متر در طرف شمال با ارتف« منارة مرجان»یا « منارة العبد»

ترین مناره در تمام اعتاب مقدس عراق به شــمار  قرار داشــت، و بلندترین و باشــکوه  

م. به دستور شاه طهماسب صفوی، بار 1110ق/982آمد که پس از دو قرن، در سال می

صادی      هم 2دیگر تعمیر و تزیین گردید. شرایط اقت سب در جهت بهبود  شاه طهما  چنین 

                                              
؛ و 575، ص 5( ج 7313، )تتران، نشر علمی،  روضه الصفا  . محمد بن خاوندشاه میرخواند،   1

م( ج 1996، )الرياض، نشییر مکتبة التعارع، البدایۀ و النهایۀر،ک: اسییماعیل بن عمر ابن کثیر، 
14. 
سلام( تاریخ کربلا و حائر حسین)علیه . عبدالجواد کلیددار،  2 شمی،   ال صدر ها ، ترامه محمد 
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شـیعیان کربلا و آسـایش حال زائران، دسـتور حفر نهری را از رودخانه فرات به سـوی     

سیه »شهر کربلا داد که به   شد. « طهما ضرت     1معروف  ستانه ح اقدامات عمرانی او آ

شد، که آن با زیباترین و نفیس      شامخ  ضخکع( را نیز  شی ابوالف های شها و فرترین کا

 2ایرانی تزیین گردید.

 

 شاه عباس اول عتبات در عصر

ــاه عباس اول     ــرزمین عراق، تا زمانی که ش ــماعیخ اول به س ــاه اس از هنگام ورود ش

ــ996ک ــ1588ق/1038ـ جا گردید، حدود اش به آنم( موفق به ورود پیروزمندانه1629ـ

سال     شت. عباس اول،  سی و نظامی    1623ق/1032یج قرن گذ سیا م. در اوا قدرت 

سپاه عثما    شت، و با موفقیت،  ست داد و آنان را عقب    نی را در تمام جبههقرار دا شک ها 

سنی مذهب عثمانی را بر اعتاب      سیادت حکومت  شت که او  راند؛ دیگر دلیلی وجود ندا

وجه به نامید، با تمی« کلب آستان علی »مقدس شیعیان بپذیرد، شاه که همیشه خود را    

راق عرب، به مشکلات دولت عثمانی و فترت حاصخ از عدم وجود حکومتی مقتدر در ع

ــ . به سمت عراق حرکت نمود و 1032قصد زیارت آستان امیرالمؤمنینکع( در سال    هــ

 3موفق به فتح آن گردید.

در نظر شاهان صفوی و در رأس همه آنان، شاه عباس اول، سرزمین عراق عرب حکم     

ــور به    ــلمانان این کش ــال مس ــرق به غرب و محخ اتص ــنگر ایران و پخ ارتباطی ش س

                                              

 .178( ص 1377فروشی ثقفی، )اصفتان، نشر کتاب
 .66( ص 1366ترامه علی اقبال، )تتران، نشر ااويدان،  سفرنامه،. ژان اوتر،  1
شر النج مدینه الحسین او مخ صر تاریخ کربلا  . محمدح ن مصطفی کلیددار،    2 اج، ، )بغداد، ن

، )بیروه، نشییر موسیی ییه امعلمی  تراث کربلا؛ سییلمان هادی آل طعمه، 34، ص 1( ج 1367
 .61( ص 1403للمطبوعاه، 

( 1350، تصحیح ايرج افشار، )تتران، چاپ  لشن،      آرای عباسی عال. اسکندربی  ترکمان،   3
 .998ی996، ص 3ج 
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ــرزمین حجا ــمار میس ــوی دیگر، عراق و عتبات عالیات، آرامگاه ائمه ز به ش آمد. از س

ــان کعبه     ــیعیان جهان و عاملی مهم در      اطهارکع( بود که به سـ ای دیگر، آمال همه شـ

گردید و همانند پشتیبانی محکم، برای شاه گسترش مذهب و فرهنگ تشیع، قلمداد می

یس، به آن توجه خاصی داشت.   شد و این دولت از آغاز تاس  بزر  صفوی محسوب می  

ضعف و ناتوانی   وز تاش پذیرفت تا آن مناطق را به دشمن کینه شاه عباس، فقط هنگام 

ــال  ــرانجام در آخرین س ــازد و موقتاً او را آرام نماید، اما س های حکومت، خود واگذار س

شاه عباس، مظفرانه قدم به خاک عراق نهاد،  موفق به باز پس شد. زمانی که   گیری آن 

 1ای مواجه گردید.مشاهد مشرفه در عراق با توسعه و آبادانی فزاینده

شت.      شرف در جایگاه اوّل قرار دا ضرت علیکع( در نجف ا در این زمان، حرم مقدس ح

شد.      شته  صلی نجف، در این دوران گذا شیخ بهایی، وظیفه طراحی و   2در واقع، بنای ا

ستانه مطهر را بر عهده یافت  شکوهی را    نظارت بر بنای این آ سیار جامع و با ، او طرح ب

ــد و اطرافش را رواقی به عرض دوازده   ــیار رفیعی برای حرم بنا ش ایجاد کرد. گنبد بس

سیار نفیس از هنر خاتم   ساختند و درهای ب کاری بر زراع که گرداگرد آن رواق، حجرات 

ــی  ــب نمودند. قبه حرم با کاش ــد و داخخ آن  آنها نص ــته ش با های زمرردی منقرش آراس

                                              
. سید محمد دُراج نقیب ساداه و مجتتد بزرگ کربلا، تولیت آستانه امام ح ین)ع( کلیدهای      1

حرم مطتر را در دست داشت. او در زمان شاه عباس اول، مورد اعتماد او قرار  رفت. حمايت      
نجاه آنان از خشم شاه عباس، سبب محبوبیت و نفوذ معنوی او در میان    دراج از اهل سنت و  

های پس از عتدنامه زهاب و ت لب دولت عثمانی بر عراق، م لمانان  رديد. اين م ئله در سال
م. به فرمان حاکم  1640ق/1050سبب خشم پادشاهان حاکم بر عراق  رديد و سرانجام در سال 

 سید.وقت عثمانی در عراق به شتاده ر
تاریخ ؛ عباس العزاوی، 2045، ص 3، ج پیشننینبرای اطلاع بیشیییتر، ر.ک: هامر پور شیییتال، 

 .241، ص 4( ج 1939، )بغداد، طبعه الففیحه امهلیه، العراق بین اح لالین
، )قاهره، نشیییر  مشننهد الامام معلی فی النجو و ما به الهدایا و ال حو       . سیییعار ماهر،    2

 .153تا( ص دارالمعارع بمصر، بی
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شی  سنگ   بهترین کا صفهان و  های مرمر، تزیین گردید. در چوبی قدیمی حرم را های ا

سرا، دارالشفاء و مطبخ   برداشتند و دری از نقره به جای آن قرار دادند. وضوخانه، کاروان  

 1نیز جهت اقامت و آسایش زائران دور و نزدیج ساخته شد.

سال       سفرش به عتبات در  شاه قاجار در  صرالدین  م. در زیارت از حرم 1870ق/1287نا

ضرت علیکع( می  سد:  ح شاه عباس      فرش»نوی صفوی، یعنی  شمی قالی که  های ابری

ست که امروز از کارخانه در     ست و رقم هم دارد ککلب علی عباس( مثخ این ا انداخته ا

 2«.آمده است

ضریح    هم شاه عباس  شد که روی هر     چنین به دستور  ساخته  شکوهی  های فولادی با 

صــندوق قدیمی در ســامراء، کاظمین، کربلا و نجف قرار گرفت، و در همه این شــش 

ــتور به تعمیر          ــاه دسـ ــازهایی انجام داد. شـ ــاخت و سـ اماکن مقدس، در حد توان سـ

های حرم کاظمین را بر کاری حرم امام حســینکع( را نیز داد و ویرانی و آســیبکاشــی

 3طرف نمود.

 

 عباساقدامات عمرانی در عتبات پس از شاه 

اش شــاه صــفی جانشــین او م. نواده1629ق/1038با مر  شــاه عباس اول در ســال 

سال    ستین  سلطنتش در برابر پیش گردید. او در نخ سپاه عثمانی، مجبور به های   روی 

ــ مذهبی   ر به بغداد د لشکرکشی به سوی عراق عرب گردید. شاه در این سفر نظامی ــ

شد، و به آبادانی و    م. به زیارت عتبات مقدس 1623ق/1042سال   شرف  ائمه اطهار م

شکوه  ساختن آن عتبات تاکید نمود. او حرم کاظمین کع( را ــــ که در اثر   هر چه با  تر 

                                              
 .61ی60( ص1379اا، چاپ متربان، ، )بیلولو صدف فی تاریخ النجو. آقاسیدعبدای،  1
)سفرنامه ناصرالدين شاه به عتباه(، )تتران، نشر سازمان         ها،، شهریار ااده . ناصرالدين شاه   2

 .126( ص 1372اسناد ملی ايران، 

 .193، صپیشین؛ کلیددار، 79، ص پیشین. آل ياسین،  3
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چنین در شهر هم 1هـ  خراب شده بود ـ تعمیر نمود.  1042طغیان رودخانه دجله درسال 

سازی و نظارت بر امور حرم        ستور به باز سکریینکع(، د  2را داد.سامراء و عتبه مقدس ع

خانه های مداوم و آتش توپشـــاه صـــفی، حرم مطهر امیرالمؤمنینکع( را که در جنگ

شده بود از نو بنا کرد؛     شمن ویران  سیار تنگ و در هنگام  »د اندرون حرم محترم نیز ب

زیارت و ازدحام زائران مرقد مطهر، بر زوار به غایت دشوار بود و سکنه نجف اشرف نیز    

ــیراز بی ــخ راه میآبی که آب ش ــیار   ین از دو فرس ــویش بس ــت آورد، تعب و تش بایس

ــیدند و مردم عاجز فرومایه را هر روز مبلغی بقیمت آب میمی ــت داد. در این کش بایس

 3«.وقت رای صواب نمای اشرف بدان متعلق گردید...

به دســـتور او، اقدامات عمرانی در عتبه حضـــرت علیکع( آغاز شـــد و میرزا تقی خان 

شین گردید.         مازندرانی،  شیعه ن شهر  شکخ کم آبی این  شاه، مامور رفع م اعتمادالدوله 

رسـانی به این عتبه مقدس و رفع این  مسـئله کم آبی شـهر نجف و کوشـش برای آب   

سئله تازه        ضرت، م ساکنان و مجاوران حرم مطهر آن ح شکخ برای زائران،  ای نبود. م

شاه           صفوی؛ یعنی  سله  سل صفی بزرگان دیگر  شاه  سماعیخ و عباس اول د پیش از  ر ا

سماعیخ اول     شاه ا این زمینه تلاش نمودند، اما اقدامات آنان، موقتی و کوتاه مدت بود. 

سال     ستانه امیرالمؤمنینکع( در  ستور داد تا نهر آبی را  1508ق/914پس از زیارت آ م. د

ماران و               هان از مع ــی ج قاضـ هت،  به این ج ند و  به نجف حفر کن نه فرات  خا از رود

سان  شد      مهند ضی جهان موفق  ساخت. قا بزر  آن زمان را برای این امر مهم، مامور 

ساند که    مبل  دو هزار تومان خرا »تا آب را از رودخانه فرات به چهار فرسخی نجف بر

                                              
 .80، ص هماا.  1

سکندربی  ترکمان،  2 سی  . ا ستیلی خوان اری، )تتران،      ذیل تاریخ عال  آرای عبا صحیح  ، ت
 .81( ص 1371چاپ اسلامیه، 

 .94، ص هماا.  3
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ظاهراً این نهر پس از  1«آن نهر کثیرالفائده شده و محصولات کلی از آن به هم رسید.   

ــاه عباس پس از  اســماعیخ و در دوران تســلط حکومت عثمانی تخریب گردید، زیرا ش

م. دستور داد تا نهر آبی را که شاه اسماعیخ اول بنا 1623ق/1032زیارت نجف در سال 

ــلاح نمایند؛ ولی چون امکان آب     ــانی از نهر به نجف  کرده بود دوباره تعمیر و اصـ رسـ

ــیرین را تا حرم جاری         ــد، ناچار از جای دیگری قنات حفر نمودند و آب شـ  ممکن نشـ

ــاختند.   ــکر را وادار کرده بود که همه کار        »وسـ ــاه عباس  در این عمخ همه لشـ شـ

 2«.کردندمی

شیعیانش، تلاش نماید. او        شهر نجف و  صفی بود که با توجه به نیاز  شاه  اکنون نوبت 

صخ نمایند،      سوی کوفه و تا دریای نجف و ستور داد تا نهر عمیقی را از حدود حله به  د

سیله دولاب، آب   شاه      و به و سانند.  ستان مطهر بر را بر زمین جاری کنند و آن را به آ

ــال              تا سـ ــدند  جام موفق شـ ــران ندرانی، سـ ماز له و میرزا تقی  لدو مادا ــفی و اعت صـ

 3م. و در عرض شش ماه، آب را از شط فرات به نجف اشرف برسانند.1623ق/1042

ست عراق عرب و به تبع آن، اماکن مقدس را در ب    شاه نتوان وی ررابر پیشبا وجود این 

ــپاه عثمانی حفظ نماید و با انعقاد  ــیرین »یا « عهدنامه زهاب»س ــرش ــال « قص در س

شهرهای    1638ق/1048 سنی مذهب عثمانی واگذار گردید و  م. عراق عرب، به دولت 

مقدســش نیز به مناطق تحت تســلط آن امپراطوری در آمد. هر چند این امر اقدامات  

صفوی در عتبات را مت    شاهان  وقف نکرد، اما با توجه به کاهش اهمیت عتبات عمرانی 

                                              
شیرازی،  . خوااه زين 1 صحیح عبدالح ین نوايی   تکمله الاخبارالعابدين علی عبدی بی   ، ، ت

 .213ی211( ص 1369)تتران، نشر نی، 

، )مشتد، نشر دفتر تحقیقاه و انتشاراه محب،    نجو اشرف در ادوار دماا ورسی،  . محقق  2
تاریخ النجو  ؛ محمد بن عبود الکوفی،  73( ص 1375 هۀالغری فی  عه الغری  نز ، )نجف، مطب

 .62( ص 1471الحديثه، 

شین . ترکمان،  3 ضاقلی 95، ص پی صری    خان هدايت، ؛ ر صفای نا ضه ال شید    رو صحیح ام ، ت
 .6877، ص 4( ج 1380ن، نشر اساطیر، فر، )تتراکیان
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سوی          سیطره دولت بیگانه بر آن و از  صفوی و عثمانی و  سی دو دولت  سیا در روابط 

عه سراها، از توس  شان به عیاشی و حرم  دیگر ضعف و سستی شاهان این سلسله و توجه      

 و زیباسازی عتبات کاسته شد.

صفوی وج    صر  سوزی در  ود دارد و آن واقعه آتشفقط یج مورد قابخ ذکر در اواخر ع

سال     سکریینکع( در  ست که باعث ویرانی این مکان  1694ق/1106عتبه مطهر ع م. ا

ــ1077مقدس گردید. هنگامی که سلطان حسین ک  ــ1666ق/1135ــ م( آخرین 1722ــ

ــد، تعدادی از علما را برای نوحه  ــاه ضــعیف صــفوی، از این خبر آگاه ش خوانی به پادش

ای بازسازی و تعمیر این آستانه از دولت عثمانی اجازه گرفت. حرم و سامراء فرستاد و بر

رواق را دوباره ســنگ فرش کرد و ضــریح و چهار صــندوق برای حرم ســاختند که دو 

ــیعیان، یعنی امام علی النقیکع( و امام      ــندوق، برای قبور دو امام دهم و یازدهم شـ صـ

ــ و دو تای دیگر برای قبر نرجس خاتون    ، مادر امام زمانکعج(، و حسن عسکریکع( ــ

صندوق    ضریحی از فولاد، روی  ها قرار گرفت حکیمه خاتون، دختر امام جوادکع( بود و 

 1و این عتبه مطهره تا حد امکان بازسازی شد.

 

 نتیجه

آید که نخستین شاهان سلسله صفوی، کوشش فراوانی در        از این بررسی کوتاه بر می 

سعه عتبات انجام می    سازی و تو سی که در آن اهداف  راه باز نمودند. آبادانی اماکن مقد

سی مهمی دنبال می   سیا شی از آن نقش   مذهبی، اجتماعی و  شد، زیرا عتبات و تأثیر نا

                                              
 .93، ص 1، ج دایرۀالمعارف تشید.  1

 

 
 
 
 



 319  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

مهمی در گســترش مذهب و فرهنگ شــیعه در ســطح جهان اســلام داشــت، و دولت 

اد؛ دصفوی را از آغاز تاسیس، در رقابتی تنگاتنگ با دولت سُنی مذهب عثمانی قرار می   

از ســویی آنان در پی گســترش مذهب تشــیع و از ســوی دیگر خواســتار مشــروعیت  

ــیدن به           ــیدن به حکومت خود و نفوذ در منطقه عراق عرب بودند، و برای رسـ بخشـ

نمودند. بازسازی و مرمت اماکن مقدس گذاری نمیشان از هیچ کوششی      فرواهداف

تبلیغی فراوانی داشــت و هر چند از شــیعیان در عراق، از ســوی شــاهان صــفوی جنبه 

گردید. دولت صفوی در ها محسوب میاعتقادات واقعی، تهی نبود، در زمرة این کوشش

ــت، حتی در   تمام مدت حاکمیت ــازی عتبات داش ــلاح و بازس اش، نقش مهمی در اص

دورانی که منطقه عراق در تسلط آنان نبود. این امر، سبب شد تا بنای اصلی و امروزی     

ر این اماکن مقدس در چهار شهر سامراء، کاظمین، کربلا و نجف در عصر صفوی     بیشت 

ــود و پس از آن نیز این فعالیت    ها ادامه یابد و از طریق این اقدامات بود که         ایجاد شـ

 معماری عراق عرب تحت تاثیر سبج معماری ایرانی قرار گرفت.

 

 منابع
 (.1379جا، چاپ مهربان، آقاسیدعبدالل، لولو صدف فی تاریخ النجف، کبی .1
آل طعمه، ســـلمان هادی، تراث کربلا، کبیروت، نشـــر موســـســـه الاعلمی  .2

 (.1403للمطبوعات، 
ضا اکبری،       .3 سن، تاریخ حرم کاظمین، ترجمه غلامر شیخ محمد ح سین،  آل یا

 (.1371جا، نشر کنگره جهانی حضرت رضاکع(، کبی
 (.1366جاویدان، اوتر، ژان، سفرنامه، ترجمه علی اقبال، کتهران، نشر  .4
شار، کتهران، چاپ        .5 صحیح ایرا اف سی، ت سکندربیج، عالم آرای عبا ترکمان، ا

 جلد. 3( 1350گلشن، 
ـ ، ذیخ تاریخ عالم آرای عباسی، تصحیح سهیلی                             .6 ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ

 (.1371خوانساری، کتهران، چاپ اسلامیه، 
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هران، راد بشر، کتالدین، حبیب السیر فی اخبار افالدین بن همامخواندمیر، غیاث .7
 .4( ا 1333فروشی خیام، نشر کتاب

المعارف تشیع، زیر نظر احمد صدر حاا سیدجوادی، کتهران، بنیاد خیریه  ة دایر .8
 .1( ا 1369و فرهنگی شط، 

العابدین علی، تکمله الاخبار کتاریخ صفویه از عبدی بیج شیرازی، خواجه زین .9
 (.1369کتهران، نشر نی،  هـ  ق(، تصحیح عبدالحسین نوایی،978آغاز تا 

ــیخ، نزهةالغری فی تاریخ النجف، کنجف،     .10 ــیخ محمد بن شـ عبود الکوفی، شـ
 ق(.1371مطبعه الغری الحدیثه، 

ــیحه الاهلیه،  .11 العزاوی، عباس، تاریخ العراق بین احتلالین، کبغداد، مطبعه الفض
 .4( ا1939

ــر م  .12 ــین، تاریخ جغرافیایی کربلای معلی، کتهران، نش جله خرد، عمادزاده، حس
1426.) 

کلیددار، محمدحسن مصطفی، مدینه الحسین او مختصر تاریخ کربلا، کبغداد،      .13
 .1( ا 1367نشر النجاا، 

الســلام(، ترجمه محمد  کلیددار، عبدالجواد، تاریخ کربلا و حائر حســینکعلیه  .14
 (.1377فروشی ثقفی، صدر هاشمی، کاصفهان، نشر کتاب

ــیاسـ ـ  .15 ــتیون همزلی، تاریخ س ــادی عراق لانگریج، اس ی و اجتماعی و اقتص
ــ1900 شر        1500ــ شهد، ن صباحی، کم ضا م سدالل توکلی و محمدر ، ترجمه ا

 (.1378آستان قدس رضوی، 
ــهد الامام معلی فی النجف و ما به الهدایا و التحف، کقاهره،  .16 ــعار، مش ماهر، س

 تا(.نشر دارالمعارف بمصر، بی
 .5( ا 1373، نشر علمی، میرخواند، محمد بن خاوندشاه، روضه الصفا، کتهران .17
مؤلف نامعلوم، جهانگشای خاقان کتاریخ شاه اسماعیخ(، مقدمه الل دتا مضطر،  .18

 (.1360آباد، نشر مرکز تحقیقات فارسی ایران و پاکستان، کاسلام

ها کسفرنامه ناصرالدین شاه به عتبات(، کتهران،    ناصرالدین شاه، شهریار جاده    .19
 (.1372نشر سازمان اسناد ملی ایران، 
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ــاد،         .20 الوردی، علی، لمحات الاجتماعیه من تاریخ العراق، کبغداد، مطبعه الارشـ
 .1( ا1369

ورســی، محقق، نجف اشــرف در ادوار زمان، کمشــهد، نشــر دفتر تحقیقات و  .21
 (.1375انتشارات محب، 

فر، خان، روضــه الصــفای ناصــری، تصــحیح جمشــید کیانهدایت، رضــاقلی .22
 .8( ا 1380کتهران، نشر اساطیر، 
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 1398فصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام/ سال بیستم، شماره هفتادونهم/ پاییز 

 یاحیر یزیدحر بن  در اصالت مقبره یخیتار یجستار

 14/2/1398 :ییدتأ یختار           25/12/1394 :یافتدر یختار

 1 یآباد یحاج یصالح یمابراه 

 2سرپرست سادات  یدابراهیمس

 3 یرضا رمضان

 چکیده:

ــورا، ن یدادهایمجموعه رو اســت. مقاله  یپژوهش و بازخوان یازمندمربوه به واقعه عاش

 ــ   ــشـ با محور قرار دادن پرسـ ــر  تار     یحاضـ لت  ــا باره اصـ  یزید مقبره حر بن  یخیدر

س 61کیاحیر ستند   ی. برخپردازدیم ینهزم یندر ا یدگاهدو د یه.ق( به برر از محققان، م

حر پس از حادثه عاشــورا، جســد  یفهکه طا ندباور ینبر ا یخیتار یهاگزارش یبه برخ

ــانکه به عنوان مقبره ا یمطهر او را در مکان ــپردند و از  یش معروف اســت، به خاک س

حر به عنوان  یارتز یمردم برا یرهه. ق( و س 930کیخشاه اسماع   یلهقبر به وس  یننبش ا

ــت اورند  ب  ینا رب یگرد یبرخ یدگاه،  د ین. در مقابخ ا  کنند یم یاد خود  یادعا  یگواه درسـ

سته جمع  یشهدا در قبر  یگرکه جسد مطهر حر به همراه د  ضه حس   ید  به ینیو در رو

است   یدهس ر یجهنت ینبه ا یلیتحل-یفیمقاله با روش توص  ینخاک سپرده شده است. ا   

هدا، به ش  یگرو همراه د ینیدر روضه حس   یزیدکه به استناد منابع کهن و معتبر، حر بن  

 خاک سپرده شده است.

 

 ی.صفو یخکربلا، شاه اسماع یعاشورا، شهدا یزید،کربلا، حر بن کلیدواژگان: 

                                              
علوم       يخ تییار یدکتر   یدانشیییجو . 1 ل  م یییئول  ي ییینییدهنو  7اسیییلام دانشیییگییاه بییاقر ا
(salehi.ebrahim114@gmail.com). 
 .(sarparastsadat@gmail.com) یدانشگاه علامه طباطبائ ياراستاد. 2
 .(yahoo.com19ramazanireza@) یای بروارد يتدانشگاه آ یعلم یئتعفو ه. 3



 323  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

 . مقدمه1

دســـت آوردن های مشـــهور تاریخی برای بهنقد و بررســـی برخی از باورها و گزارش

ست. هم  شدن حقایق و    چنین، پژوهشحقیقت، امری لازم ا شن  های تاریخی برای رو

وســیله عوام، افراد ناآگاه و یا معاندان رخ  های تاریخی که بهرخی از تحریفاصــلاح ب 

شیوه می توان به دفاع عقلانی         ستند. با این  ضروری ه سیار  ست، ب ی از تاریخ -داده ا

ــی و حتی گزاره -مذهبی رخدادهای تاریخی ــیاس ــریعت و مذهب س های موجود در ش

و  اجتماعی کربلا و رخدادهای آن-سیپرداخت. برآیند چنین نگاهی به کلیت تاریخ سیا

شهدای      صالت مقبره حر، یکی از  شد در این مقاله درباره ا پژوهش پیرامون آن، موجب 

 دار حادثه بزر  عاشورا پرسش نماییم. نام

سینی    61حر بن یزیدک شورای ح شهدای بزر  عا شکر عمر    7ه.ق( یکی از  ست که از ل ا

 ،حرملحق شد. روز عاشورا   7سید الشهدا  ه.ق( جدا گردید و به سپاه حضرت   66بن سعدک 

شــد، هرگاه عرصــه بر یکی تنگ می. نگی ســخت کرده. ق( ج61کبن قین همراه زهیر

ــتافت تا او را از معرکه نجات دهد. مدتی این گونه مبارزه            دیگری به یاری او می   شـ

 شـــهادت و به ندحر را محاصـــره کرد ،گروه پیاده نظام پیش از ظهر، کهکردند، تا این

  1.ساندندر

ــعد،           برخی بر این باورند که قبیله حر که در همان نزدیکی بودند، پس از رفتن ابن سـ

وارد کربلا شــدند و جنازه حر را با خود حمخ کردند و در مکان فعلی به خاک ســپردند. 

سماعیخ صفوی، سالم بودن جنازه حر و  سیره مردم در        نبش همان قبر به وسیله شاه ا

در  2ن دلایخ کســانی اســت که مکان فعلی را مقبره حر می دانند.  تریزیارت حر، مهم

                                              
تاريخ    ،طبری .232و  231،ص وقعة الطف ابومخنف،  .147ص ،مقتل الح یییین  . ابو مخنف،1

 .336، ص4ج ،الطبری

قصه  . نظری منفرد، 145، صفرهنگ عاشورا ؛ محدثی، 747، ص1، جمنتتی اممال. ر.ک: قمی، 2
عالم      پاورقی. آل بحر العلوم،  149، صکربلا بة الم عالم فی شیییرح خط فة ال . 307، ص1، جتح
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مقابخ، عده ای بر این باورند که حر، مانند دیگر شهدا در حائر حسینی و در قبری دسته 

 1جمعی به خاک سپرده شده است.

صیفی  س   -این مقاله با تکیه بر منابع فریقین و با روش تو صدد برر صالت  تحلیلی در ی ا

جا  که گزارش ســـوب به حر بن یزید ریاحی در کربلا اســـت و از آنتاریخی بارگاه من

های متأخران و معاصــران رواا یافته انتقال جســد مطهر حر به مکان کنونی، در کتاب

ــت، کتاب  اند  بررســـی  های متأخرانی که برای اولین بار، این مطلب را بیان کرده      اسـ

ــود. هممی ــران نیچنین در این تحقیق کتابش ــی میهای معاص گردند؛ زیرا در ز بررس

 فعلی حر،  دلایلی بیان شده است.  ها برای اثبات حقانیت مقبرهبرخی از این کتاب

در این جا، بیان این نکته لازم اســت که ریشــه برخی از آثار مقتخ الحســین ابومخنف، 

نظیم، الچنین، منبع اعلام الوری و الدر الکامخ فی التاریخ و البدایة و النرهایة اســـت. هم

کتاب الارشاد شیخ مفید است و یکی از منابع الملهوف کتاب مثیر الاحزان است. با این 

ــبب ارزش تعدد ها ارجاع داده میکه به برخی از این کتاب حال، دلیخ این   ــود به سـ شـ

ــت و تأکید بر این ــت و اگر که برخی از مطالب در کتابمنابع اس های فریقین آمده اس

 دهد و یا طبرسی از ارشاد، گویای قوت مطلب است.ارش میطبری از ابومخنف گز

صاحب     ست که دیدگاه  شود آن ا صر یا متأخر و ی نکته دیگری که باید بیان  ا نظران معا

یخی های کهن تاردیدگاه متقدمان در صورتی قابخ قبول است که مطابق با متن کتاب  

ستخراا مطالب تاریخی   شد. در بحث تاریخ و برای ا ست و متعدد با  ، نکته مهم منابعی ا

شود و رأی صاحب نظران در صورتی قابخ استناد و معتبر است که که به آنها استناد می

به منابع کهن و معتبر مستند باشد و در غیر این صورت اعتباری ندارد. در واقع، صاحب  

                                              

 .529، ص2،جزند انی امام ح ین. عماد الدين، 417، صمقتل الح ینالمقرم، 

اعلام الوری باعلام . طبرسی، 411، ص2، جامرشاد فی معرفة حجج ای علی العباد. شیخ مفید، 1
 .251، صالتدی
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ــب می     ارکه تاریخ اعتبکند، نه این نظر حجیت و اعتبار کلام خود را از تاریخ کهن کسـ

 دست آورد.خود را از صاحب نظران به

 . دیدگاه اول2

سیاری از کتاب  سپرده    ب شهدا به خاک  های متأخر بر این باورند که حر جدای از دیگر 

ــد و بســتگانش، وی را به محخ فعلی که مشــهور به مقبره حر اســت، بردند و دفن   ش

ستان         سانی که دا ست. ک صله آن حدود یج میخ تا کربلا ا سماعیخ   کردند و فا  شاه ا

 1اند، این سخن را قبول دارند.هـق( را گزارش کرده930صفویک

براین اســاس، مقبره منســوب به حر بن یزید در فاصــله نه کیلومتری غرب کربلا واقع 

وسیله بنی تمیم در مکان فعلی به خاک سپرده شده است. در     شده است و جنازه اش به  

صفوی در فتح بغداد     914سال   سماعیخ  شاه ا ، گنبدی بر مزار او بنا کرد. او اولین ق، 

ق مرقد  1325چنین در ســـال کســـی بود که به ســـاختن مرقد حر اهتمام ورزید. هم

ق دوباره بازســازی گردید و در ســال 1330منســوب به حر بازســازی شــد و در ســال 

  2م برق به ناحیه حر برده شد.1963

ق به فرمان عضــد الدوله  370برخی معتقدند که اولین بنای آســتانه حر حدود ســال   

سماعیخ صفوی تجدید بنا       914ه.ق( ساخته شد و در سال    372دیلمیک به دستور شاه ا

                                              
یة   امن. الجزائری، 1 مان قانی،    266، ص3، جوار النع مام اال   ؛ ال قال فی علم الر ، 1، جتنقیح الم

دايرة المعارع  ؛ 147، ص2، جسیییفینة البحار  ؛  القمی، 274ص، نفس المتموم ،یالقم؛ 260ص
 یف نیابصییار الع ،یال ییماو؛ 198، صراال حول الح ییین؛ علی دخیل، 205، ص6، جتشیییع

راهنمای اماکن زيارتی و ؛ مقدس، 145، صعاشییورافرهنگ ؛ اواد، 168ص ،نیانصییار الح یی 
 .236، صسیاحتی در عراق

 .236، صراهنمای اماکن زيارتی و سیاحتی در عراق. مقدس، 2
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سوب به مقبره  طرف 1گردید. سد حر به جایی که امروزه من سه    داران انتقال ج ست،  او ا

 کنند که در ادامه بررسی می شود.دلیخ برای خود بیان می

 سیله بنی تمیمو. دلیخ اول: انتقال جنازه به2-1

وقتی عمربن سعد، کربلا را ترک کرد، بنی تمیم جسد حر را به مکانی که امروزه به نام 

ست بردند و دفن کردند.  ست این مکان جایی بود که قبیله حر در آن    2او ا شهور ا جا  م

شتند.    ستوفی در   1377سید جعفر بحرالعلوم  کد.  3سکونت دا ه.ق( به نقخ از حمدالل م

 نویسد: ب در این باره مینزهة القلو

 4پشت کربلا قبر حر، جد هجدهم من هست.

چنین، هم5واضــح اســت که اولاد و نوادگان از قبور اجداد خود، اطلاع بیشــتری دارند. 

 نویسد: مرحوم مقرم در این باره می

شده مادرش در      قبیله حر ریاحی، جسد او را به جایی که الان قبر اوست بردند و گفته 

ساد چه می کند، حر را به جای فعلی      کربلا  شمن با اج ضر بود و هنگامی که دید د حا

 6برد و دفن کرد.

                                              
، 6به نقل دايرة المعارع تشیییع، ج  304ص ،اهیره توشییه عتباه عال  ییند ان،ياز نو یامع. 1

یان شیییده     73، ص 1؛ اين مطلب در آدرس مذکور نبود، بلکه در ج   205ص ، از همان کتاب ب
 .146، صعتباه عالیاه عراقاست؛ قائدان، 

 .145، صفرهنگ عاشورا؛ محدثی، 747، ص1، جمنتتی اممال. ر.ک: قمی، 2

 پاورقی.149. نظری منفرد، قصه کربلا، ص3

 .307، ص1، جتحفة العالم فی شرح خطبة المعالمل بحر العلوم، . آ4

 .529، ص2، جزند انی امام ح ین. عماد الدين، 5

 .417، صمقتل الح ین. المقرم، 6
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ــی دلیخ اول: مهم  ترین دلیخ تاریخی محخ دفن حر بن یزید، انتقال جنازه حر        بررسـ

که این نظر در منابع پیش از قرن شــشــم وســیله قومش به مکان فعلی بود، در حالیبه

 شود.یافت نمی

ق، به دستور عضد الدوله 370کسی ادعا کند، بنای این آستانه، حدود سال    ممکن است  

از این رو مقبره فعلی، ریشه در تاریخ دارد اما باید توجه کنیم   1دیلمی ساخته شده است   

که مستند این مدعا، ضعیف و غیر قابخ استناد است. کتاب نزهة القلوب، نوشته حمدالل 

هایی اســت که انتقال جســد حربن یزید را از کتاب 2ه.ق ( 750بن اتابج مســتوفی کد.

ــت، اما از آن   ــتم باز میپذیرفته اسـ گردد و در آن جا  که تاریخ این کتاب به قرن هشـ

شتباه  ست، نمی    برخی از ا شده ا ضبط  توان های تاریخی به عنوان یج حقیقت تاریخی 

ستناد و اعتماد نمود. در نتیجه اثبات این  ضدالدوله دی به آن ا س   که ع ستور باز ازی لمی د

 مقبره حر را داده است، نیازمند سندی در منابع معتبر و کهن است.

 وسیله شاه اسماعیخ. دلیخ دوم: نبش قبر به2-2

ــرت    که هنگامی ــرف کرد، برای زیارت قبر حض ــفوی بغداد را تص ــماعیخ ص ــاه اس ش

 نند. پسز مردم شنید که به جناب حر طعن می ز او ابه کربلا مشرف شد.   7 سیدالشهدا  

وزی ر ندمان جســد حر رو گردید.حر روبه بدن تازه با و کرد نبش قبر نزد قبر حر رفت و

آن برک، قصد ت  به . شاه بود پارچه ای بسته شده   پیشانی او،  بربود و  که شهید شده  بود 

شده بود   رد؛ زیرا در کتابپارچه را باز ک سیره و تاریخ بیان  ضربتی   های  شورا  ه بروز عا

شد، امام  که  دسر حر خور  سین خون جاری  ست و    7ح سر او ب به  او این پارچه را بر 

شد.   شاه هنگامیهمان حالت دفن  سر     که  ضع  آن پارچه را باز کرد، خون از همان مو

                                              
، ره توشیییه عتباه عالیاه؛ ر.ک امعی از نوي یییند ان، 73، ص1، جدايرة المعارع تشییییع. 1

 .146، صعتباه عالیاه عراق؛ قائدان،  304ص

 .281، ص3، جالذريعة الی تصانیف الشیعة. ر.ک: آغا بزرگ طترانی، 2
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ستند  و قبر پر از خون شد. سپس سر را با    بیرون جهید د. خون قطع ش و  همان پارچه ب

ــد و هر          جاری شـ ند، خون  باز کرد باره  که دو گامی  به غیر آن     هن ند  چه تلاش کرد

برای مردم مشخص گردید   پس مقام حردستمال، خون سرش را بند آورد ممکن نشد.    

  1ردند.و خادمی بر آن گما ندبر آن قبر بنا کرد یقبه و بارگاه و شاه دستور داد

بنابراین، عمخ شاه اسماعیخ دلیخ مهم و معتبری برای اثبات انتقال جنازه حر به مکان   

ست  سده   فعلی ا ست؛ زیرا این امر برای اولین بار در  . با این حال، این دلیخ قابخ تأمخ ا

پاسخ به این شبهه که   در ه.ق( 1112کد. سید نعمت الل جزائری وسیله  دوازده هجری به

ــبب که حر مقابخ امام  ــیعه و علما به این س ــتاد، وی را مرتد  7برخی از خواص ش ایس

کنند، بیان گردیده    ترک نموده اند و حر را لعن می کنند، زیارت او را   فطری قلمداد می 

نماید و ســپس داســتان بالا را اســت. مرحوم جزائری دلایلی علیه این مطلب بیان می

 کند. مطرح می

ــاه  جزائری در ابتدا  بیان می   کند که جماعتی از ثقات برای من حدیث کردند، وقتی شـ

رت به صراحت بیان شده است، او نبش در این عبا  2اسماعیخ بر بغداد سیطره پیدا کرد.

ی از کند و مستند او سخن بعض   وسیله شاه اسماعیخ را از کتاب و منبعی نقخ نمی   قبر به

 افراد است که نزد وی ثقه بودند. با این حال به این مطلب نمی توان اعتماد کرد، زیرا:

                                              
یة   . ازائری، 1 مان عالم   ؛آل بحر العلوم، 266، ص3، جامنوار النع فة ال ؛ 308و 307، ص1، جتح

، 2، جسفینه البحار ؛القمی، 274، صنفس المتموم؛ القمی، 260، ص1، جتنقیح المقالالمامقانی، 
، دايرة المعارع تشیع؛ 145، صفرهنگ عاشورا؛محدثی، 168، صابصار العین؛ سماوی، 147ص
 . 205، ص6ج
 .265، ص3، جامنوار النعمانیة. ازائری، 2
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ــید جزائری در کتاب الانوار النعمانیه به برخی منابع بی اعتبا        1  ابی  ر، مانند مقتخ   . سـ

ستناد می  1مخنف سب        ا ست ا صه بی شدن طرماح بن عدی و ق ستان مجروح  نماید و دا

 2کند.سوار را نقخ می

آورد. هر چند این افراد ممکن است برای وی . جزائری نامی از این ثقات به میان نمی2

 ت.یساعتبار داشته باشند، اثبات اعتبار داشتن آنان برای دیگران، قابخ اثبات ن

کند که وقتی شاه اسماعیخ دستمال را از  . جزائری ضمن بیان این داستان تصریح می   3

سر حر باز کرد، قبر پر از خون شد. حال این پرسش مطرح است که بر اساس گزارش       

شد و بعد از جراحت  سید. به     معتبر تاریخ، حر در کربلا مجروح  شهادت ر شدید به  های 

شد، چگونه پس از اید خون بسیاری از بدن وی خارا می ها بطور طبیعی با این جراحت

سر حر باز        850گذشت حدود   ستمال را از  سماعیخ، د شاه ا سال از حادثه کربلا، وقتی 

 می کند، قبر پر از خون می شود؟ 

ست، به دلایلی علمی نیاز دارد. به    این موضوع از آن جهت که خارا از قوانین طبیعی ا

وســیله شــاه اســماعیخ برای اولین بار در قرن دوازدهم و ههر حال، گزارش نبش قبر ب

ــپس در کتاب به ــت. س ــیله مرحوم جزائری بیان گردیده اس های معتبر و غیر معتبر وس

 دیگری به عنوان اصلی مسلم پنداشته شده است.

                                              
شیخ عباس قمی رااع به اين مقتل می 1 ست، نه از  » نوي ند: . مرحوم  اما مقتلی که در اختیار ما

د اين حقیقت  ابومخنف اسیییت و نه از مورخینی که بتوان بر آن اعتماد نمود، و هر کس بخواه    
شود، بايد اين مقتل را با آنچه طبری از ابومخنف نقل کرده مطابقت دهد تا اين     شن  برايش رو

قاب ر.ک: القمی،  «امر برايش واضیییح  ردد ، نفس المتموم؛ القمی، 149، ص1، جالکنی و امل
 ای از نوي نده مورد بررسی قرار  رفته است، ر. ک: صالحی    . مفصل اين بحث در مقاله 195ص

فصیییلنامه تاريخ نگری و تاريخ حاای آبادی،  پژوهشیییی در هويت تاريخی مقتل ابی مخنف، 
 .73 -51، ص 4، ش 1388، زم تان نگاری

 .253، ص3،جامنوار النعمانیة. ازائری، 2
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سر حر باز         ستمال را از  سماعیخ، د شاه ا ست که  جزائری در قرن دوازدهم بر این باور ا

کند که ابن سعد سر از تن شهدای کربلا جدا    که بزرگان قدما تصریح می حالیکرد. در 

جدا کردن ســر از تن حر به  1کرد و ســرها را بین قبایخ حاضــر در کربلا تقســیم نمود.

ملحق شده بود،   7عنوان سرداری نظامی که از لشکر عمر بن سعد به سپاه امام حسین     

این در صورت ترجیح و اعتماد به متون تاریخی،  آمد. بنابرافتخار و امتیازی به شمار می 

سخن بزرگان متقدم درباره قطع سرهای شهدا، بر نقخ مرحوم جزائری در قرن دوازدهم 

 ترجیح دارد. بنابراین، حر سر در بدن نداشت تا شاه اسماعیخ دستمال از سر او باز کند.

 . دلیخ سوم: شهرت و عمخ مردم2-3 

حر بن یزید با فاصله ای زیاد از قبر دیگر شهدا قرار دارد. بر اساس دیدگاه عرف، مدفن 

 نویسد:علامه امین در این باره می

 –بنی تمیم حر بن یزید ریاحی را حمخ کرده و در حدود یج میخ فاصــله از حســین  

ست آنهم شیخ مفید این مطلب را بیان نکردهو     -جا  که قبر فعلی او سپردند،  به خاک 

ــتهار این مطلب و عمخ مردم و برای زیارت حر در  بلکه خلاف آن را بیان کرده  اما اش

 2مکان فعلی  بدون مستند و دلیخ نمی تواند باشد.

 نویسند:برخی دیگر در این باره می

 3در خارا کربلا قبر حر بن یزید است که شیعیان آن را زیارت می کنند.

                                              
؛  الدينوری، 259، صوقعة الطف؛ ابومخنف، 233و 232، صمقتل الح ییین. ر.ک: ابومخنف، 1

شیخ مفید،  349، ص4، جتاريخ طبری، ؛ طبری259، صامخبار الطوال شاد ؛  ؛ 113، ص2، جامر
مناقب  ؛ ابن شتر آشوب،  45، ص2، جمقتل الح ین ؛ الخوارزمی، 251، صاعلام الوریطبرسی،  

الملتوع علی ؛ ابن طاووس،  84، صمثیر امحزان؛ ابن نما الحلی،  112، ص4، جآل ابی طالب  
مل فی   ؛ ابن امثیر، 190، صقتلی الطفوع کا تاريخ ال ي   ،ابن کثیر؛  91و  80، ص4، جال بدا و  ةال

 .263،، ص8ج ،ةالنتاي
 .439، ص2، جاعیان الشیعة. اممین، 2
 .307، )ص1ج تحفة العالم،. آل بحر العلوم، 3
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 کند:ریح میگیرد و تصچنین،  آل بحر العلوم به محدث نوری خرده میهم

ــت که بیان کرده: ظاهر از مقاتخ و اخبار            عجب از محدث نوری در لولو و مرجان اسـ

شده اند، گویا محدث نوری        سینی دفن  شهدای کربلا در حائر ح ست که  زیارات این ا

اطلاع ندارند که صاحب نزهة القلوب، حمدالل مستوفی بیان کرده که قبر جدش حربن   

  1یزید خارا از کربلاست.

 نویسد: مرحوم مستوفی در این باره می

  2حربن یزید که قبرش خارا از کربلاست اول کسی بود که در کربلا شهید شد.

جا دارای نظری شــاذ و قبخ از بررســی این دلیخ باید گفت که مرحوم مســتوفی در این

سین کرد اما این      سی می داند که جانش را فدای امام ح ست و حر را اولین ک متفاوت ا

شهادت عده ای از     ست که معتقدند، حر بعد از  مطلب برخلاف گزارش مورخان بزر  ا

 3به شهادت رسید.7یاران امام حسین

توان گفت که بحث مرحوم علامه امین از بررســی دلیخ ســوم: در پاســخ این دلیخ می

شود. اگر مراد علامه        سیره مطرح می  ست که با عنوان  صول ا مباحث مهم در فقه و ا

رتی در صو»سیره، همان سیره متشرعه باشد، مطلب ایشان نادرست است؛ زیرا        امین از

صورت             شود و تنها در این  صخ  صوم مت شرعه  حجیت دارد که به زمان مع سیره مت

ستناد کرد   می سیره ا سیره  4«توان به این  سیره در     اما اگر مراد همان  شد، این  مردم با

د. دامه پیدا کرده باشد تا به قرن اول برس  صورتی قابخ اعتنا است که نسخ بعد از نسخ ا    

                                              
 همان.. 1
 .134، صنزهة القلوب. م توفی قزوينی، 2

؛ شیخ  333-332، ص4، جتاريخ طبری؛ طبری، 140-138، صمقتل الح ین . ر.ک: ابومخنف، 3
، 4ج مناقب،؛ ابن شییتر آشییوب، 245، صاعلام الوری؛ طبرسییی، 102، ص2، جامرشییادمفید، 
تاريخ   ؛ ابن امثیر، 12-10، ص2، جمقتل الح یییین ؛ خوارزمی، 100-99ص کامل فی ال ، 4، جال
 .71ص

 .111، پاورقی ص2، جمصباح الفقاهة. ر.ک: الخوئی، 4
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که تا جایی که بررســی شــد، موضــوع جدا دفن شــدن حر، چندین قرن پس از حال آن

شود و سرایت آن به قرن های قبخ و استمرار آن تا    حادثه کربلا در منابع  مشاهده می 

 نیمه دوم قرن اول، امری ناممکن است.

ه.ق(، طبری  282ه.ق(، دینوری کد.157ابومخنف، کد.هایی مانند آثار افزون بر آن، کتاب

ه.ق(،  548ه.ق(، طبرســی کد. 413ه.ق(، شــیخ مفید کد. 364ه.ق(، مســعودی کد.310کد.

شوب    شهر آ شته      568ه.ق( و خوارزمی کد.  558کد. ابن  شم نو ش ه.ق( که پیش از قرن 

صریح می شده  شهدا را به     اند، ت ضریه  سعد، اهخ غا ضرت کنند پس از رفتن ابن   جز ح

 1در قبری دسته جمعی به خاک سپردند.7و علی بن حسین7عباس

 نویسد: چنین، مرحوم جزائری در قرن دوازدهم درباره به زیارت قبر حر بن یزید میهم

ــین در         ــحاب امام حسـ ــج نداریم اصـ ــت: . . . ما شـ ــیخ مفید گزارش کرده اسـ شـ

شده اند، به جز حضرت عباس که در محلی ک     سید،   حائطوحسینی  دفن  شهادت ر ه به 

: شیخ  گویمدفن شدند. . . وسپس جرایزی در نقد کلام شیخ مفید می نویسند  من می     

شد، زیرا      ست و حائط نیز محیط به او نمی با شهدا مفید نام حر را ترک کرده؛ زیرا او از 

او در حدود یج فرسخ یا بیشتر از آن، به دور از قبر حسین به خاک سپرده شده است. . 

 2کنند.از خواص شیعه و علماء زیارت حر بن یزید را ترک می. برخی 

 . دیدگاه دوم و دلایخ مخالفان انتقال جنازه3

 نویسد: . مرحوم محدث نوری در این باره می1

شهدا در حائر حسینی دفن شدند، مگر حضرت عباس که در محخ شهادت دفن شد اما       

ده شیعه دلیلی و مؤیدی یافت نش   برای مدفن حربن یزید تا کنون غیر از سیره مستمره  
                                              

امخبار  ؛ دينوری، 260، صوقعة الطف ؛ ابومخنف، 202، صمقتل الح یییین . ر.ک: ابومخنف، 1
؛ شیخ  63، ص3، جمروج الذهب؛ م عودی، 348، ص4، جتاريخ طبری؛ طبری، 260، صالطوال
، 4، ج، مناقب؛ ابن شییتر آشییوب251، صاعلام الوری؛ طبرسییی، 114، ص2، جامرشییادمفید، 
 .44، ص2، جمقتل الح ین؛ خوارزمی، 112ص

 .263، ص3، جالنعمانیة امنوار. ازائری، 2
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ها مقاتخ و اخبار زیارت ظاهر می شــود که حر با ســایر اســت. بلکه بر عکس، از کتاب

اصحاب دفن شده است. هر چند شهید اول در کتاب خود می نویسد که مستحب است        

ست که در        صریح ا ضرت عباس و حربن یزید را زیارت کند و این  سین، ح زائر، امام ح

صر قب  ست. بنابراین    ر حربن یزید در آنآن ع شهید اول معتبر بوده ا جا  معروف و نزد 

 1برای ما همین مقدار کافی است.

 نویسد: ه.ق( در این باره می 157. ابو مخنف، کد. 2

حابش را             ــ ــین و اصـ ــد، حسـ یه از بنی اسـ ــر غاضـ هخ  ــورا، ا عاشـ عد از   یج روز ب

 2دفن کردند.

 نویسد: می ه.ق( در این باره 282. دینوری کد. 3

ــهدا  را جمع کرده و به خاک    ــادو مطهر ش ــریه اجس ــعد، اهخ غاض بعد از رفتن ابن س

 3سپردند.

 4کند.ه.ق(، مطلب ابو مخنف را بیان می 310. طبری کد. 4

 نویسد: ه.ق( در این باره می 364. مسعودی کد. 5

سد   -اهخ عاضریه  صحابش را یج روز بعد    -قومی از عاضر بن بنی ا خ از قتحسین و ا

 5به خاک سپردند.

 نویسد: ه.ق( در این باره می 413. شیخ مفید کد. 6

هنگامی که ابن سعد از کربلا خارا شد، قومی از بنی اسد که در غاضریه ساکن بودند،      

سین را در        صحابش آمده، بر آنها نماز گذارده، و ح سین و ا ساد  ح و به کربلا   نزد واج
                                              

، ذيل ماده 114، صدايرة المعارع اعلمی؛ ر.ک 103و102. نوری طبرسییی، لؤلؤ و مراان، ص1
 حر.

 .260، صوقعة الطف؛ ابومخنف، 202، صمقتل الح ین. ر.ک ابومخنف، 2

 .260، صامخبار الطوال. دينوری، 3

 .348، ص4، جتاريخ طبری. طبری، 4

 .63)ص ،3، جمروج الذهب . م عودی،5
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ست    صغر، را نزد    جای فعلی که قبرو مطهرش ا سین ا دفن کردند، فرزندش علی بن ح

که در اطراف -دو پایو امام  دفن کرده، و برای دفن شــهداء از اهخ بیت و اصــحابش 

حفره ای ایجاد کرده، و تمام آنو اجساد   -آن حضرت مبارزه کرده و به شهادت رسیدند   

سته جمعی  با هم به  سپردند   مطهر را  جمع آوری کرده و همه را و در یج قبر د خاک 

 -قبر فعلی ایشان  -اما عباس بن علی را در جایی که به شهادت رسید، در راه غاضریه   

 1به خاک سپردند.

 2کند.ه.ق( همان مطلب شیخ مفید را بیان می 548. مرحوم طبرسی کد. 7

 نویسد: ه.ق( در این باره می 558کد.  ابن شهر آشوب. 8

ذارد، و آنها را دفن کرد، و و اجساد سید الشهداء ابن سعد بر جنازه های سپاه خود نماز گ

ــهادت  »... و اصــحابش را رها کرد  ولی ــد، یج روز بعد از ش ــریه از بنی اس اهخ غاض

  3اصحاب امام حسین، اجسادو مطهر  آنها را به خاک سپردند.

 نویسد: ه.ق( در این باره می 568. خوارزمی کد. 9

شورا را تا فردای آ   سعد روز عا شده  عمر بن  شته  سپاه  ن روز در کربلا ماند، و ک های از 

ــین و اهخ بیت و   ــان کرد، اما حس خود را جمع آوری کرده، بر آنها نماز گذارده و دفنش

اصــحابش را و به همان حال در کربلا  رها کرد، اهخ غاضــریه از بنی اســد، به قصــدو 

ــین را کفن کرده، بر آنها نماز گزارد  ــحاب حس ه و آنها را دفن کفن و دفن آمدند  و اص

 4کردند.

 5کند.ه.ق( مطلب ابومخنف و طبری را بیان می 630. ابن اثیر کد. 10

                                              
 .114، ص2، جامرشاد. شیخ مفید، 1

 .251، صاعلام الوری. طبرسی، 2
 .112، ص4، جمناقب. ابن شتر آشوب، 3
 .44، ص2، جمقتل الح ین. خوارزمی، 4
 .80، ص4، جالکامل. ابن امثیر، 5
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 نویسد: ه.ق( در این باره می 645کد. ابن نما حلی . 11

هنگامی که مردمو لشــکر ابن ســعد  از کربلا خارا شــدند، گروهی از بنی اســد که در 

اد نبوی نماز گذارده و آنها را در آن غاضــریه ســاکن بودند، و به کربلا آمده  و بر اجســ

 1خاک پاک دفن کردند.

 2کند.ه.ق(، شبیه متن ابن نما را بیان می 664. سید بن طاووس کد.12

 نویسد: ه.ق( در این باره می 664. ابن حاتم کد.13

هنگامی که ابن ســعد از کربلا بیرون رفت، قومی از بنی اســد که در غاضــریه ســاکن 

شده   سین را در جای فعلی به        بودند، خارا  شته و ح صحابش نماز گذا سین و ا و بر ح

ضرت خاک       صغر، را نزد دو پای آن ح سین ا سپردند، علی بن ح سپاری کرده، و  خاک 

کســانی که همراه آن حضــرت به شــهادت  -برای شــهدای از اهخ بیت و اصــحابش

ا بن علی ر قبری حفر کرده و همه آنها را در یج مکان دفن کردند، اما عباس -رسیدند

  3همان قبر فعلی ایشان، خاک کردند. -در راه غاضریه -در مکانی که به شهادت رسید

 4کند.ه.ق(، مطلب طبری را بیان می 774. ابن کثیر کد. 13

د شود که جز جس  کنند، مشخص می با تأمخ در نوع واژه هایی که این بزرگان بیان می

اجساد مطهر دیگر شهدا در    7نو حضرت علی بن حسی   7، حضرت عباس 7امام حسین 

ــدند. همان ــد، در هیچ یج از منابع بالا، درباره یج محخ دفن ش ــاهده ش گونه که مش

ست، گزارش نمی        شان ا شهور به قبر ای سد حر بن یزید به مکانی که م دهند. انتقال ج

 ،بنابراین، این امر که بنی تمیم یا مادر حر، جنازه حر را به مکان فعلی انتقال داده اند          

 فاقد اصالت تاریخی است.

                                              
 .85، صامحزان. ابن نما، مثیر 1
 .190، صالملتوع. ابن طاووس، 2

 .559ص ،میالدر النظابن حاتم، . 3

 .263، ص8، جالبداية و النتاية. ابن کثیر، 4
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 در پایان بیان چند نکته لازم است:

کند و گویای این است که قبر حر  ه.ق( مطلبی را بیان می 786نکته اول: شهید اول کد. 

شان در ابتدای المزار، بحثی پیرامون زیارات بیان    ست. ای بن یزید، جدای از دیگر قبور ا

 کند و در ادامه می نویسند: می

سین     و هنگامی  شهداء را زیارت کرد، به زیارت فرزندش علی بن ح سید ال به  که -که 

برود، سپس دیگر شهداء و عباس و حر بن یزید    -نظر صحیح تر همان علی اکبر است  

 1را زیارت نماید.

و  7گر آن است که در زمان شهید اول، حضرت علی بن حسین    ظاهر این عبارت، بیان 

ضرت عباس  شهید اول نام  و حر بن یزید دارای  7ح قبوری جداگانه بوده اند. بنابراین، 

ــت، برخی این مطلب را  آنها را جدا بیان می ــوند. حال ممکن اس کند که باید زیارت ش

مســتند ســخن خود قرار دهند که حر بن یزید در جایی جداگانه به خاک ســپرده شــده 

 است. 

شاره کرد، اول آن    سخ باید ا شو   در پا شخص می  شهید  که از این عبارت م د در زمان 

ــد. داول، قبر حبیب بن مظاهر هنوز به وجود نیامده بود و مانند قبر حر بیان نمی    وم شـ

کند که قبر حر در کجا وجود دارد. بلکه ظاهر عبارت که عبارت شهید اول بیان نمی این

این اســت که در زمان شــهید اول، قبر حر نزدیج دیگر قبور بوده اســت. هر چند این 

که کند. ســوم اینخدشــه اســت، اما هیچ دلالتی بر اثبات قبر فعلی حر نمیظهور قابخ 

شهرت مردم، این مطلب را بیان می     ساس فرهنگ زمانه و  کند. افزون بر شهید اول برا

کنند که شـهدا در قبری دسـته جمعی به   ، بزرگانی پیش از شـهید اول، تصـریح می  آن

 د:نویسان کلام شهید اول میخاک سپرده شدند. هر چند شیخ عباس قمی ضمن بی

                                              
 .11، ص2ج ،یةالدروس الشرعاول،  دیشت. 1
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ظاهر کلامو شهید اول ، بلکه صریح است که در عصر شیخ شهید، قبر حر بن یزید در       

صوف بوده و همین قدر در این      آن صفت اعتبار مو شیخ جلیخ به  جا  معروف و نزد آن 

  1مقام ما را کافی است.

ــت  ــهور بوده اس ــهید اول، قبر حر مش ، این مطلب هیچ در نگاه ما، هر چند در زمان ش

ــریح کند که برخلاف نص کتابکند. مگر آنچیزی را اثبات نمی های کهن، منبعی تص

که پیش از شهید اول، قبری به نام حر شهرت پیدا کرده بود و شهید اول بر زیارت آن    

 کرد.سفارش می

 نویسد: ه.ق( در این باره می 905نکته دوم: مرحوم کفعمی کد.

سلم بن عقیخ را    بعد از دو رکعت نماز  شورا، حر بن یزید و هانی بن عروه و م زیارت عا

  2زیارت نماید.

شخص می  شان دارای      از ظاهر عبارت مرحوم کفعمی م صر ای شود، حر بن یزید در ع

گونه که در ادامه مطلب شــهید اول بیان شــد، این قبری جداگانه بوده اســت، اما همان

نابع موجود مقابله نماید. افزون بر آن، این تواند با ممطلب قابخ اســتناد نیســت و نمی 

 مطلب در قرن دهم بیان شده است. 

دســـت به هر حال، تنها چیزی که از متن عماد الدین طبری، شـــهید اول و کفعمی به

ــت که مورد  می ــر آنها، حر بن یزید دارای مقبره ای بوده اس ــت که در عص آید این اس

ر میان شهدای کربلا، نام حر و زیارت وی و  توجه شیعیان قرار داشت. به همین دلیخ د  

چند تن دیگر که جداگانه دفن شده بودند، بیان شده است، اما سخن آن بزرگان دلیلی      

شد. افزون بر         شده با شهدای کربلا دفن  شود که حر در جایی دیگر و به دور از  نمی 

، حضرت 7ینکه تاریخ کهن و معتبر تصریح دارد، تمام شهدای کربلا به جز امام حسآن

 در یج مقبره دفن شدند.7و علی بن حسین 7عباس

                                              
 .748، ص1، جمنتتی الآمال. قمی، 1

 .505، صیمصباح الکفعم ،یالکفعم. 2
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 گیری. نتیجه4

 شود که دلایخ سخنبا تأمخ در دیدگاه و دلایخ معتقدان انتقال جنازه حر  مشخص می

ــت. افزون برآن       ــا اسـ ــت و در اثبات مدعای خود نارسـ که در میان  اول  مخدوش اسـ

ــعیفی یافت نمکتاب  ــیهای کهن، منبع معتبر یا حتی ض ــود که گویای انتقال جس د ش

شد.  علاوه بر این   های کهن و معتبر مانندکه برخی از کتابمطهر حر به مکان فعلی با

مقتخ ابومخنف، تاریخ طبری و مسعودی، ارشاد شیخ مفید، الملهوف ابن طاووس، مثیر    

وسـیله اهخ غاضـریه در   کنند که شـهدای کربلا به الاحزان و اعلام الوری تصـریح می 

 مکان به خاک سپرده شدند. یج

سوی معتقدان به  بنابراین با تأمخ در گزارش این کتاب  ها و عدم بیان دلیلی محکم از 

ــه دلیلی که آنها بیان کرده  ــد مطهر حر و مخدوش بودن س اند، می توان به انتقال جس

این نتیجه رسید که قبر حر بن یزید در روضه حسینی و همراه دیگر شهدا است. طبق       

یلی که بیان شــد مقبره فعلی متعلق به حر بن یزید نیســت، اما این مکان به عنوان دلا

صبات مرتبط       سات و تع سا صورت قبر آن بزر  مرد، مورد احترام قرار دارد و اح نماد و 

 های تاریخی شوند.با این امر، نباید مانع از پژوهش
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 منابع

 .تا یب ،یالنشر الاسلام ةمؤسس قم: م،یالدر النظ وسف،یابن حاتم، 

ــولی محلاتی، قم:   ــم رس ــوب، محمد، مناقب آل ابی طالب، تحقیق هاش ــهر آش ابن ش

 علامه، بی تا.

فارس تبریزیان،      ــی، الملهوف علی قتلی الطفوف، تحقیق  ابن طاووس، علی بن موسـ

 ق.1425چاپ چهارم، تهران: دار الاسوه، 

شی،  سماعیخ،  ابن کثیر القر ص   تحقیق ،ةو النهای ةالبدای ا  ردا: رسید ابراهیم الحویطی، م

 ق.1428 الیقین،

ــه الامام المهدی، چاپ         ابن نما الحلی، جعفر بن محمد، مثیر الاحزان، تحقیق مدرسـ

 ق. 1406سوم، قم: مدرسه الامام المهدی، 

ــن الغفاری، چاپ دوم، قم:      ــین، تحقیق الحسـ ابو مخنف، لوه بن یحیی، مقتخ الحسـ

 .1364علمیه، 

 ـ            ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ، وقعة الطف، تحقیق محمد هادی  الیوسفی، قم: موسسة النشر          ـ ـ ـ ـ ـ ـ

 .1367الاسلامی، 

آغا بزر  طهرانی، محمد محسن، الذریعة الی تصانیف الشیعه، النجف الاشرف: الغری،     

 ق.1357

چاپ دوم، طهران:           عالم،  بة الم ــرح خط عالم فی شـ فة ال آل بحر العلوم، جعفر، تح

 ق.1401المکتبةالصادق، 

 الجزائری، نعمت الل، الانوار النعمانیة، تبریز: شرکت چاپ، بی تا.

 .1387 تهران: مشعر، چاپ چهارم، ات،یره توشه عتبات عال سندگان،یاز نو یجمع

 الخوئی، ابوالقاسم، مصباح الفقاهة، قم: الداوری، بی تا.

 .1376دایرة المعارف تشیع، تهران: نشر محبی، 
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مد بن داود،     لدینوری، اح یاء        ا قاهره: دار اح عامر،  بدالمنعم  بار الطوال، تحقیق ع الاخ

 م. 1960التراث العربی، 

سماوی، قم: انوار الهدی،     سین، تحقیق محمد ال الخوارزمی، الموفق بن احمد، مقتخ الح

 ق.1418

 .ق1423 ه،یدریح :جا یب ن،یانصار الحس یف نیمحمد، ابصار الع ،یالسماو

شرع  ،یاول، محمد بن مک دیشه  س   وم قیتحق ،یةالدروس ال سلام    هس شر الا م: ق ،یالن

 ق.1414 ،یالنشر الاسلام هسسؤم

سة        س شاد فی معرفة حجج الل علی العباد، تحقیق مو شیخ مفید، محمد بن محمد، الار

 ق. 1413آل البیت، قم: الموتمر العالمی لالفیة الشیخ المفید، 

شی در هویت تار    صلنامه  صالحی حاجی آبادی، ابراهیم، پژوه یخی مقتخ ابی مخنف، ف

 .4، ش 1388تاریخ نگری و تاریخ نگاری، زمستان 

سوم، بی جا: دار الکتاب       سن، اعلام الوری باعلام الهدی، چاپ  ضخ بن ح سی، ف  الطبر

 م.1970الاسلامیة، 

ــخ و الملوک  -تاریخ الطبری   ،محمد بن جریر  ، طبریال تحقیق محمد   ،تاریخ الرسـ

 م.1998جا: دارالمعارف، ، بی ابوالفضخ ابراهیم

 ق.1422علی دخیخ، علی محمد، رجال حول الحسین، بیروت: دار المرتضی، 

 عماد الدین، حسین اصفهانی، زندگانی امام حسین، تهران: اسوه، بی تا.

 .1388قائدان، اصغر، عتبات عالیات عراق، چاپ پنجم، تهران:  مشعر، 

 ق.1414الاسوة،  القمی، شیخ عباس، سفینة البحار، بی جا، دار

 .1376ــــــــــــــ، منتهی الامال، چاپ دهم،  قم: هجرت، 

 ق.1405ی، رتیقم: بص ،یرضا استاد قی، نفس المهموم، تحقــــــــــــــ

 .تا یب ،یو زاهد یمنشورات الرض :جا یب ،یمصباح الکفعم ،یبن عل میابراه ،یالکفعم



 341  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

ــرف: المطبعــة المــامقــانی، عبــدالل، تنقیح المقــال فی علم  الرجــال، النجف الاشـ

 ق.1352الحیدریة،

 .1378محدثی، جواد، فرهنگ عاشورا، چاپ چهاردهم، قم: نشر معروف، 

 ق.1311مستوفی قزوینی، حمد الل، نزهة القلوب، بی جا: بخط میرزا مهدی شیرازی، 

 مسعودی، علی بن الحسین، مروا الذهب، بیروت: دار الاندلس، بی تا.

 .1387راهنمای اماکن زیارتی و سیاحتی در عراق، تهران:  مشعر،  مقدس، احسان،

 ق.1394المقرم، عبدالرزاق، مقتخ الحسین، چاپ پنجم، قم: بصیرتی، 

 .1376نظری منفرد، علی، قصه کربلا، چاپ دوم، قم: سرور، 

 نوری طبرسی، حسین، لولو و مرجان، بی جا: انتشارات نور، بی تا.
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 63، شماره مسلسخ 1394 زییپا/ سال شانزدهم، شماره سومفصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام/ 

 بررسی تاریخی روزه عاشورا در صدر اسلام

 17/3/92تاریخ تأیید:  22/2/92تاریخ دریافت: 

 حمیدرضا مطهری

 مهدی رفیعا

سنت       شورا، همواره مورد توجه اهخ  سنت بودن روزه عا ستحباب و  ست و بر آن  ا بوده ا

ــیعیان اهمیت ویژه تأکید می ــود. از طرفی این روز در نزد ش ای دارد و روزه آن را نه ش

 هایشــمارند. بررســیدانند بلکه آن را بدعت و مکروه میتنها ســنت و مســتحب نمی

سلام نه در ماه محرم، بلکه     تاریخی و روایی چنین می صدر ا شورای  نمایند که روزه عا

در آن واقع « عاسور »و « کیپور»ماه تشری بوده است که روزه یهود با نام   در روز دهم 

شود. علت اشتباه این روز با دهم محرم، تشابه در تلفظ است که عرب هر دو روز را     می

خواند و از طرفی روزه آن روز نیز با وجوب روزه رمضان نسخ شده است.     می« عاشورا »

ست بلکه بدعتی است که از سوی افراد همسو احیای این حکم منسوخ، نه تنها سنت نی

ست   سیا ساس، تبیین علمی این امر می  با  ست. بر این ا تواند های اموی ترویج گردیده ا

ــت تا پس از  های فرقهدر کاهش تنش ــتار بر آن اس ــد. این نوش ای و مذهبی مؤثر باش

ــاره به آرای فقهی و روایت ن ی تاریخی آهای این واقعه در منابع فریقین، با رویکرداش

سلام از کجاست و در عصر            شورای صدر ا به این پرسش پاسخ دهد که ریشه روزه عا

 نبوی چه حکمی داشته است؟

 های کلیدی: روزه عاشورا، عاسور، ماه تشری، کیپور، عصر نبوی، بدعت.واژه

 

                                              
 .عفو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی 

 کارشناس ارشد تاريخ اسلام دانشگاه باقرالعلوم. 
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 مقدمه

سائخ فرعی و نه چندان مهم فقهی     شورا و حکم فقهی آن در ابتدا از م ضوع روزه عا  مو

سد ولی پیوند و ارتباه آن با یکی از بزر  به نظر می سلام؛ یعن ر ی ترین حوادث تاریخ ا

و جعخ و تحریف آن، به جهت مبارزه با آثار ماندگار  شــهادت مظلومانه امام حســین 

کند. این موضوع  واقعه عاشورا، اهمیت بحث و کنکاش در این موضوع را دو چندان می  

به عنوان یکی از را می نه  توان  بدعت    نمو یج حکم   های  گذاری فرهنگی در فراروی 

 ساده فقهی بازشناسی کرد و عوامخ پیدا و پنهان آن را شناسایی و معرفی نمود.

ــابقه  بحث در این   هایای دیرینه دارد اما امروزه به دلیخ رقابتباره و رد و قبول آن، سـ

وابسته  رسانی ای اطلاعهای اهمیت بیشتری یافته است. در برخی پایگاه  سیاسی و فرقه  

سفارش         صیه و  شان تو شمندان ای سنت، علما و دان سبت به این روزه و  به اهخ  هایی ن

گرامی داشت آن با عنوان سنت نبوی شایع شده است و بار دیگر آن را به عنوان یکی      

 ای مطرح کرده است.های علمی و فرقهاز چالش

شه این اختلاف  شی ری سته  ها در منابع روایی و حدیثی  سنت قرار دارد. د از  ایعه و اهخ 

ها از اهمیت و ریشه تاریخی آن در صدر اسلام و سنت بودنش حکایت دارند. در     روایت

ــته    دانند و بر تحریف و جعخ آن دلالت دارند.     ای دیگر آن را بدعت می  حالی که دسـ

 در حکم فقهی این روزه در فریقین گردیده است. همین امر سبب ایجاد اختلاف،

ــمن احترام به روش پژوهش  های فقهی و آراء و نظریات فقهی که در    این پژوهش ضـ

جای خود، مهم و ضروری است، مشکخ اصلی و اساسی را عدم توجه به بُعد تاریخی و       

ــه ــخ این داند و آن را مهمهایی مییابی ترویج چنین روایتریش ترین راهکار حخ معض

ست تا با     ها میروایت سند و بر آن ا سی و نقد روایت شنا شورا در منابع  برر های روزه عا

ــلام، نیمه ناپیدای آن را که در    ــدر اس ــنت و بازیابی وقایع ص ــیعه و اهخ س حدیثی ش

 های ضد شیعی ترویج و انتشار یافته است روشن نماید.راستای سیاست
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 توان به کتابهای دیگری نیز انجام شــده اســت که از آن جمله میباره، تحقیقدر این

ــوء المذاهب    » ــورا علی ض ــوم یوم عاش ــة فقهیه حول حکم ص ــوراء: دراس ــوم عاش ص

وی روزه عاشورا سنتی نب  »الدین طبسی اشاره کرد که با عنوان   نوشته نجم « سلامیة اا

به فارسی ترجمه شده است. این کتاب با موضوع فقهی و تاریخی به      « یا بدعتی اموی

خی روزه روز عاشورا، پیش از ظهور اسلام های تارینگارش در آمده است و در آن ریشه

ــت و احادیث و دیدگاه  های و پس از آن، به ویژه پس از حادثه کربلا مطالعه شــده اس

 فقهی شیعه و اهخ سنت را در این باره ارائه نموده است.

ــوراء»چنین مقاله هم ــوم یوم عاش تألیف محمد هادی غروی در مجله « تحقیق فی ص

سال   شمار 1358الهادی  ست. در این مقاله،       34ه ،  شده ا شر  در این زمینه چاپ و منت

های روزه عاشــورا در منابع اهخ ســنت که به صــدر اســلام مؤلف با بر شــمردن روایت

سته    ست و تحقیق و د ست، این روایت   مربوه ا شان ا ها را از بندی ویژه آن که ابتکار ای

ــتای محو عظمت روز   داند و آن را جریانی تحریفی در   ابعاد گوناگون مخدوش می    راسـ

 کند.عاشورا قلمداد می

ــه ــنت و یافتن یابی ترویج چنین روایتاز آن جا که ریش ــوی فقهای اهخ س هایی از س

ــت ــت،   مایه چنین تحریفدس ــده اس ــده به خوبی معرفی نش هایی در تحقیقات یاد ش

ضروری به       شی دیگر با رویکرد تاریخی به منظور تکمیخ این تحقیقات  ضرورت پژوه

هی ها و با نگارســد. بنابراین این مقاله در تلاش اســت با توجه به این پژوهشر مینظ

 تاریخی و نه فقهی محض، این عوامخ و اسباب را بازشناسی کند.

 . روزه عاشورا در منابع فقهی و روایی1

 . روزه عاشورا در منابع اهخ سنت1.1

ایق غیر قابخ انکار است.  استحباب روزه عاشورا در تمام مذاهب فقهی اهخ سنت از حق   

ای به اهمیت روزة این روز نیســت ولی در های واجب، روزهبعد از روزه رمضــان و روزه

شاهده می میان فقهای مذاهب اربعه، اختلاف شود. در فقه  هایی در جزئیات این حکم م
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ست و بدون آن       ستحب ا سوعا( م شورا تنها با روزه روز نهم ماه محرم کتا حنفی روزه عا

در فقه حنبلی این روزه به تنهایی نیز استحباب دارد ولی روزه آن با روز    1وه است. مکر

 2نهم از تأکید بیشتری برخوردار است.

ست. برخی       شان اختلافاتی ا شورا نیز در میان ای ستحباب اولیه روزه عا درباره وجوب یا ا

 شوند ورمضان میدانند و قائخ به نسخ آن با روزه این روزه را در صدر اسلام واجب می

دانند. ماوردی از علمای مشهور شافعی   در مقابخ برخی این روزه را از ابتدا مستحب می 

سخ آن و در مقابخ      سپس ن شاره به این اختلاف از اعتقاد ابوحنیفه به وجوب اولیه و  با ا

 3دهد.استحباب همیشگی آن از ابتدا تا کنون، بر اساس مذهب شافعی خبر می

ــه اختلاف ــنت ا را باید در روایتهریش های مربوه به این روزه در منابع روایی اهخ س

ستحباب آن و   جست  سخ این روزه دلالت دارند و برخی تنها از ا وجو کرد که برخی بر ن

دهند. این اختلاف ســبب شــده اســت بدان، اشــاره به نســخ خبر می امر رســول خدا

شت    شمندان اهخ سنت در بردا شینة این روزه، گرفتار اختلاف  های خود از حکم و پیدان

 شوند.

ها در بررسی مصادر اولیه روایی اهخ سنت چون صحاح سته با طیف وسیعی از روایت       

ــویم که میمواجه می ــنت  ش ــتگان اهخ س توان آنها را در مجموع به چند تن از برجس

شه بازگرداند. بخش اعظم این روایت سر پیامبر ها را عای دالل ، عبدالل بن عمر، عب، هم

نیز  کنند و بخش اندکیبن عباس، ابوموسی اشعری و معاویه بن ابی سفیان روایت می   

 شود.از سایر راویان روایت می

                                              
تا، ج بیروه: دارالمعرفه، بی البحر الرائق ک اب الصننوم،الدين ابن نجیم الحنفی، . ر. ک: زين1
 .277، ص 2

الإقناع فی فقه الإمام . ر. ک: أبوالنجا الحجاوی، شییرع الدين موسییی بن أحمد بن موسییی،  2
 .318، ص 1تا، ج بیروه: دارالمعرفة، بی أحمد بن حنبل،

 .1033ی  1032،ص3تا، جبیروه: داالنشر/دارالفکر، بی الحاوی الکبیر،. أبوالح ن ماوردی، 3
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سیره نگار معروف دربار عبدالملج بن    روایت شه را تنها عروة بن زیبر، فقیه و  های عای

ــرکت کند. وی که در جنگ برادرش، عبدالل بن زبیر با مروانیا      مروان روایت می   ن شـ

سان چون ابن      نکرد از جایگاه ویژه سیره نوی شتر  ای در دربار مروانی برخوردار بود و بی

سحاق و واقدی از آثار وی بهره برده  شده  روایت 1اند.ا های عبدالل بن عمر را نافع، آزاد 

سالم بن عبدالل، فرزندش از وی روایت کرده    صر اموی و   اند. دروی یکی از فقهای ع

های فقهای دوره اموی چون ابن شــهاب زهری، ها و نامراویان نیز چهره میان ســایر

 شود.شیبانی و سعید بن جبیر دیده می

ها با دربار اموی، برده در ســلســله راویان این روایتهمســویی و روابط نیج فقهای نام

سوی فقهای      این احتمال را تقویت می صر از  شر و ترویج این اخبار در آن ع کند که ن

بار اموی برای کم     ور میمذک  هداف در تای ا ــ ند در راسـ ــازی واقعه بزر     توا رنگ سـ

 های پنهانی در آن وجود داشته است.هجری باشد و سیاست 61عاشورای سال 

در راســتای مبارزه با آن،  و ســایر ائمه و امام صــادق هایی که امام باقرســیاســت

 2اند.بر حذر داشته شیعیان خود را از این سنت دروغین منتسب به پیامبر

صخ جاهلی این روزه دلالت دارد. این روزه را    روایت شه و عبدالل بن عمر بر ا های عای

نیز بدان  دانند که اهخ جاهلیت و قریش بر آن مداومت داشتند. رسول خداای میروزه

مخ می  بدان امر              ع نان را  ما ــل بخ از آن، مسـ یا ق نه  مدی به  ند و پس از هجرت  کرد

شتر روایت نمودندمی شه و برخی از روایت . در بی سخ  های عای های عبدالل بن عمر به ن

این روزه بعد از وجوب روزه رمضان اشاره شده است که بر این اساس حکم آن پس از      

                                              
قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه،   دبیریاا و تدوین سیره نبوی، . ر. ک: محمدرضا هدايت پناه،  1

1390. 
 .5، ح 451، ص 10، ج 1409قم: مؤس ه آل البیت،  وسائل الشیعه،. ر. ک: حر عاملی، 2
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ــتحباب و اختیار مبدل می ــود.وجوب و لزوم به اس ــوص برخی از روایت 1ش ها به خص

 2کنند.روزه رمضان نمیای به های عبدالل بن عمر، هیچ اشارهروایت

شود  هایی نقخ میها از عبدالل بن عباس و ابوموسی اشعری روایت  در مقابخ این روایت

به مدینه  واجب بوده و هجرت رسول خدا که بر اساس آنها، این روزه در دین موسی

مقارن با این روزة یهود بوده است. ایشان با مشاهده این مسئله و سؤال از پیشینه این        

ــی بر فرعون واجب        ــنیدن این که این روزه به خاطر پیروزی موسـ روزه از یهود و شـ

دانند و بدان امر گردیده اسـت، مسـلمانان را نسـبت به سـنت موسـی از یهود اولی می     

 کنند.می

مسئله روزة نهم همراه با روزة دهم تنها از ابن عباس روایت شده است که در آن اشاره  

دم مشابهت با یهود دستور دادند مسلمانان یج روز به قبخ برای ع شود رسول خدامی

ضافه کنند که در سال بعد به خاطر وجوب روزه رمضان و نسخ این        آن در سال آینده ا

 3گاه این امر اتفاق نیافتاد.روزه، هیچ
                                              

حَدَّثنََا زُهَیرُْ بْنُ حَرْبٍ حَدَّثَناَ اَريِرٌ عَنْ هشِییَامِ بْنِ عرُْوَةَ عَنْ أَبیِهِ عَنْ عَائشِییَةَ  . عَنْ مُ ییْلِمُ قَالَ 1
سوُلُ اللَّهِ       شوُراَءَ فِی الْجَاهلِِیَّةِ وکََانَ رَ صوُمُ عَا ضِیَ اللَّهُ عَنتَْا قَالتَْ کَانتَْ قرَُيْشٌ تَ صوُمُهُ فلََمَّا    رَ يَ

ديِنةَِ صاَمهَُ وَأمَرََ بِصیِاَمهِِ فلَمََّا فرُِضَ شتَرُْ رمََفاَنَ قاَلَ مَنْ شاَءَ صاَمهَُ ومََنْ شاَءَ ترَکَهَُ.        هَااَرَ إِلَع الْمَ
سل ،       ر.ک: م لم،   صحیح م سمی  صحیح الم صص  7تا،  ج بیروه: دارالجیل، بیالجامد ال  ،

125-122) 
سَعِیدٍ حَدَّثنََا لَیثٌْ و حَدَّثنََا ابْنُ رُمحٍْ أخَْبَرَناَ اللَّیثُْ عَنْ نَافِعٍ عَنْ  . عَنْ مُ ْلِمُ قَالَ و حَدَّثنََا قُتیَْبَةُ بْنُ  2

کَانَ يوَْمًا   يوَْمُ عَاشییوُراَءَ فَقَالَ رسَییوُلُ اللَّهِ ابْنِ عُمَرَ رضَییِیَ اللَّهُ عَنتْمَُا أَنَّهُ ذکُِرَ عِنْدَ رسَییوُلِ اللَّهِ
 هماا،ةِ فَمَنْ أحَبََّ مِنْکُمْ أَنْ يَصییوُمَهُ فلَْیَصییُمْهُ وَمَنْ کَرهَِ فلَْیَدعَْهُ. )م ییلم،  يَصییوُمُهُ أَهلُْ الْجَاهلِِیَّ

 (123ص  هماا،و نیز بخاری،  463-468صص 
بَیْرٍ  نِ اُ. عَنْ مُ ییْلِمُ قَالَ حَدَّثَنِی ابْنُ أبَِی عُمرََ حَدَّثنََا سییُفْیاَنُ عَنْ أَيُّوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سییَعِیدِ ب3ْ

قَدِمَ الْمَديِنَةَ فوَاََدَ الْیتَوُدَ صیییَِامًا يوَْمَ  عَنْ أَبیِهِ عَنْ ابْنِ عَبَّاسٍ رضَییِیَ اللَّهُ عَنتْمَُا أَنَّ رسَییوُلَ اللَّهِ
سوُلُ اللَّهِ    شوُراَءَ فَقَالَ لتَُمْ رَ صوُموُنَهُ فَقَالوُا هَذَا يوَْمٌ  عَا عَظِیمٌ أَنْجَع اللَّهُ فِیهِ  مَا هَذَا الْیوَْمُ الَّذِی تَ

سوُلُ اللَّهِ          صوُمهُُ فَقاَلَ رَ شکُرْاً فنََحْنُ نَ سعَ  صاَمهَُ موُ سعَ وقَوَمْهَُ وغَرََّقَ فرِعْوَْنَ وقَوَمْهَُ فَ فَنَحْنُ  موُ
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های دیگری نیز از طریق ابن شــهاب زهری از معاویه نقخ شــده اســت، وی در روایت

شاهد می  مدینه در حال خطابه، سول خدا فقهای مدینه را  به این روزه امر  گیرد که ر

توان یافت   های دیگری را نیز می روایت  1گیرد.اند و معاویه این روز را روزه می   فرموده

همه  که در آنها به اعلام عمومی وجوب این روزه اشاره شده است که گویا رسول خدا

ه در زمان اعلام وجوب، مفطری انجام داده را به این روزه امر فرمودند و حتی کسانی ک

 2ماندند.بودند باید تا شب از انجام آنها پرهیز کرده و روزه می

صلی  سیب متوجه به این روایت ا ها علاوه بر نقدی که بر راویان آن وارد گردید، ترین آ

شاره نموده      ست که هم ناقدان بدان ا ضطراب مضمون و مدلول آنها ا اند و هم آثار آن ا

ــترا می ــی که با این  توان در برداش ــاهده کرد. کس ــنت از آن مش های فقهی اهخ س

ــود در نهایت نمیرو میبهها روروایت ــخ این روزه، جاهلی و شـ تواند دریابد که آیا اصـ

قریشی بوده و یا این روزه، ریشه در سایر ادیان الهی داشته است؟ اگر این روزه جاهلی      

                                              

 .وَأَمَرَ بِصِیاَمِهِ أحَقَُّ وَأَوْلَع بِموُسَع مِنْکُمْ فَصاَمَهُ رسَوُلُ اللَّهِ
شعری ر. ک م لم:      )برای اطلاع و  472-481صص   هماا،از رواياه ابن عباس و ابو موسی ا
 (127- 129صص  هماا، نیز بخاری،

ناَ ابْنُ وَهبٍْ أخَبْرََنیِ يوُنُسُ عَنْ ابْنِ شیییِتاَبٍ         1 لةَُ بْنُ يَحیْعَ أخَبْرََ . عَنْ مُ یییلِْمُ قاَلَ حَدَّثنَیِ حرَمَْ
الرَّحْمَنِ أَنَّهُ سیییمَِعَ مُعَاوِيَةَ بْنَ أبَِی سیییُفْیَانَ خَطیِباً بِالْمَديِنَةِ يَعْنِی فِی قَدْمَةٍ أخَْبَرَنِی حُمَیْدُ بْنُ عَبْدِ 

يَقوُلُ لِتَذَا  قَدِمتََا خَطبََتُمْ يوَْمَ عَاشییوُراَءَ فَقَالَ أَيْنَ عُلمََاؤکُُمْ يَا أَهْلَ الْمَديِنَةِ سییَمِعتُْ رسَییوُلَ اللَّهِ
 مْيوَْمُ عَاشوُراَءَ وَلَمْ يَکْتبُْ اللَّهُ علََیْکُمْ صِیاَمَهُ وَأَناَ صَائِمٌ فَمَنْ أحَبََّ مِنْکُمْ أَنْ يَصوُمَ فلَْیَصُالْیوَْمِ هَذَا 

 (471ص  هماا،وَمَنْ أحَبََّ أَنْ يُفْطِرَ فلَْیُفْطِرْ. )م لم، 
فَّلِ بْنِ لَاحقٍِ حَدَّثَناَ خَالِدُ   عَنْ مُ ْلِمُ قَالَ و حَدَّثَنِی أَبوُ بَکْرِ بْنُ نَافِعٍ الْ  .2 شْرُ بْنُ الْمُفَ عَبْدیُِّ حَدَّثنََا بِ

غَدَاةَ عَاشیییوُراَءَ إِلَع قُرَى  بْنُ ذکَوَْانَ عَنْ الرُّبیَِّعِ بِنتِْ مُعوَِّذِ بْنِ عَفْراَءَ قَالتَْ أَرسْیییَلَ رسَیییوُلُ اللَّهِ
صَارِ الَّتِی حوَْلَ الْمَديِنَةِ مَنْ کَ  صْبحََ مُفْطِرًا فَلیُْتِمَّ بَقِیَّةَ       الْيَنْ صوَْمَهُ وَمَنْ کَانَ أَ صَائمًِا فَلیُْتِمَّ  صْبحََ  انَ أَ

نَجْعلَُ مَ ْجِدِ فَيوَْمِهِ فَکنَُّا بَعْدَ ذَلِ َ نَصوُمُهُ وَنُصوَِّمُ صِبیَْاننََا الصِّغَارَ مِنتُْمْ إِنْ شاَءَ اللَّهُ وَنَذْهبَُ إِلَع الْ
 عبَْةَ مِنْ الْعتِْنِ فإَِذَا بَکَع أحََدُهُمْ علََع الطَّعَامِ أَعْطَینَْاهاَ إيَِّاهُ عِنْدَ الإْفِْطاَرِ )م ییلم، همان، باَبلتَُمْ اللُّ

 (481مَنْ أکَلََ فِی عَاشوُراَءَ فَلیَْکُفَّ بَقِیَّةَ يوَْمِهِ، ص 
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سنت جاهلی پیروی نموده است؟ و یا اگر از آیین یهود یا   از  بوده است آیا رسول خدا  

 از ایشان پیروی کرده است؟ نصارا است آیا رسول خدا

به مدینه که  چنین روشن نیست که تقارن روزه یهود در عاشورا با ورود رسول خدا   هم

ست نه در ماه محرم، چگونه توجیه به اتفاق گزارش ست گران در ماه ربیع بوده ا  ؟پذیر ا

ــید آیا یهود در ماه محرم، چنین روزههم ــی که بر چنین باید پرس ای دارند؟ هیچ گزارش

ــت. بلکه واقعیت   ــت نیس وجود این روزه در میان یهود در ماه محرم دلالت کند در دس

 برخلاف این امر اســـت و واضـــح اســـت که تقویم عبری و عربی با یکدیگر متفاوت

 هستند.

سش  ست که آیا این روزه در ابتدا واجب بوده و  های مطرح در این زدیگر پر مینه، این ا

بعد نسخ شده است و یا نه نسخی در کار نبوده است و حکم فقهی آن از ابتدا استحباب 

اند؟ اگر چنین بوده است آن همه امر، آن هم  بوده و مسلمانان در گرفتن آن مختار بوده 

ــی هم افطار کرده باید ادامه آ     به گونه   ن روز را روزه بگیرد به چه معنا    ای که اگر کسـ

خواهد بود؟ حتی در صــورت پذیرش نســخ این روزه، حکم آن پس از نســخ چه خواهد 

ست         شده ا ستفاده  صورت چرا از واژه ترک بدین معنا ا ستحباب دارد در این  بود؟ اگر ا

 شده است.که این روزه کنار نهاده شده و روزة رمضان به جای آن گرفته می

 

 عاشورا در منابع شیعی. روزه 1. 2

شورا اختلاف    سنت در جزئیات روزه عا شود در نهایت  هایی دیده میگرچه در فقه اهخ 

یان تر است. در م همه بر استحباب این روزه اتفاق دارند. این روزه در فقه شیعه، پیچیده  

باره حکم این روزه وجود دارد. برخی آن را        ناگونی در عه، اقوال گو ــی های شـ آرای فق

ح  ــت ظاهری       ، برخی مکروه و برخی حرام میبمسـ عارض  به ت ند. این اختلاف  دان

 گردد.های این باب باز میروایت
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ــتحباب این روزه، فعخ نبوی، کفاره گناهان بودن و یا مخیر         برخی از روایت  ها بر اسـ

ــت   ــبت به آن دلالت دارند که در نهایت ترجیح این روزه از آنها برداش بودن مکلف نس

ــود. در می ــت که می  مقابخ روایت   شـ های ناهیه نامید.       توان آنها را روایت  هایی اسـ

ضع      روایت ستحباب آن مو سبت به این روزه و ا سنگین و تند ن گیری هایی که با تعابیر 

 کنند.نمایند و از آن نهی میمی

 های مرجحهالف( روایت

سول خدا در این روایت یا بر کفاره گناهان بودن آن و یا بر مخیر بودن  ها یا بر فعخ ر

ستحباب آن        شده که در مجموع از آنها، ترجیح این روزه و ا شاره  سبت به آن ا مکلف ن

کند که نقخ می شود. به عنوان نمونه، شیخ طوسی در روایتی از امام رضا    برداشت می 

از امیرالمؤمنین  همو از امام صــادق 1در روز عاشــورا روزه گرفته اســت. رســول خدا

کند که ایشــان به روزه عاشــورا که روز نهم و روایت می حضــرت علی بن ابی طالب

در روایت دیگری نیز  2اند.دهم است امر فرموده و آن را کفاره گناهان یج سال دانسته   

این روزه  شود که امام سجادنقخ می از طریق زهری، فقیه عصر اموی از امام سجاد

 3دانند که مکلف نسبت به آن مختار است.هایی میوزهرا از جمله ر

 های ناهیهب( روایت

                                              
حَ ییَنِ بْنِ فَفییَّالٍ عَنْ يَعقُْوبَ بْنِ يَزِيدَ عَنْ أَبِی هَمَّامٍ عَنْ أَبیِ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَ ییَنِ بِإسِییْنَادهِِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْ. 1

 (1، ح457، ص 10ج وسائل الشیعۀ،يَوْمَ عَاشُوراَءَ. )حر عاملی،  قَالَ صَامَ رسَُولُ اللَّهِ الْحَ َنِ
سناده عن علَِیِّ بْنِ الْحَ َنِ بْنِ     .2 فَّالٍ( عَنْ هاَرُونَ بْنِ مُ ْلِمٍ عَنْ   وَ عَنْهُ )ای محمد بن ح ن با فَ

قَالَ صوُموُا الْعَاشوُرَاءَ التَّاسِعَ وَ الْعَاشِرَ فَإِنَّهُ      عَنْ أبَِیهِ أَنَّ عَلیِّاً مَ ْعَدَةَ بْنِ صَدقََةَ عَنْ أبَِی عَبْدِ اللَّهِ  
 (2، ح 457ص  هماا،يُکَفِّرُ ذُنوُبَ سَنَةٍ. )حر عاملی، 

شَاءَ        يثِ الزُّهرِْیِّ عَنْ علَِیِّ بْنِ الْحُ َیْنِ وَ فِی حَدِ .3 صَاحِبُهُ فِیهِ بِالْخیَِارِ إِنْ  صَّوْمِ الَّذِی  أَنَّ فِی ال
شوُراَءَ )حر عاملی،        صوَْمَ عَا شاَءَ أفَْطَرَ  شتر از   6ح  458ص  هماا،صَامَ وَ إِنْ  (  برای اطلاع بی

 «ب صوم يوم التاسع و العاشر من المحرم حزنااين رواياه ر.ک حر عاملی، همان، باب استحبا
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ــته ها بر ترک این روزه و نهی از آن دلالت دارند. برخی از فقها با ای دیگر از روایتدس

دانند. شیخ صدوق از زراره و محمد بن مسلم روایت استناد به آنها، این روزه را حرام می

 فرمودند: درباره روزه عاشورا پرسیدند و آن حضرت کند که از امام باقرمی

 1ای قبخ از روزه رمضان بوده و با وجوب روزه رمضان متروک شده است.این روزه

شان این روزه را روزه روایت می شیخ کلینی نیز از امام باقر  ای متروک پس کند که ای

 فرمایند:دانند و میاز وجوب روزه رمضان می

 متروک گشته، گرفتنش بدعت است وو نه سنت .ای که چنین روزه

 شنود.پرسد و همان جواب را مینیز می راوی همین سؤال را از امام صادق

 فرمایند:اضافه می آن حضرت

سنت      این روزه ستندی ندارد و این  سنت نبوی م ست که نه در کتاب و نه در  نها ت ای ا

 2اد شده است.ایج سنت آل زیاد است که پس از قتخ حسین بن علی

ــا ــرتروایت می در روایت دیگری کلینی از امام رض درباره روزه  کند که از آن حض

 گویند پرسیده شد، حضرت در پاسخ فرمودند:عاشورا و آن چه که مردم درباره آن می

ست که بدنامان از آل زیاد در روز    آیا از روزه ابن مرجانه از من می سید؟ این روزی ا پر

دانند، و حتی اهخ اســلام آن روز را ناپســند می که آل محمد لیقتخ حســین بن ع

                                              
مَا سییَيَلَا أَبَا اَعفَْرٍ  مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ الْحُ ییَیْنِ بِإسِییْنَادهِِ عَنْ زُراَرَةَ بْنِ أَعْیَنَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُ ییْلِمٍ اَمِیعاً أَنَّتُ .1

شُوراَءَ    الْبَاقِرَ صَوْمِ يَوْمِ عَا فَانَ     فَقَالَ کَانَ  -عَنْ  شَتْرِ رمََ فَانَ تُرِکَ. )حر      -صَومُْهُ قَبلَْ  شَتْرُ رمََ فَلَمَّا نَزلََ 
 (1، ح 459عاملی، همان، بَابُ عَدَمِ اَواَزِ صَوْمِ التَّاسِعِ وَ الْعَاشِرِ مِنَ الْمُحَرَّمِ عَلَع وَاْهِ التَّبَرُّکِ بِتِمَا ص 

علی التاشییمی[ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ موُسییَع عَنْ   ]ای عن الح یین بن[ عَنْهُ ]محمد بن يعقوبوَ  .2
سَ      شَّاءِ قَالَ حَدَّثَنِی نَجِیَّةُ بْنُ الْحَارِثِ الْعَطَّارُ قَالَ  تُ أَباَ يَلْيَعْقوُبَ بْنِ يزَِيدَ عَنِ الْحَ َنِ بْنِ علَِیٍّ الوَْ

شوُراَءَ    اَعْفَرٍ صوَْمِ يوَْمِ عَا صوَْمٌ مَترُْوکٌ بِنُ  -عَنْ  فَانَ   فَقَالَ  شتَْرِ رَمَ وَ المَْترُْوکُ بِدعَْةٌ قَالَ  -زُولِ 
بَا عَبْدِ اللَّهِ      لتُْ أَ یَّةُ فَ یییَيَ مِنْ بَعْدِ أبَِیهِ ع عَنْ ذَلِ َ فَيَااَبنَیِ بمِِثلِْ اوَاَبِ أبَِیهِ ثُمَّ قاَلَ أَماَ إِنَّهُ            -نَجِ

. )حر نَّةٌ إِلَّا سییُنَّةُ آلِ زيَِادٍ بِقَتلِْ الْحُ یییَْنِ بْنِ علَِیٍّ صییَوْمُ يوَْمٍ مَا نَزَلَ بِهِ کِتاَبٌ وَ لاَ اَرَهْ بِهِ سییُ
 ( 5،ح  461ص  هماا،عاملی، 
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ــوم می   روزه گرفته  ــلام آن را شـ دانند کنه با برکت( نه روزه      اند و در روزی که اهخ اسـ

 1شود.گرفته شده و نه بدان تبرک جسته می

در روز  شــود که وی بر امام صــادق در روایت دیگری از عبدالل بن ســنان نقخ می

شورا و  شان علت را جویا شد و آن حضرت    ارد شد و دید که حضرت  عا  گریانند از ای

 فرمودند:

 واقع گشت؟ آیا غافلی که چنین روزی مصیبت حسین

آموزند که این روز را روزه به وی می پرسد و حضرت  سپس راوی از روزه این روز می 

 2ای آب افطار کند.کامخ نگیرد و بعد از نماز عصر با جرعه

سته کارهایی که فقها در حخ تعارض این روایتراه  ایها و جمع میان آنها و یا ترجیح د

سته دیگر اتخاذ کرده  سترده بر د ست. میان   اند طیف گ شته ا ای از آرا و فتاوا را در پی دا

قدما مشهور بوده است که اگر این روزه به نیت حزن و اندوه باشد، مستحب است و اگر 

                                              
شمی( عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِی َع بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ اَعفَْرِ       .1 وَ ]محمد بن يعقوب[ عَنْهُ )ای عن الح ن بن علی التا

ضَا    صَوْمِ ابْنِ مَرْاَانَةَ      بْنِ عِی َع أَخِیهِ قَالَ سَيلَْتُ الرِّ عَنْ صَوْمِ يَوْمِ عَاشُوراَءَ وَ مَا يقَُولُ النَّاسُ فِیهِ فَقَالَ عَنْ 
صَامَهُ الْيدَعِْیَاءُ مِنْ آلِ زِيَادٍ لقَِتلِْ الْحُ َیْنِ     شَاءَمُ بِهِ آلُ مُحَمَّدٍ  -تَ ْيَلُنِی ذَلِ َ يَوْمٌ  شَاءَمُ بهِِ  -وَ هُوَ يَوْمٌ يَتَ  وَ يَتَ

سْلَامِ    شَاءَمُ بِهِ أَهلُْ الْإِ سْلَامِ وَ الْیَوْمُ الَّذِی يَتَ صَامُ وَ لَا يُتَبَرَّکُ بِهِ وَ يَوْمُ الْإِثْنَیْنِ يَوْمُ نَحسٍْ قَبضََ اللَّهُ    -أَهلُْ الْإِ لَا يُ
اءمَْنَا بِهِ وَ تَبَرَّکَ بِهِ عَدوُُّنَا وَ يَوْمُ عَاشییُوراَءَ قُتلَِ  فَتَشییَ -فِیهِ نَبِیَّهُ ص وَ مَا أُصییِیبَ آلُ مُحَمَّدٍ إِلَّا فِی يَوْمِ الْإِثْنَیْنِ

شَاءَمَ بِهِ آلُ مُحَمَّدٍ  -وَ تَبَرَّکَ بِهِ ابْنُ مَرْاَانَةَ الْحُ َیْنُ  صَامَتُمَا أَوْ تَبَرَّکَ بِتِمَا لقَِیَ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ    -وَ تَ فَمَنْ 
صَوْمَتُمَا وَ التَّبَرُّکَ بِتِمَا. )حر عاملی،        سَنُّوا  شَرهُُ مَعَ الَّذِينَ   461ص ، هماا،تَعَالَع مَمْ ُوخَ القَْلْبِ وَ کَانَ مَحْ

 (3ح 
يوَْمَ  دخََلتُْ علََع أبَِی عَبْدِ اللَّهِ نْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سییِنَانٍ قَالَمُحَمَّدُ بْنُ الْحَ ییَنِ فِی الْمِصییبَْاحِ عَ  .2

شوُراَءَ   أَ وَ دُموُعُهُ تَنْحَدِرُ علََع عَینَْیْهِ کاَللُّؤْلؤُِ المُْتَ َاقِبِ فَقُلتُْ مِمَّ بکَُاؤکَُ فَقَالَ أَ فِی غَفلَْةٍ أَنتَْ  -عَا
صُمْهُ مِنْ       مَا علَِمتَْ أَنَّ الْحُ َیْنَ  صوَْمِهِ فَقَالَ لِی  صِیبَ فِی مثِْلِ هَذَا الْیوَْمِ فَقُلتُْ مَا قوَْلُ َ فِی  أُ

لَاةِ الْعَصْرِ  غیَْرِ تَبیِْیتٍ وَ أفَْطِرهُْ مِنْ غَیْرِ تَشمِْیتٍ وَ لاَ تَجْعلَْهُ يوَْمَ صوَْمٍ کَملًَا وَ لیَْکُنْ إفِْطَارکَُ بَعْدَ صَ   
شَرْ    سوُلِ  بِ َاعَةٍ علََع  بَةٍ مِنْ ماَءٍ فَإِنَّهُ فِی مِثلِْ ذَلِ َ الوْقَتِْ مِنْ ذَلِ َ الْیوَْمِ تَجَلَّتِ التَْیْجاَءُ عَنْ آلِ رَ

 (5ح  459ص  هماا،الْحَدِيثَ. )حر عاملی،  اللَّهِ
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عصیت و حرام است. شیخ طوسی به تبعیت از استادش شیخ مفید        به نیت شکر باشد م  

 نویسد:می

صَامَ یَومَْ  فَالْوَجْهُ فی الجمع بینَ هذه الأخبارِ مَا کانَ یَقهوله شَیْخَنَا رَحِمَهُ الله وَ  هُوَ أنَّ مَنْ 

بِعِتْرَتِهِ فَقَدْ أصـَابَ وَ   وَ الْجَزَعِ لِمَا حَخَّ عَاشـهوراءَ عَلَی طًَریقِ الْحُزْنِ بِمُصـَابِ آل مُحمَّدٍ  

قاَدِ الاِعْتِمَنْ صــَامَهُ عَلَی مَا یَعْتَقِدِ فِیهِ مُخَالِفهونَا مِنَ الْفَضــْخِ فِیِ صــَوْمِهِ وَ التَربَرُّکِ بِهِ وَ  

 1لِبَرکََتِهِ وَ سَعَادَتِهِ فَقَدْ أثِمَ وَ أخْطَأَ.

ــالهای ناهیه و مرج   این فتوا بر مبنای جمع میان روایت    ها در میان علما حه بوده و سـ

ــت.  ــته اس ــی در فتوای دیگرش در نهایة، این روزه را اختیاری   2رواا داش ــیخ طوس ش

صاحب حدائق  3داندمی شانی  4اما برخی از اخباریان، مانند  سبب ترجیح   5و فیض کا به 

شورا فتوا می  روایت ضمون و دلالت آن، به حرمت روزه عا دهند و های ناهیه به خاطر م

                                              
 1390تتران: دارالکتب امسلامیه،   الاس بصار فیما اخ لو من ارخبار،  . ر. ک: شیخ طوسی،    1
 .136ی  135، ص 2 ق، جه 
؛ 189، ص 1؛ محقق حلی، شییرايع امسییلام، ج  419، ص 1ج  السننرائر،. ر. ک: ابن ادريس، 2

 .71، ص 1محقق حلی، المختصر النافع، ج 
سی،    3 شیخ طو چاپ دوم، بیروه: دارالکتب العربی،  النهایۀ فی مجرد الفقه و الف اوی،. ر. ک: 

 .169ق، ص ه  1400
ه  قم: دفتر انتشاراه اسلامی واب ت الحدائق الناضرۀ فی أحکام الع رۀ الطاهرۀ،. ر. ک: بحرانی، 4

 .375، ص 13به اامعه مدرسین حوزه علمیه، ج 
ر تتران: دارنش الشافی فی العقائد و ارخلاق و ارحکام،. ر. ک: محمد مح ن فیض کاشانی، 5

 .1077، ص 2ق، ج ه  1425اللوح المحفوظ، 
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ساک و نه روزه کامخ بازگرداندند که آن     حت ستحباب ام شته را نیز بر ا ی فتوای فقها گذ

 2های این باب است.و مضمون یکی از روایت  1نیز قول شهیدین

های ناهیه و بلامعارض آیة الل خویی نیز این روزه را به دلیخ اشـکالات سـندی روایت  

و  4چنین در میان متأخرانهم 3.دانندماندن روایت مرجحه، به طور مطلق مســتحب می

ــر،   ــورا به معنای نقص در ثواب این روزه رواا یافته        5فقهای معاصـ کراهت روزه عاشـ

 است.

 

 . سیاست اموی در ترویج روزه عاشورا1. 3

صور می روایت ضی با روایت   های ناهیه برخلاف آن چه که ت ها مرجحه ندارد؛ شود تعار

یت      که هم روا نا  که این  بدین مع یامبر   هایی  به پ بت می  روزه را  ــ هد و هم  نسـ د

                                              
شتید اول(   . ر. ک: محمد بن مکی1 شرعیۀ فی فقه الإمامیۀ، عاملی ) ، قم: دفتر 1ج  الدروس ال

؛ 282ییییی  281ق، ص ه  1417انتشییاراه اسییلامی واب ییته به اامعه مدرسییین حوزه علمیه، 
م: ق مسالک ارفهام الی تنقیح شرائد الإسلام،   الدين بن علی بن احمد عاملی )شتید ثانی(  زين

 .78، ص 2، ج قه.  1413مؤس ة معارع امسلامیة، 
مسنن درک الوسننائل و  ؛ محدث نوری، 5؛ ح 459، ص 10ج  پیشننین،. ر. ک: حر عاملی، 2

 .9، ح 525، ص 7ق، ج ه  1408قم: مؤس ه آل البیت، مس نبط المسائل، 
سم خويی،   3 سید ابوالقا سوعۀ الإمام الخوئی، . ر. ک:  س ه احیاء آثار اممام الخوئی،    مو قم: مؤ

 .318ی  313، ص 22ق، ج ه  1418
شاد الإذهاا   . ر. ک: محقق اردبیلی، 4 شرح ار ، آقا مجتبی عراقی، مجمد الفائدۀ و البرهاا فی 

سلامی واب ته به اامعه           شاراه ا صفتانی، قم: دفتر انت شتتاردی و آقا ح ین يزدی ا علی پناه ا
کاشننو الغطاء، کشننو الغطاء عن  ؛ 189، ص 5ق، ج ه  1403مدرسییین حوزه علمیه قم، 

قم: دفتر انتشاراه اسلامی واب ته به اامعه مدرسین حوزه علمیه قم،     لشریعۀ الغراء،  مبهمات ا
اواهر الکلام فی شننرح شننراید ؛ محمد ح یین صییاحب الجواهر نجفی، 54، ص 4تا، ج بی

 .108، ص 17تا، ج بیروه: داراحیاء التراث العربی، بی الإسلام،
سائل،   . ر. ک: امام خمینی، 5 ضیح الم شتم،   تو سلامی واب ته به      چاپ ه شاراه ا قم: دفتر انت

 ق.ه  1424اامعه مدرسین حوزه علمیه قم، 
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ــتند. روایتهایی که از این روزه نهی میروایت ــت هس های ناهیه، آن کند، هر دو درس

سلام می       صدر ا صخ این روزه را در  شد ا ست. منتها  چنان که بیان  پذیرد و نافی آن نی

سخ بدعت می   شر آن را پس از ن سوی بنی امیه  ترویج و ن ال در ح شمارد، بدعتی که از 

صدور این روایت     ست. با توجه به تاریخ  شار ا ش ها میترویج و انت ر توان زمان ترویج و ن

چنین سیاستی در پیش نبوده    آنها را به دست آورد. بر این اساس در دوره امام سجاد   

 گردد.باز می و امام صادق است و این امر به دوره امام باقر

ــلام و پیش از  ها بابنابراین در جمع میان روایت ــدر اس ید این گونه بیان کرد که در ص

و احتمالاً از ســوی مســلمانان و به امر  وجوب روزه رمضــان، این روزه از ســوی خدا

 شــد و با نزول روزه رمضــان، این روزه از ســوی رســول خداگرفته می رســول خدا

ــول خدا     متروک می نا که رسـ بدین مع بدان امر می   گردد.  نه نهی  فرمود و نه دیگر 

ــی در آن روز روزه میمی ــت که اگر کس ــت و نمود. طبیعی اس گرفته، معاقب نبوده اس

 های سال مخیر و مستحب بوده است.روزه آن مانند دیگر روزه

سوی        ضان از  شتن این روزه پس از رم شت که متروک گ باید به این نکته نیز توجه دا

باشد؛ زیرا سنت    ت رسول خدا تواند سن بدین معنا است که این روزه نمی  رسول خدا 

سول خدا     سوی ر ست از عملی از  شته و هیچ   عبارت ا شان بر آن مداومت دا گاه که ای

 کردند مثخ نماز جماعت، مسواک زدن و ازدواا. آن را ترک نمی

توان ســنت دانســت به اند نمیعملی را که زمانی انجام داده و ســپس آن را ترک کرده

صحاب نیز بر        ویژه عملی که ترک آن به ج سوی ا ستمرار آن از  ست. ا سخ بوده ا هت ن

ستحباب آن دلالت دارد، مانند دیگر     فرض پذیرش سیره اصحاب، تنها بر جواز و یا بر ا

 ایام سال که روزه آن مستحب است.

ساز و بدعت  شان، اخبار      جریان روایت  سو با ای ستگاه اموی به کمج فقهای هم گذار د

سال دوم  ضان به پایان می  این واقعه را که در  سته    هجری با وجوب روزه رم سد، برج ر

ضطراب ظاهری موجود در آن روایت  ست که راویان خبر  کردند و ا ها نیز بدین جهت ا
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اند. بنابراین گاهی آن را جاهلی الاصــخ دقیقی از این مســئله در صــدر اســلام نداشــته

 دانند.گاهی یهودی الاصخ، گاهی منسوخ و گاهی از اصخ مستحب می

ــوع معتقدیم که جعخ، بدعت و           ــایر محققان در این موضـ بنابراین ما برخلاف نظر سـ

اند به معنای به آن اشاره کرده  و امام صادق  ها که امام باقرتحریف بودن این روایت

 خلاف واقع بودن اصخ آن ماجرا در صدر اسلام و عدم وقوع آن از سوی رسول خدا      

ــت. بلکه بهره ــتقعه گنگ و ناپیدای تاریخی نیز میبرداری از یج وانیس ه اهداف توانس

سول خدا     سوی ر صورت که گرچه این روزه از  گرفته  دربار اموی را تأمین کند. بدین 

سخ آن می          می شاره به ن سئله بدون ا سخ گردید همین م ضان ن د توانشد و با روزه رم

شتن در روز قتخ پ توجیه شد. بر   سر پیامبر گر رفتار بنی امیه در عید گرفتن و روزه دا با

 فرمایند:این اساس امام می

این روزه با روزه رمضــان متروک گشــته و کنار گذاشــته شــده و احیای آن احیای یج 

 حکم منسوخ است و این کار نه سنت بلکه بدعت است.

 

 . عاشورای صدر اسلام و ارتباه آن با دین یهود2

سئله   نکته مهمی که می صحیح این م وجه و بیان حکم فقهی آن مورد تتواند در تبیین 

سی این که منظور از               ست و برر سلام ا صدر ا سی تاریخی این روزه در  شنا شد باز با

تر های ابن عباس که صحیح ها کدام روز است؟ در روایت عاشورا در این گروه از روایت 

سول        و نزدیج به واقعیت به نظر می ست و ورود ر شد که این روزه یهود ا شاره  سند ا ر

تواند دهم به مدینه هم زمان با این روزه در بین یهود بوده است اما این روزه نمی خدا

ــول خدا     ــد؛ زیرا مورخان ورود رسـ الاول به مدینه را در ماه ربیع     ماه محرم بوده باشـ

گیرند و نه در نه در ماه محرم. هم چنین یهود در ماه محرم روزه نمی 1اندگزارش نموده

                                              
تحقیق محمد ابوالففیییل ابراهیم، بیروه: دارالتراث،    تاریخ ارم  و الملوک، محمد بن ارير طبری،  . 1
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ای ندارند. برای تبین بهتر مســـئله ماه دیگر عربی نیز، چنین روزه این ماه و نه در هیچ

 باید روزه در دین یهود و ارتباه آن با روزه عاشورا و سابقه این واژه بررسی شود.

 

 . روزه در دین یهود2. 1

ای که در تورات بدان امر شــده در آیین یهود، چند نوع روزه وجود دارد. نخســت روزه

روزه یهود است که به مدت بیست و پنج ساعت؛ یعنی از نیم ساعت     ترین است و مهم 

ــاعت پس از غروب آن روز را روزه می  گیرند و جزای پیش از غروب روز قبخ تا نیم سـ

ست که در تورات ماه هفتم        شری ا ست. این روز هم ماه ت شده ا متخلفان مر  تعیین 

ست. این       سال ا سمی ماه اول  روزه که به نام روزه کیپور یهود و بنابر تقویم عرفی و ر

ست و به همان       شه ا ست به احتمال با لغت کفاره در زبان عربی هم ری شهور ا ککبّور( م

اره بگردد. در اینمعنا است. یهود معتقدند روزة این روز موجب بخشش گناهان آنان می  

 در تورات آمده است:

ــد که در دهمین روز از ماه هفتم کعب  ــما قانون ابدی باش های خود را ری( جانبرای ش

شود ... کو در صورت رنج دهید کروزه بگیرید( ... زیرا در این روز برای شما طلب عفو می

 1شوید.اید، مبرا میتوبه( از تمام خطاهایی که نسبت به خداوند مرتکب شده

 نویسد:کند و مینیز به این روزه اشاره می 2ابوریحان بیرونی
                                              

؛ ابوالح یین  41، ص2تا، ج بیروه: دارصییادر، بی تاریخ الیعقوبی،؛ يعقوبی، 388، ص 2ق، ج ه  1387
سعد داغر، قم: دارالتجرة،   مروج الذهب و معادا الجوهر،دی، م عو  ؛ 279، ص 2ق، ج ه  1409تحقیق ا

 .28، ص 1ق، ج ه  1409بیروه: دارالفکر،  اسدالغابۀ فی معرفۀ الصحابه،ابن اثیر، 
، آرش آبیی، تنعیت يا روزه در دين يتود، آذر 31یییی  29، آياه 16. توراه، سفرمويان، فصل 1

 می انجمن کلیمیان ايران، به آدرس:، سايت رس81
http:// www. Iranjewish.com/Essay/Essay 70. htm 

. ابوريحان محمد بن احمد بیرونی، دانشییمند برا ییته ايرانی در نیمه دوم قرن چتارم و اوايل  2
ای اامع امطراع و صاحب آثار فراوانی در رياضیاه، نجوم، داروشناسی،       قرن پنجم، نوي نده 
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ای است خوانند و آن روزهه کبّور است و آن را عاشورا می در روز دهم از ماه تیشری روز 

هایی که مسـتحب هسـتند و این روزه را نیم سـاعت قبخ از    واجب در میان سـایر روزه 

ــاعت بعد از غروب آن در روز دهم می      ــید روز نهم تا نیم سـ گیرند که   غروب خورشـ

 1شود.مجموعاً بیست و پنج ساعت می

ــت که بعدها    دوم روزه ــبب وقایعی که برای یهود در طول تاریخ اتفاق        هایی اسـ به سـ

ها را واجب و برخی را مستحب شود. برخی از این روزهافتد به آیین ایشان اضافه میمی

 2دانند مانند روزه آدینه پسح و روزه آدینه ماه نو عبری.می

 

 شناسی واژه عاشورا. ریشه2. 2

تشری اولین ماه یهود است گرچه در  نکته مهم آن است که بر اساس تقویم عرفی، ماه

تقویم مذهبی، ماه هفتم اســـت و دهمین روز آن، روز کیپور اســـت. این روز علاوه بر 

ــِلیحا     کیپور ککفاره و بخشـــش گناهان( با نام      هایی چون آدیر کجلیخ و با عزت(، هسَـ

ه به ک 3شود عاسُور خوانده می تر از همه کبخشش و عفو(، هَقادُوش کروز مقدس( و مهم 

 معنای روز دهم و به احتمال، ریشه واژه عاشورا در زبان عربی است.

                                              

در بیرون )حونه( شییتر کاث، پايتخت   362اسییی و اغرافیا بوده اسییت. وی در سییال شیینکانی
خوارزمشیییاهیان افريغی به دنیا آمد. دائرة المعارع بزرگ اسیییلامی، زير نظر کاظم موسیییوی         

، 387، ص 13ش، ج  1383بجنوردی، چاپ اول، تتران: مرکز دائرة المعارع بزرگ اسیییلامی، 
 مدخل بیرونی.

صوم      ». 1 شری(:  شر منه )ای التی صوم المفروض     « الکبوّر»و فی الیوم العا شوراء و هو ال و يدعی العا
صام هذا      صیام، فانّتا نوافل؛ و ي سائر ال صف      « الکبوّر»بین  سع بن شمس من الیوم التا من قبل غروب ال

يحان ابور« سییاعة، الی ما بعد غروبتا فی الیوم العاشییر بنصییف سییاعة، تمام خمس و عشییرين سییاعة
 .341ق، ص ه  1422تتران: مرکز نشر میراث مکتوب، الآثار الباقیۀ عن القروا الخالیۀ، بیرونی، 

 سايت رسمی انجمن کلیمیان ايران. هماا،. 2
 ، به آدرس:1379. رامین ستاره شناس، کیپور، سايت رسمی انجمن کلیمیان ايران، 3
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ای معرب بوده که از فرهنگ یهود وارد زبان عربی شـــده رود عاشـــورا واژهاحتمال می

ــورا      ــال خود را به پیروی از یهود، عاشـ ــت. اعراب نیز دهمین روز از اولین ماه سـ اسـ

ــاره می اند. چنان که ابوریحان بیرونی نیز     نامیده   پور، گوید به روز کی  کند و می بدان اشـ

 گوید:داند و میگویند. وی، آن را معرب عاسور میعاشورا می

شورا کلمه    شده که عا شری      گفته  ست که دهم ماه ت شورا ای عبرانی و معرب واژه عا

های عربی نیز به کار گرفته نامند و این واژه در ماهیهود اســت که روزه آن را کیپور می

اند آن چنان که در دهمین و آن را برای دهمین روز از اولین ماه عرب به کار بردهشده  

 1رفته است.روز از اولین ماه یهود به کار می

ــتثنایی می         ند داناین مطلب با ادعای لغویان که وزن فاعولاء در زبان عرب را وزنی اسـ

 2گردد.شود تقویت میکه در کلمات دیگر استفاده نمی

 

 وی عرب جاهلی از یهود در شیوه تقویم نگاری. پیر2. 3

شواهد دیگری از تأثیرپذیری عرب از فرهنگ یهود وجود دارد که یکی از آنها مشابهت   

ــال عبادی خود را بر طبق تقویم قمری تنظیم      در تقویم یان سـ ــت. یهود گاری اسـ ن

ساب می        می سیزده ماهه ح سال را  سال یج بار،  سه  سال  کنند؛ زیرا نمایند و در هر 

                                              

http:// www. Iranjewish.com/Essay/Essay 1-5. htm 
الیتود، « تشری »، و هو العاشر من  «عاشور »هو عبرانی معربّ، يعنی: « عاشوراء »و قد قیل: انّ . »1

؛ و أنّه اعتبر فی شییتور العرب، فجحل فی الیوم العاشییر من اوّل  «الکبوّر»الّذی صییومه صییوم  
شتور الیتود     شر من اوّل  تود  ي  ويد)البته اين که ابوريحان می«. شتورهم، کما هو فی الیوم العا

 ويند شايد با م امحه باشد؛ زيرا يتود اين روز را عاسور )با سین       به آن روز خاص عاشور می 
 .421ص  هماا،خوانند(. ابوريحان بیرونی، متمله( می

صور محمدبن احمد، تحقیق عبدال لام محمد هارون، بی   2 ا، نتا، بیاا، بی. ر. ک: ازهری، ابومن
 .409، ص 1ج  تهذیب اللغۀ،
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سال، این مدت به            سه  شت  ست و پس از گذ سی، یازده روز کمتر ا شم سال  قمری از 

 1دانند.اندازه یج ماه خواهد شد. یهودیان این سال را کبیسه می

ــبه     ــال قمری محاس ــاس س ــکخ و بر اس اعراب جاهلی نیز تقویم خود را به همین ش

ند شمرد یزده ماهه میکردند و در هر سه سال یج بار، سالی را به عنوان کبیسه س      می

انداختند. این تأخیر یج ماهه در ماه الحجه را یج ماه به عقب میو ماه آخر ســال، ذی

شده است. مسعودی در مروا الذهب    الحجه که ماه حرام نیز بوده، نسئی نامیده می ذی

سمیة أیامها و لیالیها    »درباب  شهورها و ت سنی العرب و  شهور    « ذکر  سماء ال در بحث أ

 یسد:نومی

روز  354های قمری که اول آنها محرم اســـت و تعداد روزهای یج ســـاله آن، اما ماه

شود در  روز و یج چهارم روز کمتر است که باعث می  11است که از روزهای سریانی،   

سال با       33هر  سه  سال اختلاف پیدا کنند... و عرب در زمان جاهلیت در هر  سال یج 

نامید داد و آن را نسیء به معنای تأخیر میه قرار میاضافه کردن یج ماه، سال را کبیس

ــریفه   ــان را با آیه ش ــیء زیاده فی »که خداوند تبارک و تعالی این عمخ ایش إنما النس

 2نکوهش کرد.« الکفر

جا که این آیه اما از آن 3اندمفسران در ذیخ این آیه شریفه، مطالب دیگری را بیان کرده

ــیاق آیه ــت که در در س ــت و در ابتدای آیه قبخ آن هایی اس مذمت احبار و رهبان اس

عد، و سپس در آیه ب « إنَّ عِدَّة الشهُّورِ عِندَ اللِ اثْنَا عَشَرَ شهرَاً فیِ کِتَابِ الل   »فرماید: می

فرماید با توجه به این قراین، این مســئله نســیء و تأخیر انداختن ماه حرام را مطرح می

سئل   احتمال تقویت می ست که در میان یهود رایج     شود که م سنتی ا سئی مربوه به  ه ن
                                              

 قويم عبری، سايت انجمن کلیمیان ايران، به آدرس:. ت1
http:// www. Iranjewish.com/Essay/Essay 3-4. htm 
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سنت در میان عرب جاهلی نفوذ می    ست. این  ضافه کردن یج    بوده ا شان با ا کند و ای

کردند. این عمخ پس از گذشت هر دو سال در سال سوم     ماه به سال، آن را کبیسه می  

ــت. خداوند ماه     انجام می  ــد و مورد طعن و تحریم الهی قرار گرفته اسـ ها را دوازده  شـ

 فرماید:در این باره می کند. علامه شعرانیمعرفی می

سیء آن بود       سران که اهخ فن کنجوم( بودند، گویند: ن ضی از مف ابوریحان بیرونی و بع

سال یج بار، یج ماه بر عدد ماه   سال می که هر سه  سیزده   های  سال را  افزودند و آن 

صخ خود تغییر گرفتند تا ماهماه می ست منطبق با     ها از ف سال ا نکند و محرم که آغاز 

سال را            سال، یج  سه  ست در هر  سم یهود ا شد تقریباً چنان که اکنون ر اول بهار با

سی        گیرند و ماهسیزده ماه می  شم صول  ست از محخ خود در ف های آنها که قمری ا

خود  یها از جای حقیقکردند و بدین عمخ قهراً ماهکند و عرب تقلید یهود میتغییر نمی

کردند و این گونه نبوده اســـت که عمداً حج را از ماهی به ماهی تغییر دهند. تغییر نمی

ــت و گرنه خود آنها همه ماهی را که در آن حج            بلکه این نتیجه افزودن یج ماه اسـ

ــت      کردند ذوالحجه می  می نامیدند و در واقع ذوالحجه نبود و اختلاف راویان در آن اسـ

 1نامیدند صفر یا محرم یا غیر آن و آن چندان مهم نیست.ا چه میکه آیا آن ماه زائد ر

ــواهد و قراین می      ــورا که به روز دهم      با توجه به همه این شـ توان گفت که واژه عاشـ

سال عربی گفته می  سال عربی انتقال      محرم، اولین ماه  سال عبری به  شود از زبان و 

ــت. با توجه به آن که یهود در ماه محر       گیرند و روزه آنان در   م، روزه نمیپیدا کرده اسـ

در  شود و از آن جا که پیامبر اکرم گفته می« عاسور »دهم ماه تشری است که به آن   

مان روزی روزه می  که یهود روزه می  ه ند  نت     گرفت ــ یت از سـ ند و این نوعی تبع گیر

سی  سلام در        بوده و در روایت مو صدر ا ست، پس روزه  شده ا شاره  ها نیز بر این امر ا

 این روز بوده است.

                                              
 .6، شماره 1374 پیام حوده،. ر ک: رضا استادی، پیشینه عاشورا، 1
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ای توان این جریان را واقعهبا توجه به نســخ این روزه پس از وجوب روزه رمضــان، می

سنت     سئله تغییر قبله قلمداد کرد و آن را نوعی تبعیت از  صی همسان با م خ ادیان های ا

ست.         سلامی بوده ا ست که نقطه آغازینی در فرایند تکاملی احکام ا سلام دان پیش از ا

ای که مسئله تغییر قبله و نزول روزه رمضان هر دو در یج سال و با فاصله     جالب است 

ندک از هم روی داده  ند ا ــول خدا   1ا از تبعیت از یهود در هر دوی این   و کراهت رسـ

برای عدم مشابهت با یهود دستور    شود. مانند آن جا که رسول خدا  وقایع گزارش می

 ورا را نیز روزه بگیرند.دهند مسلمانان یج روز قبخ از روز عاشمی

یَا أیُّهَا الَّذینَ أمَنهوا کهتبَِ عَلَیکْهمُ »توان گفت آیه مبارکه بر همین اســاس اســت که می 

بر وجوب روزه عاشـــورا و آیه  2«الصـــَِیَامُ کَمَا کهتبَِ عَلَی الَّذینَ مِن قَبْلِکهمْ لَعَلَّکهمْ تَتَّقهون

ضَانَ الَّذِی اهنزِلَ فِی   » صُمْهُ     شَهْره رَمَ شَّهَرَ فَلْیَ شَهِدَ مِنکهمُ ال بر وجوب  3«هِ الْقهرءَانه... فَمَن 

سنت       شورا که  ساس آیه قبخ؛ یعنی وجوب روزه عا ضان دلالت دارند و بر این ا روزه رم

ضاً أوْ  »شود. به این دلیخ که عبارت  و اهخ کتاب است، نسخ می   موسی  مَن کَانَ مَری

سَفَر  فَعِدَّة مِرنْ أیَّ  ست، دوبار در هر    4«ام  أخَرعَلَی  صره حکم قبخ از خود ا که به منزله تب

شد، یکی      ست و این تکرار اگر دلیخ بر دو حکم بودن این دو آیه نبا شده ا دو آیه تکرار 

 فایده است.ناسخ و دیگری منسوخ، تکراری لغو و بی

 

 . تشابه در تلفظ منشأ اشتباهی تاریخی2. 4

هم تشــری با دهم محرم، تغییر الفا  وارداتی در زبان رســد منشــأ اشــتباه دبه نظر می

ــد. دهم تشــری در لغت عبری  ــور»عربی باش ــود ولی عرب، آن را نامیده می« عاس ش
                                              

ضاا،   . و افترض ای عزوال، 1 شعبان بعد       شهر رم صرفت القبلة نحو الم جد الحرام فی  و 
 .42، ص 2ج  پیشین،مقدمه بالمدينة ب نة و خم ة أشتر، و قیل ب نة و نصف. يعقوبی، 

 .183( آيه 2. بقره )2
 .185آيه  ا،هما. 3
 .185و  184آيه  هماا،. 4
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ــورا» ــری و یا برای دهم تلفظ می« عاش کند پس فرقی ندارد این کلمه برای دهم تش

را نیز، عاشومحرم به کار برده شود. عرب این کلمه را حتی برای اصخ آن در ماه تشری 

 فرمایند:شود که ایشان میروایت می برد. از رسول خدابه کار می

گرفتند پس هر کدام این روز، روز عاشورا است و قریش این روز را در جاهلیت روزه می 

ست دارد روزه را ترک         ست دارد روزه بگیرد، بگیرد و هر کدام دو سلمانان( دو شما کم

 1کند ترک کند.

ــاید   ــخن ش ــول خدا این س ــد؛ چرا که رس نام این روز را بیان  دلیخ بر همین امر باش

از روزی غیر از دهم محرم که عرب  فرمایند و این نشان از آن دارد که رسول خدا  می

گویند. در کلام ابوریحان نیز که نقخ شد وی نام  داند نامش عاشورا است سخن می   می

ند. حال آن که نام اصــلی این روز کدهم تشــری را در زبان عربی، عاشــورا معرفی می

تواند مراد از عاشورا در اخبار گذشته، دهم تشری بوده باشد و     عاسور است. بنابراین می  

شورا،   به دلیخ عدم آگاهی، راویان و فقهای پایان قرن اول و قرن دوم هجری از نام عا

 اند.دهم محرم را پذیرفته

 

 نتیجه

های فقهی، هم در میان اهخ سنت و هم در  لافروزه عاشورا در صدر اسلام مبنای اخت   

ست. این عمخ روزه     شده ا شیعه  سخ    میان فقهای  ضان ن ای بوده که با وجوب روزه رم

شده است و احیای آن نه تنها سنت نیست، بلکه بدعت است. البته این کار در راستای        

ست و راویان از این واقعیت گنگ و ناپیدای    شده ا  تاریخی به اهداف دربار اموی انجام 

 اند.برداری نمودههای بنی امیه بهرهنفع سیاست

                                              
ه  1407بیروه: دارالکتب العربی،  سنننن الدارمی،. عبدای بن عبدالرحمن ابومحمد الدارمی، 1

 .22، ص 2ق، ج 
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ست و        سلام در روز دهم ماه محرم نبوده ا صدر ا ست که این روزه در  نکته دیگر آن ا

ــابه لفظی این دو روز؛ یعنی دهم ماه محرم و دهم        تنها عامخ این مغالطه تاریخی، تشـ

شورا ت      ست که عرب هر دو را عا شری در کلام عرب ا کند. این امر، یکی لفظ میماه ت

های جعخ و بدعت در این باره بوده اســت که گویا خود راویان نیز به این دیگر از زمینه

 اند.مسئله توجه نداشته
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 63، شماره مسلسخ 1394فصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام/ سال شانزدهم، شماره سوم/ پاییز 

 عاشورا فرایندی روزه -درآمدی بر سنت سازی امویان؛ مطالعه روندی

 14/7/94تاریخ تأیید:   7/3/94تاریخ دریافت:  

 1احمد فلاح زاده            

 چکیده:

ی سـفارشـی الاهی نخسـتین بار بوسـیله رسـول خدا در      های اسـلامی به مثابه سـنت 

سرزمینهای      جامعه ساختار اجتماعی  شد، این در حالی بود که هنوز  سلمانان مطرح  ی م

سلامی. همین دیدگاه سبب شد تا خلفای سه        اسلامی،   شاکله ای بیشتر عربی بود تا ا

شــماری ســنن نبوی بکوشــند تا ســنتهای ی آنها، امویان، با شــخصــیگانه و در ادامه

جدیدی را به نام خود ثبت نمایند. فضای فکری شام و فرمانروایی طولانی مدت امویان 

ـ رومی   آن هم بر همان مبناهای پذیرفته شده در این سامان از یج سو و شیوه عربی 

ــان زمینه و مقدمات لازم برای   ــوی دیگر به یاری جایگاه قریشــی بودنش در مکه از س

ــ عربی و انتساب جعلی به پیامبر سنت سازی امویان را فراهم کرد. چشم انداز قریشی ـ

صحابه و بعدها بهره شیوه   گیری از  ساز،  سنت ی حدیث  ی اسازی بر مبن ی نویی را در 

حذف دوامدار فضایخ اهخ بیت و شخصیت بخشی به امویان در تاریخ اسلام ثبت کرد.      

های جعخ سنن، یعنی روزه داری در عاشورا را در یج بررسی    این نوشتار یکی از نمونه 

سته تا      « ی پخشنظریه»فرایندی، بر مبنای -روندی ش ستجو ن در منابع تاریخی به ج

 ا مستند نماید.ساختگی بودن جریان روزه عاشورا ر

 ی عاشورا، جعخ حدیث.سازی، روزهگان: عاشورا، امویان، سنتکلیدواژ

 

 مقدمه

                                              
: دانشییییجییوی دکییتییری تییاريییخ اسییییلام دانشییییگییاه مییذاهییب اسییییلامییی تییتییران     1
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مسلمانان شد. این در    وارد جامعه 9های اسلامی نخستین بار به وسیله رسول خدا    سنت 

سرزمین     ساختار اجتماعی  شتر  شخصی     حالی بود که بی سلامی، هنوز عربی بود.  های ا

شد       سبب  سنن نبوی  سنت    شماری  سه گانه و امویان،  های جدیدی را به نام خلفای 

ــبج اداره ــلامی در دوره امویان،   خود ثبت نمایند. در این میان، س ــیع اس قلمروی وس

رومی بر همان مبناهای پذیرفته شــده در مکه بود. فضــای -آمیخته ای از شــیوه عربی

شام، فرمان  سرزمین و جای فکری  شی آنها،  روایی طولانی مدت امویان در این  گاه قری

عربی، انتساب دهی  -کرد. چشم انداز قریشی  هر گونه سنت سازی را  فراهم می   مقدمه

جدیدی را در سنت سازی بر    حدیث ساز، شیوه   گیری از صحابه و بهره 9ویژه به پیامبر

 مبنای حذف فضایخ اهخ بیت: و شخصیت بخشی به امویان در تاریخ اسلام ثبت کرد. 

ساس     سلام را تحت پوشش           بر این ا سر جهان ا سرا ست،  ست دولت اموی توان سیا  ،

خود قرار دهد. اســناد تاریخی صــدر اســلام، مملو از رقابت این خاندان با بنی  اندیشــه

 مندهاشم در سراسر عهد جاهلی و نبوی است. آغاز گام بلند امویان برای حذف سازمان

نه داشــت. با جســت و جویی در ی دیریبنی هاشــم از دنیای معرفتی اســلام، ســابقه ا

شه،     سازمان فکر دولت اموی و هم  صاحبان اندی صحابه و تابعان  زمانی و تأثیر آنها بر 

ست       ستقیم، د ستقیم و چه غیر م سلامی، چه م وش خمی توان گفت که منابع مختلف ا

 باورهای اموی شده اند. 

 پیشینه تحقیق

با وجود فیش برداری    نده  ــ ی  در این پژوهش، نویسـ تاب    اول عه ک طال ها و  ه، پس از م

ــان بپرهیزد. درباره روزه       های همگون می مقاله   ــد از دوباره نگاری مباحث همسـ کوشـ

عاشورا، نوشته های مهمی با رویکردهای حدیثی ارائه شده است. به عنوان نمونه، نجم     

 الدین طبسی کتابی با نام صوم عاشوراء بین السنة النبویة و البدعة الامویة نوشته است      

ست که همان طور که از نامش       شورا ا شیوایی درباره روزه عا که در نوع خود، تحقیق 

شورا از دوران پیامبر   ست، درآن، روزه عا ست.     تا دوران 9پیدا ا شده ا های بعدی بررسی 
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سبج چینش داده     شیوه تحقیق، تفاوت و  ضر در  یافته  ها وتفاوت این کتاب و مقاله حا

ــت. چنان که در ا ــر از روش  های مقاله اس ــیوه حدیثی و در مقاله حاض ین کتاب از ش

 شود.تاریخی استفاده می

شته  سیرة النبی       نو صحیح من  ضی عاملی در کتاب ال دیگر در این زمینه، از جعفر مرت

سی حدیثی دربردارد. می توان کتاب       سلوب برر ست که بخش کوتاهی را با ا الاعظم ا

 دانست. طبسی را صورت کامخ شده، مطالب کتاب الصحیح 

ها، رضــا اســتادی در نوشــتاری با نام پیشــینه عاشــورا در این باره مطالب در بین مقاله

ئه می       به روش حدیث محور ارا تاریخی، یکی از   مفیدی،  ــی  کند. هم چنین دو بررسـ

سفی غروی به عنوان قدیمی  شترک از  ترین مقاله و دیگری مقالهمحمد هادی یو ای م

ــا مطهری و مهدی  ــتند که هر دو حمید رض ــوع هس رفیعا، تأملی تاریخی در این موض

 ساختار متفاوتی با مقاله حاضر از حیث ساختار و استدلال دارند.

البته در میان محققان ســنی هم روزگار نیز، رضــوان عزالدین صــالح الحدیدی با مقاله 

شوراء فی میزان المحدثین و الفقهاء، نمونه    وزه یید رای از تأصوم التاسع من محرم و عا

فقهی، بدون درنگ تاریخی  -ای حدیثیها و فقه با شیوه عاشورا در سنت نبوی، روایت  

ــتدلال، نوع و چینش داده ها، ارائه می ــر، در ســـبج اسـ کند. با این همه، مقاله حاضـ

 بری از نظریه پخش، و یافته های خود، با سایر آثار تفاوت دارد.بهره

 بررسی دو مفهوم ساختاری در بحث

 فرآیندی -م: مطالعه روندییک

مطالعه روندی بررسی یج موضوع بر اساس نگاه درونی کزیرمجموعه ای( و بر اساس     

مسیر مطالعه و استدلال است. به این معنا که تأمخ اصلی نویسنده در مراحلی است که       

شکار انجام می   صورت آ سد. به عبارت دیگر در   یج بحث علمی به  شود تا به نتیجه بر

به مطالعه قدم به قدم مســـیر نگارش و اســـتدلال در یج موضـــوع توجه  این روش،

شود و شمایخ بحث با نگاه از پایین و برداشت بر همین اساس، شکخ می گیرد. در       می
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واقع در این سبج از مطالعه، یج شبکه منسجم از دگرگونی ها، مسیرهای مطالعاتی و     

. ت که نویسنده در پی آن است  مفهوم شناسی سیر منطقی با نگاه درونی، موضوعی اس     

ــب             ــوی کسـ چنان که در این مقاله، حرکت جریان اموی از یج رزم دودمانی به سـ

ــورا، مطالعه روندی   ــه خود و در پایان، جعخ روزه عاش حکومت، تا تقدیس نمایی اندیش

 نام می گیرد.

شخص در خوانش    مطالعه سیدن به یج هدف م ی فرآیندی، مجموعه عملیاتی برای ر

ــت. با این تفاوت که این نوع مطالعه،          داده ه  ــوع اسـ ا با نگاه بیرونی و از بالا به موضـ

ی کاویده روند برآیندگرا است و سعی می کند به نتایجی دست یابد که در سیر مطالعه     

سری از کلیات، ابتدا گزینش می    شده اند. در این نوع مطالعه، یج  ساس   ن  شود تا بر ا

شبکه    سی عملیات  کلیات و با فرانگری، چگونگی چینشِ مباحثِ یج ای میان این برر

 موضوع روشن گردد.

روش بررســی، بر خلاف تحقیقات روندی که مســیر تحقیق مشــخص و در دســترس  

 است، نیازمند فهم یج سری از قواعد ناپیدا، کلی و اثر گذار در بحث است.  

شورا و نمونه  چنان که در همین بحث، مفهوم جعخ در روزه ند آن همچون های همانعا

بر  شود، جشن و سرمه کشیدن در آن روز که در بخش برآیند مقاله به آنها پرداخته می   

ــوند، تا خواننده بتواند نمونهمبنای روش فرآیندی گردآوری می های دیگری از جعخ شـ

سبت مطالعات روندی و فرآیندی از گونه    ساب، منا های امویان را مطالعه کند. با این ح

اســناد و متون بر  ن وجه اســت. مبنای بررســی این مقاله، مطالعهعموم و خصــوص م

ها بر اســاس فرآیندی اســت. در این مقاله، چینش داده -روندی اســاس ترکیب مطالعه

قریشی بر استدلال و اندیشه جعخ در    -عربی-روندی و اثر گذاری ساختار رومی  مطالعه

 گیرد.فرآیندی صورت می امویان، بر مبنای مطالعه

 پخش دوم: نظریه
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نخســتین بار این نظریه را مطرح کرد. وی معتقد  1م(2004تورســتن هاگر اســترند کد.  

ــت که یج ایده از فرد یا گروهی به فرد یا گروهی   ــار، فرآیندی اس ــت، نظریه انتش اس

های خاصــی در درون خود دارد، که این بندیدیگر منتقخ می شــود. این نظریه شــاخه

سرایتی یا واگیردار   مقاله به فراخور مو سناد و متون     2ضوع، با روش پخش  سی ا به برر

یده می ــترش عمومی ا ــاعه بیماری های        پردازد. در این نوع پخش، گسـ ها، مانند اشـ

مسری، بدون در نظر گرفتن سلسله مراتب صورت می گیرد؛ چرا که در این جا، انتشار      

به  تحت تأثیر قاعده ای از طریق تماس مستقیم، صورت می گیرد. این فرآیند به شدت

قرار دارد. بنابر این، افراد و نواحی نزدیج، نسبت به افراد و « فاصله=مکان و زمان»نام 

  3نواحی دور دست، احتمال تماس بیشتری دارند.

ــه ــرزمین    ها و مفاهیمدر این نوع پخش، اندیش ــرزمین میزبان به س ــتند که از س هس

شار     میهمان و جدید هجرت می کنند و چون هج سرعت انت ستند دارای  رت فیزیکی نی

بالایی هستند. هاگراسترند بر این باور است که شش عامخ، نظریه را کارکرد می بخشد 

. حوزه جغرافیایی: در این مقاله، منظور از آن در آغاز، 1که در تعاریف عبارت هستند از:  

ست؛           سلام ا سر جهان ا سرا سرزمین های اموی خواه و بعدها  امخ زمان و . ع2شام و 

ــت؛   ابزار پخش: منظور آن در این مقاله، دوره ــاله امویان اس . 3فرمانروایی نود و دو س

ست.       شورا ا سنت روزه عا ضوع پخش: در این مقاله، جعخ  . مبدا پخش: در حقیقت 4مو
                                              

1 . Toresten Hagerstrand. 
2 . Contagious diffusion  

 ،1381 ،پژوهش حقوق و سیییاسییت. ابراهیم بزر ر، نظريه پخش و بازتاب انقلاب اسییلامی، 3
صادق ح ینی و ابراهیم برز ر، نظريه پخش و بازتاب انقلاب     45ص ، 8شماره   سید محمد  ؛ 

، شماره   1392، سال دهم، تاب تان   مطالعاه انقلاب اسلامی اسلامی ايران بر عرب تان سعودی،    
تاب انقلاب          174-175ص، 33 باز يه پخش و  ماعیلی، نظر یل میلانی و محمد تقی اسییی ؛ ام

سلامی ايران بر پاک تان،    سلامی مطالعا سال يازدهم، پايیز  اه انقلاب ا شماره  1393،  ، ص 38، 
50-49. 

http://www.ensani.ir/fa/192/magazine.aspx
http://www.ensani.ir/fa/192/magazine.aspx
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ــت که انگیزه و عمخ پخش از آنجا آغاز می ــام و  مکانی اس ــود که در این مقاله، ش ش

. مقصد پخش: مکان هایی است که محتوای پخش   5است؛   سرزمین های هم فکر آن 

رســد که در این مقاله، مبارزه با عاشــورا مانند ها مییا جریان مدام پخش به این مکان

ست؛     شیعی مطرح ا سیر پخش 6نماد مقاومت  ضوع در یج    1. م شاعه مو : چگونگی ا

ست.     شخص ا سیر م سترده روایت  2م ی به تاریخ-حدیثی-های فقهیدر این جا طیف گ

سیر پخش می    سازی امویان در زیرمجموعه م گنجد. البته در این جا به همراه فرهنگ 

. مدل پخش افزوده 8پخش و  . پیش زمینه7ی دیگر؛ یعنی هاگستراند دو شاخه   نظریه

 شود که تفصیخ آن، مرور خواهد شد.می

 پخش بنی امیه و میراثی از سنت سازی؛ پیش زمینه

س        شش  ست در آغاز  سلام  در ال دوم خلافت عثمان، بنی امیه خود را مالج دنیای ا

حتی از دید بســیاری از صــحابه، عثمان در ســال های پایانی خلافتش،  3دانســتند.می

شید. این دیدگاه،       سلامی به رخ می ک شتر از خلافتی ا شمایخ یج حکومتی اموی را بی

سر عمویش، معاویه که در     شی علی   سرانجام خونینی برایش رقم زد اما پ سرک ه ابتدای 

ــرت علی یافتنی       7امیرالمؤمنین حضـ ــت ن به خلافت را در دسـ یدن  ــ ترین هرگز رسـ

شه  آرزوهایش نمی سید تا گفتمانِ غلبه بر اندی عت برتری بی دید، ناباورانه خلافت به او ر

 یابد. 

                                              
 .46، ص پیشین. ابراهیم بزر ر، نظريه پخش و بازتاب انقلاب اسلامی، 1

سلامی ايران بر             .2 سمیان، تيثیر انقلاب ا سیمبر و روح ای قا ضا  سوی، ر سید نظام الدين مو
، تاب تان   11، سال سوم، شماره    سلامی پژوهشنامه انقلاب ا خیزش های مردمی در اتان عرب، 

تيثیر انقلاب اسیییلامی بر کشیییورهای  ؛ به نقل از محمد باقر حشیییمت زاده،     5و 4، ص 1393
 .95-94، ص 1387، چاپ سوم، تتران: پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامی،اسلامی

 .289، ص 1م، ج 1413، قم: کنگره، ارشاد. شیخ مفید، 3
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دانست، ممکن است شورش های عمومی بزرگی را نادانسته، علیه خود برپا معاویه می  

ــه کند. ا ــیره خلفای س گانه در عطاهای ویژه به خواصِ مؤثر، ز این رو، تا حدودی بر س

شد و در تمام دوران او، در میان خواص،     پای ست به خوبی مؤثر واقع  سیا بند ماند. این 

ــیدند.  ــان که اهخ معامله نبودند به قتخ رس ــماری از ایش این پایان ماجرا نبود،  1تنها ش

ــاه نامید تا مردم به ســـنت ســـلاطین، پایین پایش بلکه آغاز کار او بود، او خو د را شـ

شینند.  سیس کرد  2بن و اندکی بعد، قائخ به حق اجتهاد برای  3در ادامه، دیوان خاتم را تأ

ستین بار، از عطاها زکات دریافت کرد    شد  و نخ سی ناچارش کرد     4خودش  سیا اما جو 

 6های دیگر، نگهبان قرار دهد.و زمان5برای خود در نماز

مسلمانان، خود را گریزان از سنت معنوی    با این توصیفات، او نمی توانست در جامعه     

ــان دهد. از این رو، برای کعبه، پارچه ــندی 7ای از دیبا فراهم کردنش تا نمایش همه پس

سجد الحرام، منبری قرار داد      ساس در م شد. بر همین ا سجد  8برای دولتش با و برای م

                                              
. سرشناس ترين اين افراد، حجر بن عدی، عمرو بن حمق خزائی و رشید هجری بودند. يعقوبع، 1

؛ حجر بن عدی که  ريخته بود در حالی در غاری يافته شد که به نیش 230، ص2، جپیشین
ت نشان اولین سری اس ماری از دنیا رفته بود. سرش را بريدند و به شام فرستاند. سر او دارنده

 .48، ص8، جپیشینهای اسلامی چرخانیده شد. ابن کثیر، زمینکه در سر
 .232، ص2تا، ج بع صادر، دار بیروه: ،تاريخ يعقوبی. الیعقوبع، 2

م، 1967 اث،التر دار ط الثانیه، بیروه: ابراهیم، الففل أبو محمد ، تحقیقتاريخ طبری . الطبری،3
 .330، ص5ج

 .232، ص2، جپیشین. يعقوبی، 4

 منشوراه شیال، قم: الدين امال مرااعه عامر المنعم عبد ، تحقیقالطوال ااخبار. الدينوری، 5
 .215، ص1368 الرضع،

ه.ق 1417 الفکر، دار بیروه: زرکلع، رياض و زکار ستیل ، تحقیقان اب امشراع . البلاذرى،6
 .330، ص5، جپیشین؛ طبری، 165، ص5م، ج1996/

 .238ص، 2، جپیشین. يعقوبی، 7

 .222، ص2، جهمان. 8
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ساخت.  9پیامبر در آن  3که گویا مزار حضرت زهرا  9، امویان خانه پیامبربعدها 1محراب 

تا فضــایخ اهخ بیت: در کنار مســجد نبوی برای همیشــه به  2بود را به مســجد افزودند

ــود.  ــپرده ش ــینان غیر امویش 3فراموشــی س در همین حال، معاویه نیم نگاهی به جانش

را  7علی  داشت و طرح حذف سیاسی رقیبان را این گونه ریخت که حضرت حسن بن      

را شخصی دنیاگرا و کناره گیر از    7مطلاق نامید. او با این کار در پی آن بود تا حضرت 

 4دنیای سیاست معرفی کند.

ــه که نبوت را امری درون خاندانی؛ یعنی         ــاس این اندیشـ ــمی  بنیمعاویه بر اسـ هاشـ

سو  بر منابر از یج 75دانست، کوشید با طرح موضوع سب امیرالمؤمنین حضرت علی     می

دور سازد و از جانب دیگر، مقدمات قرار   7خلافت را از دسترس حضرت حسن بن علی   

ــب مایه ناراحتی برخی از زنان  گرفتن خلافت را در خاندان خود آماده کند. موضــوع س

صحابه   96پیامبر شماری از  شد  7،  سب، چنان طولانی   8و خاندان اهخ بیت:  اما رویکرد 

                                              
 .6، ص6تا، ج الدينیة، بع الثقافة مکتبة سعید: ، بورالبدء و التاريخ. المقدسی، 1
 . 498، ص 2ه.ق، ج 1429، قم: دارالحديث، کافیکلینی،  .2

 .365، ص 3ق، ج1379، قم: علامه، مناقبابن شترآشوب،  .3

، تحقیق محمد بن صامل ال لمع، الطائف: مکتبة الصديق، الطبقاه الکبری. ابن سعد، 4
.  ويا اين اتتام می توان ت 75، ص5، جپیشین؛ مقدسی، 302،ص1م، خام ة1993ه.ق/1414

 های ح نیان را با مشکل يار یری و مشروعیت موااه سازد. شورش

 .230، ص2، جهمانيعقوبع، . 5

ن بت به اين موضوع به شده اعتراض کرد.  7م علی. ام سلمه هم ر پیامبر از اناح هوادار اما6
.  فتنی است 405-406، ص2، جپیشینبود. بلاذری،  9از ديد اه او اين کار در واقع سب پیامبر

 هم ران وی به چتار اناح سیاسی تبديل شدند.  9پس از رحلت رسول خدا

، 3ه.ق، ج1409ة، التجر دار قم: داغر، چاپ دوم، اسعد ، تحقیقالذهب مروج . الم عودی،7
 .14ص

شمردند. ن.ک: الصالحی ، را سب اهل بیت: می7. ائمه امامیه، سب امیرالمؤمنین حفره علی8
 الکتب دار بیروه: معوض، محمد علع و المواود عبد احمد عادل ، تحقیقالتدى سبلالشامی، 
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و  1«بیته أهخ حب وجوب»ر رد آن، بابی به نام مدت و رسم شد که محدثان مسلمان د

ــهم من التحذیر  و حثه  فی» در کتاب های خود بازکردند.      2«أذاهم واهخ بیت    و بغضـ

  3معاویه در همان زمان، اتهام سبایی را متوجه شیعیان کرد.

شت.      شمیان زیر پا گذا سبت به ها سیدن، همه تعهدات خود را ن از 4او پس از به قدرت ر

سنن نبوی تأییدی بر تاریخ بنی هاشم، حتی در روزگار خودش بود. برای همین،  دید او،

سنت های جدیدی را طراحی کرد تا بنی امیه صاحب سنن شخصی شوند و حق ایجاد       

سنت برای امویان مطرح شود. بنابراین، یج سری سنت های شخصی و شاید فقهی را 

با روشی بیشتر سیاسی می دید،      بر پایه خصوصیات خود باب کرد. او خود را مجتهدی  

ــهم عمده     فا، که سـ تأثیر گذاری بر فتواهای فقهی،       بر خلاف دیگر خل ــان در  کارشـ

 های اجتماعی داشت. زمینه

وی نخستین کسی بود که حکم صریح خدا را درباره این که فرزند از آنِ بستر است و       

وی 5.ش، ابوسفیان پیوند داد ، تغییر داد و زیاد بن ابیه را به پدرسهم زنا کار سنگ است   

زدایی، کوشــش فراوانی کرد. بر همین اســاس، فضــای تجاری را در راســتای معنویت

شهر نامید. از معاویه   شق کرد تا جایی که می توان آن را بازار ای که خود را حاکم بر دم

                                              

 . 8، ص11م، ج1993/ه.ق1414  العلمیة،

تاع المقريزى،  .1 ماع   إم مد  تحقیق ،ااسییی بد  مح ید  ع تب  دار بیروه: النمی یییع، الحم   الک
 .178، ص11م، ج1999/ه.ق1420العلمیة،

 .پیشینصالحی شامی،  .2

 .272، ص5 ، جپیشین. طبری، 3
 .5، ص6، جپیشین. مقدسی، 4
؛ زياد 8، ص3، جهمان؛ م عودی، 129، ص8، جهمان؛ طبری، 203، ص5، جپیشین. بلاذری، 5

 ر و در سیاست توانمند بود از اين رو معاويه برای به خدمت در آوردن وی کوشید مردی حیله
ه.ق به اماره 45تا او را  ترفیع شخصیت دهد و بعد به خدمت درآورد. بنابراين، زياد را در سال 

 بصره فرستاد. 
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سرو تازیان می  ست به جز این هم انتظار نمی خ و 2مال اندوزی بی حد معاویه 1رفت.دان

ــازی آیه تلا ــندی دیگر بر   ش او برای هم خوان سـ ــوع، سـ هایی از قرآن با این موضـ

سرانجام به تبعید         ست. این کار  صر عثمان ا سلامی، در ع معنویت زدایی او از جامعه ا

و منطق نژادی توانســـت  گیری از ســـاختار ذهنی پیچیدهمعاویه با بهره3ابوذر انجامید.

با آغاز خلافتش، روش او 4خویش راضــی کند. نهخلیفه دوم را برای ادامه زندگی شــاها

شونت  آرام آرام بر پایه شد. معاویه که خود را میراث   6ریزیو خون 5خ ستوار  دار خلفای ا

به ترفیع جایگاه خویش در میان صحابه پرداخت. او خود را خویشاوند  7نامیدگانه میسه 

                                              
م: ق تحقیق سید محمد ح ینی الالی، ، شرح امخبار؛ ابن حیون، 154، ص5، جهمان. بلاذری، 1

 .164، ص 2اامعه مدرسین، ج

. ثروه معاويه به هنگام مر ش با دارايی پادشاهان ايران و روم برابر بود )ن.ک : مقدسع، 2
 (.6، ص6، جپیشین

مْ بشَِّرْهُسَبیلِ اللَّهِ فَ وَ الَّذينَ يَکنِْزُونَ الذَّهبََ وَ الْفِفَّةَ وَ م يُنْفِقوُنتَا فی»سوره توبه،  34. ابوذر آيه 3
را در شين ک انی می دان ت که مانند معاويه مال اندوزی می کنند اما معاويه کوشید « بِعَذابٍ أَلیمٍ

؛ 170، ص4، جپیشینبا حذع واو از  ابتدای آيه، آن را به اهل کتاب ن بت دهد. ابن سعد، 
، یة یاسالرسائل ال؛ ااحظ نیز اين سیاست معاويه را نکوهید )ااحظ، 283، ص4، جپیشینطبری، 

 (.350ه.ق، ص 1423چاپ دوم، بیروه: دار و مکتبه هلال، 

 فت: « چرا اين موکب شاهانه را راه انداخته ای؟». وقتی عمر در بازديد از شام از او پرسید: 4
، 3، جامستیعاباين کار من برای نشان دادن عظمت م لمانان است )ن.ک: ابن عبدالبر، »

 (.1417ص

 .7، ص6ج  پیشین،مقدسی،  .5

لعربع، ا الکتاب دار ط الثانیة، بیروه: تدمرى، ال لام عبد عمر ، تحقیقامسلام تاريخ. ذهبی، 6
 .18، ص21م، ج1993/ه.ق1413

در سخنرانی معروفش در شام، اين پیوستگی را تايید  7. زينب دختر امیرالمؤمنین حفره علی7
، قم: دار الشريف الرضی، بی تا، ص بلاغاه الن اءکرد )ن.ک: ابن طیفور احمد بن ابی طاهر ، 

36.) 
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ــ2کرد.، دایی مؤمنان وکاتب وحی معرفی می   91پیامبر  و، جایگاه امیرالمؤمنین   در آن سـ

 3دانست.را مانند نسبت قارون به موسی می 9نسبت به پیامبر 7حضرت علی

ضرت علی       شتر امیرالمؤمنین ح شش انگ سران دربار معاویه، جریان بخ ستانی   7مف را دا

پس از 5در این دوران، روایت هایی در فضخ معاویه ساخته شد.    4سیاسی قلمداد کردند.  

و 6باشند  9خاصی به خلفا بخشیدند تا رقیب مقام معنوی پیامبر  آن از یج طرف، تقدس 
                                              

واژه صییتر را معاويه به کار برده اسییت که در هر دو معنای، داماد و خويشییاوند    . در اين اا،1
برابر برادر هم ر به کار رفته است. همان طور که عبدای بن احش، و عبدای بن عمر را صتر    

شین ذری، بلا نبی برابر برادر خانم پیامبر خوانده اند )ن.ک:  تاريخ؛ ابن ع اکر،  119، ص5، جپی
  ، ط الثامنة، بیروه:ااعلام؛ زرکلی،  182 ص ،31ه.ق، ج1415بیروه: دارالفکر،  ،دمشییق مدينة
 .76، ص4ه.ق، ج1989 للملايین،  العلم دار
؛ هم چنین ابن عبد ربه اندل ی بابی 119، ص5، جنیشیپ؛ بلاذری، 345، ص پیشین. ااحظ، 2

ار الکتب ، بیروه: دالعقد الفريدبه نام ففايل معاويه را به ثبت رسانده است )ن.ک: ابن عبدريه، 
(؛  فتنی است پیروان حلاایه در اهواز برای رقابت با معاويه، 111، ص 5ه.ق، ج1404العلمیة، 

نشوار المحاضرة و أخبار فتند )ن.ک: ابوعلع تنوخی،  محمد بن ابوبکر را خال المومنین می
 (.175، ص 1، ج 1391، بیروه: بی اا، المذاکرة

غدادی،    3 یب ب غداد   . خط یه،          تاريخ ب تب العلم طا، بیروه: دارالک قادر ع بدال مد ع ، تحقیق مح
تذيب الکمال     ؛ مزی،262، ص 8م، ج 1997ه.ق/1417 چاپ   ت ، تحقیق بشیییار عواد معروع، 

سالة،      شین ؛ ذهبی، 577، ص 5م، ج 1992ه.ق /1413چتارم، بیروه: مؤس ه الر ، ص 10، ج پی
122. 

ستانی نقل می     4 ردند ک. هواداران معاويه برای کاستن از موضوع پیشوايی در اين آيه، برای آن دا
  هبری )ن.ک: محمد ثناایکه تنتا برداشییت از آن بخشییش انگشییتر به فقیر بود نه بحث حق ر  

،  ص 3، ج1412اا: مکتبة رشییدية، ، تحقیق غلام نبی تون ییی، بیالتف یییر المظتریمظتری، 
132.) 

 .328، ص 14؛ ج160، ص 3، جپیشین. خطیب بغدادى، 5

آمد، می 9خوانیم: ا ر پیامبری پس از رسول ای. برای نمونه در پاره ای از اين دست احاديث می6
، ، تحقیق اکرم ضیاء العمرىالمعرفة و التاريخبن خطاب بود )ن.ک: أبويوسف الب وى، او عمر 

؛ 769و ص 500، ص2، ج 462، ص1م، ج1981ه.ق/1401ط الثانیة، بیروه: مؤس ة الرسالة، 
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 2دادند.را تنزل می 7که جایگاه الهی آن حضرت 1از سوی دیگر، احادیثی را وضع کردند 

این کار، پی گیری ســیاســت حذف جایگاه معنوی اهخ بیت: و شــخصــی کردن ســنن 

ضخ او را بر امیر    شاعران دربار معاویه، ف ضرت علی نبوی بود. هم چنین،   7المؤمنین ح

شعر در می آوردند.  ضرت         این امر، ادامه3به  ضایخ آن ح شر ف ست جلوگیری از ن  7سیا

 7سرانجام کار به جایی رسید که یزید، برتری معاویه بر امیرالمؤمنین حضرت علی 4بود.

                                              

درباره حفره  9؛ اين حديث در واقع رقیب روايت پیامبر1147، ص3، جپیشینابن عبدالبر، 
، 3، جپیشینهارون ن بت به موسی می دان ت. ابن عبدالبر،  منزلهاست که او را به  7علی
 .1098ص

. در روايتی االب می خوانیم: ففل عايشه بر ديگر زنان پیامبر مانند برتری آب  وشت است 1
؛ ابن 63، ص8، جپیشین؛ ابن سعد، 42، ص2، جپیشینن بت به ديگر غذاها )ن.ک: بلاذری، 

 (.1883، ص4، جپیشین عبدالبر،

. اين روال چه در روز ار معاويه و چه در عصر ديگر شاهان اموی برقرار بود. برای نمونه 2
پیامبر بارها به خانه ام حرام )هم ر عبادة بن صامت( وارد می شد و او به پیامبر غذا اند: آورده

پش فتن شمی داد، ي  روز که پیامبر وارد شد، ام حرام پیامبر را اطعام کرد و شروع کرد به  ر
، تحقیق عبد المعطع قلعجع، بیروه: دار الکتب دمئل النبوةهای سر پیامبر. )ن.ک: البیتقع، 

در بازاری سرپا  9پیامبر (؛ در اای ديگر می خوانیم:450، ص6جم، 1985ه.ق/1405العلمیة، 
(؛ يا اين داستان که از زهرى، فقیه دربار 14، ص8، جپیشینادرار کردند )ن.ک: صالحی شامی، 

امويان، روايت شده است: ي  چندی وحع به  پیامبر نمی رسید. آن چنان غمدار شد که بر قله 
ر او رفت ابريل برفت که خود را به پايین پره کند و چون به بامى کوه معکوه هاى بلند مع

ری، به خود ش  راه نداده و رفتارهای عجومنه نداشته  فت: تو به راستی پیامبشد و نمايان مع
 (.119، ص1، جپیشین ؛ ذهبی،305، ص2، جپیشینباش )طبری، 

 .342، ص پیشین. ااحظ، 3
، تحقیق محمد ابوالففیییل ابراهیم، قم: کتابخانه آيت ای شیییرح نتج البلاغهابن ابی الحديد، . 4

 .57، ص 4ه.ق، ج 1404مرعشی، 
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ــراحت عقیده دولتی امویان معرفی کرد. این در حالی بود که هم چنان، روایت  1را با ص

 2ونه درباره بنی امیه در مدینه نقخ می شد.شجره ملع

 شام محور طلایی تولید سنن؛ حوزه جغرافیایی پخش

سکه          شام و اهلش،  شد. در این زمان  شاهی تبدیخ   در روزگار معاویه، خلافت به پاد

تمام عیار بخت او بودند؛ چرا که اهخ شام به تجربه، امیران مسلمان را خاندان سفیانی    

گرفت که معاویه خود را نزد شامیان از اهخ این باورمندی آن جا نشأت میمی دانستند. 

معرفی  9آن حضرت  و بازمانده 9و نزدیج ترین افراد به پیامبر 9رسول خدا  بیت، شجره 

رفتارهای سیاسی بعدی او بود،    او توانست، مدیریت فرهنگی شام را که زمینه   3کرد.می

  4د.قومی قرار گرفتن-تدریج در دایره کار فرهنگیسامان دهی کند. سایر بنی امیه به 

ــم در لابهدانی امویان با بنیتلاش برای هم پایه لای رفتارهای بنی امیه به خوبی هاش

شود.  شرایط       5 دیده می  سازی فرهنگی، پس از قتخ عثمان،  ستر  پس از یج دوره، ب

تا جایی که  6شـد. امیه و فضـیلت سـازی فراهم   خوبی برای ترمیم جایگاه اعتقادی بنی

                                              
 .464، ص 4ج  ،پیشین. طبری، 1

 نشر رهنگسیراانع، تتران: ف سعیدى اکبر ، تحقیق علعآبادى سور تف یر آبادى، سور . ابوبکر2
 ،الفرقان  رغائب   و القرآن غرائب  تف ییییرنیشیییابورى،  الدين  ؛ نظام 1381، ص 2، ج 1380نو، 

 بن ؛ محمود362، ص 4ه.ق، ج 1416عمیراه، بیروه: دارالکتب العلمیه،    زکريا  تحقیق شییییخ
شابورى،    ابو سمع، ب  ح ن  بن حنیف ، تحقیقايجاز البیان عن معانی القرآنالح ن نی یروه:  القا

 .502، ص 2ه.ق،  ج 1415دارالغرب اسلامی، 

 .91، ص 24، جهمان. 3

 .442ه.ق، ص 1423، چاپ دوم، بیروه: دار و مکتبه هلال، الرسائل ال یاسیهااحظ،  4

ن اسکندريه در فتح مصر، خود را اهل بیت پرورد ار عمرو پ ر عاص در رويارويی با بزر ا 5
 (.160، ص 46، جهمانمعرفی کرد )ابن ع اکر، 

، بیروه: مکتبة عنصیییريه،   اممتاع و الموان یییه  ؛ ابوحیان توحیدی،  94-93، ص39، جهمان . 6
 .      280، ص 11، ج پیشین؛ صالحی شامی، 383ه.ق، ص 1424
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ــد.   هم تراز با این رفتار، باب مناقب عثمان در کتاب        در این زمان،   1های حدیثی باز شـ

سره در خدمت حاکمان اموی بود. حتی آن چه میراث امویان دوره های قبخ     شام یج 

 2خوانده می شد، پیرو این خط فکری به شدت حفظ شد.

شام و طراحی      سیمای  سازی  شأن پایتختی  کار دیگر معاویه، باز چهره ای معنوی و در 

 3مسلمانان برای این شهر بود. از این جا بود که شام به سرزمین مقدس، مدفن پیامبران

ــهرت یافت ــهری معنوی ش ــود. 4و ش بر این  5تا خلأ معنوی پایتخت اندکی برطرف ش

سرزمینی و از جهت شخص معاویه و امویان، چیزی کمتر از بنی       شام از جهت  ساس،  ا

شم   شده     ها سلمانان تعریف ن شت. با این حال، هنوز حکومت معاویه برای م و مدینه ندا

 9رخویش اعلام کرد، پیامب بود. او در راستای باورمندی مسلمانان نسبت به فرمانروایی   

  6او را داده است و از وی خوش رفتاری با مردم را خواسته است. پیش تر خبر پادشاهی

برای توجیه قدرت معاویه کارکرد بی نظیری داشـــت. 7یجبرگرای با این همه، اندیشـــه

سلامی بود.        شه جبرگرایی در قالبی ا ستم حکومت معاویه، آغازگر اندی سی  8نخستین بار 
                                              

 .381، ص 1، ج پیشین. ذهبی، 1
بعدها حجاج بن يوسف، مصحف عثمانی که پس از کشته شدن عثمان، ترک شده بود به هر      . 2

، 9، جهمان )ن.ک:  زحمتی بود بازيافت و دوباره آن را مصیییحف رسیییمی دولت اعلام کرد      
 (.198، ص2م، ج2006، بیروه: دار الکتب العلمیه، وفاء الوفاء؛ ال متودی، 130ص

 (.411، ص 2ج   همان،پیامبر بود )ابن ع اکر،  1700فن به  زارش ابن ع اکر، شام محل د. 3

م، 1996ه.ق/1416، تحقیق يوسف التادى، بیروه: عالم الکتب، کتاب البلدان. احمد ابن الفقیه، 4
 .164ص

. اين که معاويه پايتختش را از شام به مدينه يا مکه منتقل نکرد، نشان از نداشتن پايگاه مردمی 5
 دهد کار او بدون شامیان پیش نمی رفت.نشان میوی در آن نواحی است و 

 .112، ص 5، جپیشین . ابن عبدربه،6

. يزيد به هنگام آوردن سییرها در مجلس شییام ابر رايی خود را آشییکار کرد )ن.ک: طبری،   7
 (.464، ص 4، جپیشین

  ة، صنعاء: مؤس، تصحیح ح ن بن يحیعحقائق المعرفة فی علم الکلام ،. احمد بن سلیمان8
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سوره آل     آیه پروردگارا، فرمانروایی از آن توست؛  »فرماید: عمران که میبیست و شش 

 «نخواهی، نمی دهیهر کسی را که بخواهى، فرمانروایى می بخشى؛ و هر کس را که   

ــاه واژه را برای او در مناظرات کلامی ــامی به خوبی نقش یج ش ــامی بازی -ش غیرش

 و گفتمان غلبه را بهتر از هر چیز توجیه کرد.  1کرد

شه       ست مداران دربارش به اندی سیا سوی فقیهان و  جماع ا اندکی بعد، گفتمان غلبه از 

قه ســنی شــد اما با این حال، جبرگرایی ف تبدیخ گردید. این اجماع، خیلی زود یج پایه

ــمار می رفت. بر این مبنا، خروا بر حاکم، برهم زدن       2زمینه تفکر نوپای اجماع    به شـ

شد. نمود این اندیشه پس از خستگی قبایخ عربی از جنگ    اجماع مسلمانان شمرده می  

ــرت علی   ــت به دوران خوش     7های روزگار امیرالمؤمنین حضـ بازگشـ و تلاش برای 

شکخ می گرفت تا قبایخ عربی    فتوحا سروری قوم عرب بود که رفته رفته  ت و روزگار 

بر مبنای قومی، این بار زیر نظر امویان، یج پارچه شـــوند. بر مبنای این اندیشـــه که 

در حدیثی مجعول،  7خیلی زود جنبه عمومی به خود گرفت، حضــرت حســن بن علی 

                                              

، تبصرة العوام فی زى؛ سید مرتفع بن داعع ح نع را216ه.ق، ص 1424، الإمام زيد بن علی
؛ 176، ص 1364، چاپ دوم، تتران: اساطیر، ، تصحیح عباس اقبال آشتیانعمعرفة مقامه اانام

بعدها پیوند معاويه پ ر يزيد بن معاويه به م ل  قَدَری سبب آن شد تا او  از حکومت کناره 
، تحقیق انطون صالحانع الی وعع، چاپ سوم، تاريخ مختصر الدول)ابن العبرى،  ی کند یر

 (.16، ص6، جهمان ؛ مقدسی،111، ص1992بیروه: دار الشرق، 
 یروه:ب شیری، علی تحقیق ،ال یاسة و الإمامة؛ ابن قتیبه دينوری، 54، ص5، جپیشین. بلاذری، 1

-نقل کردند که می 9هم چنین روايتی را از پیامبر؛ 214، ص1م، ج1990/ه.ق1410 دارااضواء،

 ويد: پس از خلافت ابوبکر و عمر و عثمان، پادشاهی به هر که خدا بخواهد می رسد )ن.ک: 
 (.232، ص5، ج همانبلاذری، 

شه ااماع پس از ابر رايی، بتترين نظريه ای بود که می توان ت امويان را در برابر هر     .2 اندي
شی ايمن بدارد    شه ابر رايی را    شور . نوي نده نقش متکلمان رومی و باور قدری آنتا، در اندي
 دور از نظر نمی داند.
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شمکش خوان      سال ها ک سلمانان پس از  شد آغازگر اجماع م سین بن    1ده  ضرت ح و ح

ــید. 7علی جالب آن که خیلی زود این اندیشــه به 2به دلیخ خرق اجماع به شــهادت رس

پیوند  9منســوب شــد و تمامی روایت های قتخ مخالفان اجماع به آن حضــرت 9پیامبر

  3خورد.

سنت    سازوکارهای معاویه در  سرزمینی با  سازی، ایجاد رقابت های قبیله از دیگر  ای و 

طن پرستی در میان مسلمانان با هدف دیارگرایی بود. در این راستا و برای رقابت و مایه

 نوشتند، شرح فضخ شهرها آغاز شد.با شام نگاران که فضایخ شام را می

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                              
 .430ص ،2ج ،پیشین ؛ م عودی،287،272ص ،3ج ،پیشین ،ااشراعأن اب. بلاذری، 1
 .56ص ،5ج ،پیشین؛ ابن اعثم، 357ص ،5ج، پیشین طبری، .2

 . 960ص ،3ج ،پیشین ابن عبدالبر، .3

سننی ا ومانی   مدل سنن  

 مدل پخش
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 عاشورا؛ موضوع پخش بررسی سیر تاریخی روزه

 الف( پیشینه روزه داری در ادیان ابراهیمی 

ــرآمد این   ادعای روزه داری در ادیان ابراهیمی ــت. س ــتند به یازده آیه در قرآن اس مس

سه 1ند.کسوره بقره است که به روشنی، روزه در ادیان پیشین را تأیید می183 ها، آیهآیه

یه    یه بعدی و پس از آن آ ــیحی درباره 196 آ ــوره، توضـ ئه    روزه از همین سـ واجب ارا

شماری از روزه کنند و در سایر سوره  می و کفاره 2نذر های کمتر فراگیر مانند روزهها، به 

ــم بود روزه 3خوریم.بر می ــریعت رس هایی را بر خود قرار جالب آن که، در میان اهخ ش

روزه ســکوت را بر خود قرار داد. اســلام این  3می دادند، همان گونه که حضــرت مریم

سخ کرد. روز صال که از روزه  4ه را ف شد.   روزه و سلام ممنوع   5های اهخ کتاب بود، در ا

                                              
ايد، روزه بر شما مزم شده است، همان  ونه که بر ک انع که ن.ک: اى ک انع که ايمان آورده. 1

 پیش از شما ]بودند[ قرار شده بود.

ام، و امروز هر ز با [ رحمان روزه نذر کردهمن براى ]پرورد ار: »26 ( آيه19. ن.ک: مريم )2
 «ک ی سخن نخواهم  فت.

و هر کس مؤمنع را به اشتباه کشت ... بايد »سوره ن اء:  92ر آيه . ن.ک: روزه کفاره  ناه قتل د3
درباره روزه کفاره  ناه شک تن « روزه بگیرد. -اى از سوی خدابه عنوان توبه-دو ماه پی در پی 
خوريد ]و [ معسو ندهايع که ]عمدا»سوره مائده اين  ونه آمده است:  89سو ند در آيه 

 95 هم چنین کفاره کشتن حیواناه در احرام در آيه...« سه روز روزه  اش ...شکنید[ ... کفّارهمع
وقتی مُحرِمید شکار را نکشید، و هر کس از شما عمداً »سوره مائده اين چنین  فته آمده است: 

چتار سوره مجادله اين چنین  ظتار، هم در آيه روزه کفاره« آن را بکشد، ... معادلش روزه بگیرد.
 .«[ دسترسع ندارد، بايد ... دو ماه پیاپع روزه بداردکه ]بر آزادکردن بندهو آن کس »است: 

 .187، ص1ه.ق، ج1404، چاپ سوم، قم: ازائری، تف یر القمی . علی بن ابراهیم قمی،4

 وَ الْوصَِالِ  باَبُ صوَْمِ ». روزه وصال، از بامداد تا پايان شب ي  سره ادامه داشت. کلینی در 5
، ص 7ه.ق، ج 1429، قم: دارالحديث، کافیپردازد. )ن.ک: کلینی، به اين موضوع می« صوَْمِ الدَّهْر

461.) 
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دهند که برخی از ایشان  گزارش های مربوه به یهودیان سال ششم هجری نشان می     

ــم بود      ها را روزه می جمعه  ماری از گروه های دینی رسـ ــ ند. هم چنین میان شـ گرفت

  1رفتند.گروزهای پنج شنبه، جمعه و شنبه را روزه می

ــد که       ــت باشـ ــخن درسـ در حجاز، روزه داری برگرفته از آیین حنیف بود. اگر این سـ

بر موســویان در برا  نخســتین بار پس از پیروزی در پیکار بدر و در پی آن رویکرد تازه 

مسلمانان، کم کم روال پیوندهای عقیدتی مسلمانان و یهود روبه گسست نهاد، در این     

صــورت باید قبول کرد، مرزهای روزه داری در این زمان، میان مســلمانان و اهخ یهود 

 بیشتر مشخص شده بود. 

ــوم بود.  هم چنین، روزه ــیحیان مرس ــبت ها در میان مس گاهی  2داری در اعیاد و مناس

ــاص می         به خود اختصـ یادی را  ها، زمان ز بت  ــ ناسـ ماه متوالی طول   3دادند م و چند 

اما در بین مسلمانان، گویا حمزه   5شد این رسم در میان یهود نیز دیده می  4کشیدند. می

با آن که  6گرفت.، پیرو رسمی حنیفی، روزهای جمعه و شنبه را روزه می  9عموی پیامبر

کنند اما به نظر می رسد این سال قمری در جاهلیت را تأیید میده روز آغاز  برخی روزه

داری این ها، در آغاز تشکیخ دولت نبوی، روزه  با همه 7بیشتر یج گمان تاریخی است.  

                                              
 .94، ص8، جهمان . ابن سعد،1
، بیروه: دار التعارع الجديد فی تف یر القرآن المجید. محمد بن حبیب ای سبزوارى، 2

 .214، ص 1جه.ق، 1406للمطبوعاه، 
 .164،ص1تا، جقاهره: دار المصطفی، بی-، شبراتثبیت دمئل النبوة. قاضی عبدالجبار، 3

 .165، ص1، جهمان. 4
 .354، ص10، جپیشین. صالحی شامی، 5

قدی، 6 غازى  . الوا ثه، بیروه:    اونس، مارسییییدن  تحقیق ،الم ثال ااعلمع،  مؤسییی ییییة ط ال
 .249، ص9، جپیشین ؛ المقريزى،211،ص1م، ج1989/ه.ق1409

؛ 452، ص 1363، تحقیق عبدالحع حبیبع، تتران: دنیاى کتاب، تاريخ  رديزى .  رديزى،7
اشکال سخن او اين است که از واژه محرم برای آغاز سال قمری در عصر ااهلیت بتره می برد، 



 383  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

شت.      شفای بیماران رواا دا صد  سخنانی که بین جعفر بن  1به ق از این ها که بگذریم، 

سال 8ابی طالب کد.  شی رد  8جمادی الاول  شد، دلیلی بر روزه  ه.ق( و نجا داری و بدل 

درســت به  3داری ام شــریج دوســیگواه دیگر، خبری از روزه 2پیش از هجرت اســت.

  4هنگام هجرت به مدینه و پیش از تشریع صوم است.

 ب( عاشورا نماد مقاومت شیعی؛ مقصد پخش   

شورا را اولین بار   ترین گزارهکهن سالیانه عا سوی ا های تاریخی، برگزاری یادواره  مام از 

شاید این رفتار      5دهند.گزارش می 7سجاد  زمان دقیق این گزارش مشخص نیست، اما 

کربلا نماد مبارزه با امویان بود و تمایخ آنها  در عصر زبیریان آغاز شده باشد؛ زیرا حادثه

ــوع جالب توجه بود. ــه خلیفه  6به این موض روش امویان در ابتدای کار؛ یعنی دوران س

                                              

اای آن از حال آن که هنوز در آن دوره، واژه محرم در میان ماه های قمری ديده نمی شد و به 
 ه.ق،1414، تتران: نشر میراث مکتوب، الباقیة الآثاربیرونی،  لفظ المؤتمر استفاده می شد. ن.ک:

 .69 ص

 «کردند.[ به نذر خود وفا معهمان بند انع که»] 7( آيه 76. ن.ک: ان ان )1

 یروه،ب دار - صادر ، بیروه: دارالکامل؛ عزالدين ابن اثیر، 336، ص1، جپیشین. ابن هشام، 2
 . 80، ص2م، ج1965/ه.ق1385

ست که خود را به پیامبر  .3 سوره احزاب نازل   33هبه کرد و درباره او آيه  9وی همان بانويی ا
 شد.

، تحقیق عادل احمد عبد المواود لإصابة؛ ابن حجر الع قلانع، ا124، ص8، جهمان. ابن سعد، 4
 . 416، ص8م، ج1995/ه.ق1415و علع محمد معوض، بیروه:د ارالکتب العلمیة، 

 .  420، ص 2ه.ق، ج 1371، قم: دارالکتب امسلامیه، المحاسن. احمد بن خالد برقی، 5
و رفت و اين شعر را خواند:  7عبدالمل  به زياره قبر امام ح ین . مصعب بن زبیر در حمله6

اپ ، چبحارامنوارمجل ی، )ن.ک:  ان امولی بالطف من آل هاشم* تاسوا ف نوا للکرام التاسیا
(. توضیح اين که، مجل ی اين 200، ص 45، ج 1403دوم، بیروه: دار احیاء التراث العربی، 

نقل می کند اما ابن ابی الحديد، بدون  7و امام اواد 7سخن را از علی بن اسباط معاصر امام رضا
 شعر خود مصعبشود که در ي  اا، آن را بیان نام ابن اسباط در حالی به اين شعر م تند می

و در اای ديگر، شعر سلیمان بن قتة می داند. در هیچ ي  از اين دو سند، اشاره ای به قبر امام 
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صر عبدالملج، به ویژه پس از آن که    اول خویش،  ساس گفتمان غلبه بود اما در ع بر ا

ــیدن به خلافت دیدند،        امویان تجربه   ــینی عبدالل بن زبیر را در رسـ ــت نشـ  رویه 1بسَـ

 همانندی را آغاز کردند.

سردارش حجاا بن یوسف   2از این رو، عبدالملج  ایریزی؛ یعنی بیتوتهبا این برنامه 3و 

شد آنها  این چهره دینی سبب می  4مکه، بر مسند حکومت نشستند.    مشروعیت ساز در  

ار از عاشورا نخستین ب   با رویکردی آیینی، به مبارزه با مخالفان بپردازند. از این رو، روزه

سوی حجاا رسم شد. وی دستور داد، امویان آن روز را شادی کنند و روز تهیه مایحتاا 

غذا       ند و انواع  نه در نظر بگیر خا هخ  ــیرینی       ا نه شـ ند. این گو نه فراهم کن خا ها را در 

کشید و به حمام می رفتند که همه این  پوشیدند، سرمه می  پختند، لباس های نو میمی

  5عید بود. ها نشانه

                                              
 (.249و 293، ص 3ج پیشین، نمی کند )ن.ک: شرح نتج البلاغه،  7ح ین

. عبدای بن زبیر در مکه آن چنان،  وشه نشینی و عباده کرد که او را کبوتر م جد  فتند. اين 1
 (.440، ص5، جهمانپذيرش عمومی و خلافتش بود )ذهبی،  مقدمهکار 

. عبدالمل  را در مدينه يکی از فقتای شتر می دان تند. او آن قدر در م جد، مشغول به خواندن 2
قرآن و عباده بود که کبوتر م جد نام  رفت اما وقتی خبر مرگ پدرش و رسیدن به خلافت 

، هماناين آخرين ديدار و زمان ادايی ماست. بلاذری،  به او رسید، قرآن را ب ت و  فت که
 .203، ص7ج
، همان. حجاج در مکه پیش نماز بود و عبدای بن عمر به او  اقتدا می کرد )ن.ک: ابن سعد، 3
 ، تحقیقسیر اعلام النبلاء (؛ او را مردی عابد و اهل قرآن می دان تند )ن.ک: ذهبی،111، ص4ج

 .343، ص 4م، ج1993ه.ق/1413م، بیروه: موس ة الرسالة، مامون الصاغرای، چاپ نت

. االب آن که حجاج بن يوسف در خطبه ای از مردم اعتراع  رفت که خلیفه عبدالمل  از 4
 ، تحقیق سید علی عاشور، بی اا: بی نا، بی تا، صالنزاع و التخاصمپیامبر برتر است )مقريزی، 

71.) 
 . 437، ص 2، ج 1418، بیروه: دار الکتب العلمیة، المواعظ و امعتبار. همو، 5
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های تاریخی، سیاهه بلند این گونه، جشن بزر  بنی مروان در این روز در میان گزارش

شان پیر   به نظر می  1بالایی دارد. سد، ای سنتی خاص ر که روزه داری را برای حوایج  2و 

مقدس تجویز می کرد، دســت به این کار زدند، همان گونه که امویان برای پیروزی بر 

ــین ــن گرفتن  3روزه نذر کردند. 7امام حس ــوع جش ــاعران امامی مذهب، موض بعدها ش

پس از تلاش امویان بر این بود که  4اهخ عراق را به شعر درآوردند.  روزهای ماتم شیعه 

ستان، انگیزه این قیام ها را از بین ببرند. از این رو       سی شیعیان در کوفه و  سرکوب قیام 

صادره کنند و        شیعی را با جعخ روایت های مختلف به نفع خود م شورای  شیدند، عا کو

ای برای خون خواهی آن را تبدیخ به جشــنی مذهبی نمایند تا از این رهگذر هم انگیره

 مظلومیت اهخ بیت: در ماجرای کربلا باقی نماند. شیعیان و رنگی برای

 ا( همسان نمایی عاشورای یهودیان با عاشورای اسلامی؛ مسیر پخش

ستند  ه شوند، احادیثی اصلی ترین روایت هایی که در استناد به روزه عاشورا، مستند می    

ــال دوم هجرت، پیامبر ــورا را اعلام  9که بنای بر  آنها در سـ ــتین بار روزه عاشـ نخسـ

 ها، آمده است: در شماری از دست نوشته5کردند.

                                              

؛  مجد الدين 398، ص1417، بیروه: دار المنتظر، المجالس و الم ايراه . قاضی نعمان،1

، 1380، چاپ چتارم، قم: مؤس ه مطبوعاتع اسماعیلیان،النتاية فی غريب الحديث و ااثرابن اثیر، 

 .508، ص 2ج
گام پیروزی در انگ ها، آن زمان را با يادکردی همیشگی اشن . در بین اعراب رسم بود به هن2

 ، تصحیح ح ین بن عبدای عمری، چاپتاريخ مدينه صنعاء)احمد بن عبدای رازی،  می  رفتند
بغیة الطلب فی ؛  ابن العديم، 108، ص 1409دارالفکر المعاصر،  -بیروه: دارالفکر-سوم، دمشق
 (.1097، ص 3ا، ج ت، بیروه: دارالفکر، بیتاريخ حلب

 .667، ص 1414، قم: دارالثقافة، چ اول، اامالی. ابواعفر طوسی، 3

 . 338، ص 1، ج 1415، بیروه: دارالجیل، ديوان الشريف الرضی. شريف رضی، 4

 .4، ص 1، بیروه: دار الصادر، بی تا، ج تاريخ الخمیس. ديار بکری، 5
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شاهده    سول خدا پس از هجرت با م صوم آن    روزه ر شورا، فرمان  ی یهودیان در روز عا

  1روز را صادر کردند.

هم خوان نیست. عاشورای مقدس یهودیان، این موضوع با شماری از سندهای تاریخی  

های دینی خویش را با تقویم عبری   روز دهم یج ماه عبری بود؛ چرا که یهود، برنامه     

انجام می دادند. هم چنین، در منابع اسلامی، سالیان درازی از روز دهم محرم به عنوان 

آن به شهادت   بلکه، نام شهیدان را به سرزمینی که در   2روز عاشورا یاد نمی شده است   

رسیده بودند، اضافه می کردند. واژه عاشورا برای شهدای کربلا به طور تقریبی پس از      

ضرت علی      شد. پیش گویی معروف امیراالمؤمنین ح درباره  7سده دوم هجری متداول 

شاره می     کربلا، قدیمی  3ند.کترین متنی است که تنها به محخ شهادت شهیدان کربلا ا

سیره گونه از امام هفتم  سده نخست هجری     7هم چنین روایتی  شورا را در  ، نبود نام عا

  4تأیید می کند.

                                              
 .417، ص2، جپیشین. طبری، 1

شورا نقل می       .2 سلام در روز عا شش کعبه در دوران پیش از ا  ويا، آنچه ابن ازرقی درباره پو
شورا در زمان زي ت خود؛            صطلح عا ست او واژه م شت او از دهم محرم ا کند، در واقع بردا

، اخبار مکهيعنی سییده سییوم را به  زارشییی از دوره ااهلی سییرايت داده اسییت )ن.ک: ازرقی، 
صالح      252، ص 1ق، ج 1416، بیروه: دار امندلس ضوان عزالدين  ست که ر (؛ اين در حالی ا

الحديدی، اين  زارش را سییندی بر ادعای بزر داشییت عاشییورا در روز ار ااهلی می داند    
 ،مجله الرافدين للحقوق)ن.ک: صوم التاسع من محرم و عاشوراء فی میزان المحدثین و الفقتاء،    

 .137، ص 18، سنه 56، عدد16ج 
در پیکار صفین به هنگام  ذر از کربلا، اش  در چشمانشان ااری شد و فرمودند:  7م علی. اما3
هذا مناخ رکابتم و هذا ملقی رحالتم ها هنا تتراق دمائتم )ن.ک: نصر بن مزاحم منقری، »

لحديثة، ا العربیة المؤس ة القاهرة: هارون، الطبعة الثانیة، محمد ال لام عبد ، تحقیقوقعةصفین
، 1، ج پیشین؛ شیخ مفید، 142ص.1404 النجفع، المرعشع مکتبة قم: منشوراه ف تا ،1382
 . 37، ص4ج پیشین،؛ ابن اثیر، أسدالغابة، 332ص 

فرمودند:  7امام رضا ؛128ه.ق، ص 1400، چاپ پنجم، بیروه: اعلمی، امالی . شیخ صدوق،4



 387  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

به هر حال، با وجود تلاش های فراوان بنی امیه در معرفی دهم محرم به عنوان عید،        

نه     کاوی دیری باز تاب در  یدی ک    ترین ک مه دوم قرن دوم، فراه -100های لغوی در نی

کمی پس از او،  1د اســت که عاشــورا روز نهم یا دهم محرم اســت.ه.ق( هنوز مرد175

داند که دهم محرم را عاشــورا می گویند. ه.ق( به خوبی می150مقاتخ بن ســلیمان کد. 

شنا بود.        شیعی بود، با این واژه آ سر  به هر حال، اگر برخی این  2شاید چون او یج مف

نظر از دو یس اســت و صــرف  نوشــج فراهیدی را تردیدی فقهی بدانند، او یج واژه 

یان می      بینی یان واژه، نظر قطعی موجود در جامعه را ب ــخنش را به   ها، در ب کند. او سـ

  3داند.روایتی از ابن عباس مستند ساخته است که روز نهم محرم را روز عاشورا می

صدوق ک     شیخ  شورا، این نیاز را  381-305به هر حال، بعدها حتی  ه.ق( در بیان روز عا

ست    می ب شورا بگوید که منظورم روز دهم محرم ا ضیح عا ؛ چرا که برخی 4یند که در تو

ــیرین ک آن را روز نهم می ــتند. پیش از او، محمد بن س گردان ه.ق( خواب110-33دانس

شناس، دو روز، روزه به عنوان روزه    شورا می  سر شورا تا     5گرفت.عا شت از عا این بردا

شت، تا جای   سده  ستمرار دا شورا،  671ی که قرطبی کد. های متمادی ا ه.ق( در تعریف عا

باره نظر قطعی بدهد،        آن را روز نهم و دهم ماه محرم می  ند و بدون آن که در این  دا

                                              
پدرم وقتی ماه محرم فرا می رسید ديگر خندان ديده نمی شد، و بیشتر مواقع غمگین بود تا روز »

 «دهم محرم که روز  ريه و ناراحتی او بود.

 .249، ص 1ه.ق، ج 1409، قم: هجره، العین. فراهیدی، 1

ار حمد شحاته، بیروه: دتحقیق  عبدای م تف یر مقاتل بن سلیمان،. مقاتل بن سلیمان، 2
 .60، ص 2، ج1423احیاالتراث  العربی، 

 .75، ص 2، ج 1414، چاپ دوم، قم: دارلتجرة، المصباح المنیر . احمد بن محمد فیومی؛ 3

 .600،  ص پیشینصدوق،  خیش. 4
 .211، ص 53، جپیشین. ابن ع اکر، 5
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موضــوع نامشــخص بودن نهم یا دهم بودن عاشــورا، 1رســاند.ســخنش را به پایان می

 2های برخی از مفسران شد.ای در کتابکم تبدیخ به مسئلهکم

ــخن بخاری کبا این وجود، ب ه.ق( و ترمذی 179-93ه.ق(، مالج ک256-194ر خلاف س

یت، این روز را روزه مى      3ه.ق(279-210ک جاهل ند، اعراب در  ند که آورده ا ، گویا  4گرفت

ــاره به یهودیان عربی دارد که چنین روزه ای را واجب می ــتند. هم چنین تنها، اش دانس

ه در سده نخست اسلامی، چیزی    برآیند یج بررسی تاریخِ اخلاق اسلامی این است ک   

شت.       به نام روزه شهرت ندا سالکان  شورا در میان اهخ اخلاق و  شورا،     5عا سیرِ واژه عا

ست که بار         سلامی ا صلاة از عهد جاهلی به دوران ا سیر تاریخی واژه  شبیه به  چیزی 

ر د معنایی آن از دعا به نماز تغییر کرد. در واقع، کلمه محرم، واژه ای اسلامی است که  

در پایان آن که، بنابر یج بررســی تقویمی، دهم  6گفتند.جاهلیت به آن صــَفَر اول می 

شورای یهودی،         سال دوم و عا ست و پنجم تیر ماه  سال دوم هجرت برابر با بی محرم 

 دهم تشرین برابر با مهر ماه سال دوم هجرت بود. 

 ی عاشورا مسیر پخشثواب گذاری بر روزه

                                              
 .391، ص 1ج، 1364، تتران: ناصرخ رو، الجامع احکام القرآن. قرطبی، 1
 «.م ئلة اختلف فی يوم عاشوراء هل هو التاسع من المحرم أو العاشر؟»، 391، ص 1، جهمان .2

، العربی التراث إحیاء الباقی، بیروه: دار عبد فؤاد محمد: ، تحقیقالموطّي. مال  بن انس، 3
، ص 2، ج ، بیروه: دارالفکر، بی تاسنن دارمعابومحمد الدارمی، ؛ 219، ص 1، ج 1406/1985

يَصوُمُهُ  9. إِنَّ عائشَِةَ قالتَْ: کانَ يوَْمُ عاشوُراءِ يوَْماً تَصوُمُهُ قُرَيْشُ فِع الْجاهلِِیَّةِ وَ کانَ الرَّسوُل23ُ
، بیروه: دار احیاء التراث العربی، بی اا، ص ، الشمائل المحمديةفِع الْجاهلِِیَّةِ )ابوعی ع ترمذى، 

178.) 

 .22، ص 2، ج همان. دارمی، 4
 .503، ص2، ج پیشین. ابن حجر، 5
 .253، ص 5، ج پیشین. فراهیدی، 6
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ا هاین روزه در جای خود بسیار جذاب است. دسته ای از روایت    تعیین میزان ثواب برای

سال می     شورا را برابر با بخشش گناهان یج  سد، این  ثواب روزه عا دانند. به نظر می ر

روز  ؛ زیرا مانند همین روایت از رسول الل درباره روزه1ثواب بیشتر حدیثی اخلاقی است 

ــال        ــانی آن با   ترویه و برابری آن با بخشـــش گناهان یج سـ و روزه عرفه و همسـ

ست.       سیده ا سال به ما ر شودگی گناهان دو  سول الل 2بخ روایتی در  9زیباتر آن که از ر

سالش بخشیده          ست که اگر شخصی یج شب تب را تحمخ کند، گناهان یج  اختیار ا

شکار    3شود می صعودی بحث در روایتی این گونه آ در این کش و قوس، ناگهان قوس 

 فرمودند:  9دامی شود که رسول خ

اگر عمری باقی باشد در سال های بعد، علاوه بر دهم محرم، نهم محرم را روزه خواهم 

  4داشت.

سته  شورا را برای پیامبر  ای از روایتدر برابر، د سوعا و عا سلم   9ها، روزه گرفتن روز تا م

، یج روز پیش از عاشــورا و یج 9برخلاف این روایت می بینیم، آن حضــرت5گیرندمی

شورا می افزایند و این؛ یعنی روزه رو صیلی در این  6سه روزه.  ز بعد آن را به عا چنین تف

سله روایت ها    روایت سل سردرگمی ندارد. از این رو، چهار نظر نتیجه این  ها، میراثی جز 

                                              
و يجعل يوم »؛ 352، ص10، جپیشین؛ الصالحع الشامع، 215، ص1، جپیشین. ديار بکرى، 1

 «.عاشوراء کفّارة سنة، انه سنّة موسع علیه ال لام

، تحقیق شیخ زکريا عمیراه، بیروه: دارالکتب تف یر غرائب القرآن. نظام الدين نیشابورى، 2
برخی از مآخذ امامیه، قلمروی ثواب آن را ي  سال نقل ؛ 560، ص 1ه.ق، ج1416العلمیه، 

 (. 559، ص 2ه.ق، ج1409، چاپ دوم، تتران: اسلامیه، إقبال ااعمالکنند )علی بن طاوس، می

 .118، ص2ه.ق، ج1427ه: دارالکتاب العلمیة، ، چاپ دوم، بیروال یرة الحلبیة . ابو الفرج حلبع،3
 .434، ص3، جپیشین؛ ق طلانی، 391، ص 1، جپیشین. قرطبی، 4
 . 435، ص3، جهمان. ق طلانی، 5

 .434، صهمان. 6
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شد:    سنت  شورا را روزه می 1در دنیای فقهی اهخ  گرفتند و کسی را  . پیامبر در مکه، عا

ــفارش نک ــورا را روزه می گرفت و این را  9. پیامبر2ردند؛ به این کار س در مدینه، عاش

صیه کردند تا جایی که بچه ها هم روزه می گرفتند؛     سبت به همه تو شورا  3ن . روزه عا

یج روز به روزه عاشــورا اضــافه کرد تا  9. پیامبر4پس از وجوب رمضــان نســخ شــد؛ 

  1مسلمانان در این روزه داری به یهودیان شبیه نباشند.

سوب به پیامبر      شد و در روایتی من شورا حتی به دنیای پرندگان کشیده  ، 9روزه داری عا

های روزه موضوع اسناد روایت   2داشت. ای شکاری به نام صُررد در عاشورا روزه می   پرنده

ه.ق( پس از سال 82؛ چرا که یا ناقلان، مانند ابوموسی کد. 3عاشورا، خالی از توثیق است

ــورای  ه.ق( که در زمان روزه73-1اند یا مانند ابن زبیر که آمدهدوم هجرت به مدین عاش

که در آن زمان مسلمان نشده بود   4ادعایی یج سال بیش ندارد و یا فردی چون معاویه 

سخ بعدی امویان، این         ست که ن شد. بعید نی شاهد چنین چیزی با و در مدینه نبود که 

ــبت دادند تا بتوانند آن  ــام تبدیخ کنند و روزه را به معاویه نس را به باور عمومی اهخ ش

ته   5هم معاویه در ردیف راویان قرار بگیرد.    ــ ما دسـ یت ا یان می  ای از روا کنند که   ها ب

را نمی دانست و آن را از یهود آموخت. این سخن    7سنت های حضرت موسی    9پیامبر

سنن مورد اختلاف میان یهودیان در قرآن آمد  ه است چه  با قرآن هم خوانی ندارد؛ زیرا 

 6را از این گونه خبرها، آگاه نساخته باشد. 9رسد به این که پیامبر
                                              

 .435، صهمان. 1
 .293، ص 6، جپیشین. خطیب بغدادی، 2

یره، دار ال -بیروه: دارالتادی، چاپ چتارم، الصحیح من ال یرة النبی ااعظم . مرتفی العاملی،3
 .308-305، ص4ه.ق، ج1415

 .367، ص1، جپیشین؛ الب وى، 299، ص 1، جپیشین. مال  ابن انس، 4
اين روز عاشورا است که من »معاويه از پیامبر نقل کرد: . 219، ص 73، ج پیشین. ابن ع اکر، 5

 «رد.ام. ا ر چه بر ما وااب نی ت، هرک ی می تواند روزه بداروزه
 .19، 15های ( آيه5. ن.ک: قرآن کريم، مائده )6
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 تفسیری؛ ابزار پخش -تاریخی-های مختلف فقهیروزه عاشورا میان دیدگاه

 معنایی عاشورا  -الف(تطور تاریخی 

ه.ق(، 42ه.ق(، عمرو بن عاص کد.  59در روزگار معاویه، افرادی هم چون ابوهریره کد.    

ــعبه کد.  مغیرة بن  ه.ق( با ادعای آگاهی به قرآن و     94-32ه.ق( و عروة بن زبیر ک50شـ

سنن را برای معاویه و امویان هموار می     سیر جعخ  نکته مهم  1کردند.سنت، به خوبی م

شخص می    ست که از تأملات تاریخی م شود، راویان گزارش های تاریخی، فهم  این ا

ــورا را به روایت ــورا آمیختهخود از عاش ــان دیرینه2اند.های عاش ترین متون تاریخی، نش

ــتند. هم  دهند که یهودیان این روز را یوم غرق فرعونیان و یج عید الهی می      می دانسـ

سلمانان که       9چنین  ستور داد، م سال دوم هجری، آن را روزه گرفت و د از این رو، در 

 د. بودند، این روز را روزه بدارن 7بهترین پیروان انبیای پیشین و حضرت موسی

با  این کار به یج یوم الل، قالبی اسلامی  9اگر این گزاره را بپذیریم، در واقع رسول الل

شیده اند.  سده چهارم و اندکی پیش از آن، به    3بخ سیدن  ناگفته نماند، هم زمان با فرار

سازی عزاداری          سمی  شیعه و به ویژه با ر سی قدرت مند  سیا دلیخ ظهور جریان های 

، جریانی در اهخ سنت با نوشتن کتاب هایی   4ه.ق از سوی آل بویه 352عاشورا در سال   

                                              
 .63، ص 4، ج پیشینابن ابی الحديد، . 1

 .212، ص1ج پیشین،. ال متودی، 2

يوم عاشوراء من وب إلع موسع و يوم عرفة   »و  «سزاوارترم  7من از يتوديان به موسی »امله . 3
ساند  «من وب إلع النبع  شین )طبری،  به خوبی، همین نکته را می ر ؛ ق طلانی،  417،ص2، جپی

 .435، ص3قاهره: المکتبه التوفیقیه، بی تا، جالمواهب اللدنیة بالمنح المحمدية ، 

 تحقیق ،المنتظم ؛ ابن اوزی،397، ص11ج، ، پیشیییینالطبری تاريخ  تکملة ن.ک: همدانی،   .4
م، 1992/ه.ق1412 العلمیة، الکتب دار بیروه: عطا، القادر عبد مصییطفع و عطا القادر عبد محمد

 .150،ص14ج
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شته را             شورا در دوران گذ شت عا سی به گرامی دا سیا شید رویکرد  شورا کو ضخ عا در ف

 1رنگ و بوی مذهبی ببخشد.

 ب( فقهی

سلمان پیرو روایت  شورا چند      فقیهان م ستحباب روزه عا سیده، درباره وجوب یا ا های ر

شیعه، مانند علامه حلی ک    نظر را ارائه کردند. ه.ق(، علامه 726-648شماری از علمای 

ه.ق( روزه عاشورا را واجب نمی  1231-1151ه.ق(، محقق قمیک1110-1037مجلسی ک 

شان بر وجوب روزه         شماری از عالمان امامی، نظر سیار کم  ستند. در مقابخ، تعداد ب دان

ستند.        ضان می دان سوخ رم شورا بود و گروهی آن را من شیخ   این2عا رویکردی بود که 

و شــیخ 4ه.ق(413-338در پی او، شــیخ مفید ک3صــدوق عالم عصــر غیبت برگزیده بود.

سیک  سخن را پذیرفته بودند. 460-385طو سید بن طاووس، با  5ه.ق( این  در این میان، 

                                              
را نوشییت.  ففییل عاشییوراءکتاب  اللیث )سییده چتارم( أبع بن الرحمن در اين زمینه أبوعبد .1

 مجلس آباد: حیدر الیمانع، المعلمع يحیع بن الرحمن عبد ، تحقیقاان ییاب )ن.ک: سییمعانی،
یة،    المعارع  دائرة عدها ابوذر هروی )  161، ص9م، ج1962/ه.ق1382العثمان ه.ق(  434-355( ب

عالم مالکی، کتابی با همین نام نوشییت )ن.ک: محمد آصییف فکره، ابوذر هروی، چاپ دوم،  
(. پس 2165، ص 5ج ، المعارع بزرگ اسلامی ةتتران: مرکز دائر، دائره المعارع بزرگ اسلامی

مة )    قدا تابی  ردآورد )ن.ک: ذه   620-541از او، ابن  باره ک ، 44، جپیشیییینبی، ه.ق( در اين 
 (.487ص

ه.ق، 1422، بی اا: العتد، صوم عاشوراء بین ال نة النبوية و البدعة امموية   . نجم الدين طب ی،  2
 . 19-18ص

 . 85، ص 2ه.ق، ج1404، چاپ دوم، قم: اامعه مدرسین، من م يحفره الفقیه. شیخ صدوق، 3
در اای ديگری از همین کتاب،    ؛ وی 376ه.ق، ص 1413، قم: کنگره، المقنعة  . شییییخ مفید، 4

روزه عاشییورا به قصیید هم نوايی با سییختی های اهل بیت را تييید می کند )ن.ک: شیییخ مفید،  
 (.377المقنعة، پیشین، ص 

سی،    5 شیخ طو سلامیه،  تتذيب ااحکام.  ؛ او نیز بر 302، ص4، ج1365، چاپ چتارم، تتران: ا
پردازد ت های راد و مؤيد روزه عاشییورا میمبنای ديد اه اخباری خويش در دو بخش، به رواي
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اب در اقبال، استحب « عاشوراء و فضله و الدعاء فیه   یوم فیما نذکره من صوم »طرح باب 

 1رد کرد.این روزه را 

ــنت، بازار گفت       وگو پر رونق بود. همان گونه که ابوحنیفه     هم چنین، در میان اهخ سـ

ه.ق( آن را دارای کمترین 204-150دانســت و شــافعیکه.ق( آن را واجب می150-80ک

ستحباب می  ست. ابن حنبخک مرتبه ا شمرد اما  241-164دان ه.ق( این روزه را واجب می 

سطلانیک  ستح 923-851ق ه.ق( آن را 1367داد و زرقانی کد.باب مؤکد رأی میه.ق( به ا

عاشورا، همان   هم چنین شافعی در الاهم در اشاره به روزه   2منسوخِ مستحب می شمرد.   

نسبت می دادند این  9روایتی که دیگران به وسیله آن، تشریع روزه عاشورا را به پیامبر  

سبت می دهد.  7بار او به امام علی الکبری، ه.ق( در المدونة179-93پیش از او مالجک3ن

همو در کتاب 4عاشورا را فرصت مناسبی برای قضای روزه های رمضان می داند،       روزه

  5داند.عاشورا را منسوخ مخیر می معروفش الموطأ در دو روایت، روزه

ای هبازتاب این گردش آرا، تأیید این است که همان فرآیندی که روزه عاشورا در کتاب  

مود تا در رســاله های فقیهان هم عصــر به روزه ای تمام مکروه تبدیخ فقهی شــیعه پی

کنیم. تفاوت آن در این است که در مواردی  های اهخ سنت مشاهده می  در کتاب 6شود 

ای واجب تبدیخ شد. حال آن که علمای اهخ سنت   به دلیخ مخالفت با شیعیان به روزه 

س      شتند. برخی از نوی سنت، رأی   سده های نخست، چنین نظری ندا صر اهخ  ندگان معا
                                              

 (. 300، ص 4ولی در هر حال خود مؤيد اين روزه نی ت )تتذيب ااحکام، ج
 .559 -558، ص2، جپیشین سید بن طاوس، .1

 . 20-21ص، پیشین. طب ی، 2

 .199، ص 7م، ج1983ه.ق/1403بی اا: دار الفکر،  امم،. شافعی، 3

 .211، ص 1، بیروه: دار امحیاء التراث العربی، بی تا، ج الکبریالمدونة . مال  ابن انس، 4

 .299، ص 1، پیشین، جالموطي. همو، 5

، تحقیق متدی المتريزی، محمد ح یییین الدرايتی، قم:    القواعد الفقتیه  . ح یییین برواردی، 6
 .122، ص 4، ج 1377ه.ق/1419التادی، 
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عاشورا را چنین نشان می دهند: الف( حنفی ها: روزه عاشورا مکروه     ایشان درباره روزه 

ها، اســـت مگر این که یج روز از قبخ یا بعد عاشـــورا به آن افزوده شـــود؛ ب( مالکی

 1ها: روزه عاشورا و تاسوعا مستحب است.ها و حنبلیشافعی

 تفسیری-ب(تاریخی

الی که برخی از مورخان و محدثان، تاریخ وجوب روزه عاشورا را مربوه به زمان در ح   

سنت، روایت روزه   2دانندبه مدینه می 9هجرت پیامبر ضی از علمای اهخ  شورا را   ، بع عا

درســت بر خلاف این امر، روایتی از عایشــه در دســت 3کردند.به پروردگار منســوب می

ولی پس از آن که در سال  4اشورا روزه می گرفتند پیش از بعثت، روز ع 9است که پیامبر 

مسـلمانان را درباره روزه عاشـورا مخیر    9دوم هجرت، روزه رمضـان واجب شـد، پیامبر  

ــتحباب روزه  ــرعی درباره وجوب یا اس ــوی   کرد. این یعنی هیچ حکم ش ــورا از س عاش

سول  درست بر خلاف این موضع گیری، در سخنی دیگر از ر   5مطرح نشده بود.  9پیامبر

 می خوانیم:  9خدا

شان زهرا    ضرت، از دختر شان را تا        3آن ح شیرخوار ست تا فرزندان  سایر مادران خوا و 

شــب روز عاشــورا شــیر ندهند تا خود با تبرکی آب دهانشــان، آنها را از گرســنگی نگه 

  6بدارد.

                                              
 .181، ص پیشینالحديدی،  .1
 .240، ص4ج، پیشین. ابن سعد، 2

 .299، ص 8ه.ق، ج 1404، تتران: موس ة البعثة، خلاصة عبقاه امنوار. سید حامد النقوی، 3
؛ 215، ص 1ه.ق، ج 1420بیروه: دار التراث العربی،  معالم التنزيل فی تف یییر القرآن،. بغوی، 4

: دار روهتحقیق محمد علی شیییاهین، بی  ، لباب التيويل فی معانی التنزيل،     علاء الدين بغدادى  
 .110، ص 1ه.ق، ج1415الکتب العلمیة، 

 .390، ص1، جپیشین . قرطبع،5
م، 1985/ه.ق1405العلمیة،  الکتب دار بیروه: قلعجع، المعطع عبد تحقیق ،دمئل النبوة. بیتقی، 6

 .226، ص6ج 
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پس از سال دوم و پس از وجوب رمضان    3این در حالی است که فرزندان حضرت زهرا  

ــوی دیگر، روایت هایی که می به دنیا ــورا را  9گویند، پیامبرآمدند. از س در مدینه، عاش

در مخالفت با  9روزه گرفتند، دو دسته هستند. طبق شماری از این داده ها، آن حضرت    

، 9کنند که پیامبر از این رو، برخی همین را تفسیر می1یهود، عاشورا را روزه می گرفتند.

ــافه کردند ت ــند. روز نهم را اض ــبیه به یهودیان نباش ــلمانان ش در بیان دیگری در 2ا مس

 همین باره آمده است: 

ــتای مخالفت با آنها        9از آن جا که یهودیان آن روز را عید می گرفتند، پیامبر       در راسـ

 3دستور داد، اهخ اسلام، این روز را روزه بگیرند.

دیگر دســتوری ، پس از نزول روزه رمضــان، 9در حدیثی دیگر می خوانیم، آن حضــرت

ــورا را روزه              ــحابه بودند که بعدها عاشـ ــورا ندادند. این خود صـ ــبت به روزه عاشـ نسـ

سیر آیه      4گرفتند. سران در تف سبج، برخی از مف أَیَّاماً »سوره بقره واژه  184پیرو همین 

 5کنند.هر ماه قمری تفسیر می  را به روزه نسخ شده عاشورا یا سه روز، روزه    « مَعْدُودات

سران، در بیان آیه  برخی از م شْر  »ف شورا(   آن را روزه« وَ لَیال  عَ اول تا دهم محرم کعا

                                              
؛ صوُموُا    75، ص1414، قم: هجره، مصباح المنیر  ، چاپ دوم،. احمد بن محمد مقرى فیومع1

 يوَْمَ عَاشوُراَءَ و خَالِفوُا الیتَوُد.

صر،  التف یر المنیر . زحیلع، 2 ؛ عن 163، ص 1ه.ق، ج1418، چاپ دوم، بیروه: دار الفکر المعا
 .صوموا التاسع و العاشر، و خالفوا الیتودابن عباس أنه قال: 

 .434، ص3، جپیشین، . ق طلانع3

 .344، ص 1ه.ق، ج1404مرعشی، ، قم: کتابخانه الدر المنثور. سیوطی، 4
ه.ق، 1418، تحقیق محمد عبد الرحمن المرعشلع، بیروه: أنوار التنزيل. عبدای بن عمر بیفاوى، 5
، تحقیق صدقی محمد امیل، بیروه: دار الفکر، البحر المحیب؛ ابوحیان اندل ع، 124، ص 1ج

، 1کتاب العربی، بی تا، ج، چاپ سوم، بیروه: دار الالکشاع؛ زمخشری، 180، ص 2بی تا، ج
 .225ص 
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ــیر این آیه وارد  1دانندمی ــورا در تفس ــمیمه عاش ؛ یعنی همه ده روز اول محرم را به ض

شْر  »سوره اعراف  142کنند. در ادامه این روش، گروهی دیگر، آیه می را « وَ أَتْمَمْناها بِعَ

جالب آن که مقاتخ بن 2اول محرم و عاشــورا تفســیر کردند. دهه هاشــاره به وجوب روز

داند که همان زمان، تنها برخی روزه می عاشـــورا را رســـمی نبوی می ســـلیمان روزه

  3ای به ثواب روزه اطعام می کردند و همین روزه با رمضان نسخ شد.گرفتند و عده

ــگامان تاریخ ه.ق( با کتاب 207-130اقدی کهای موجود؛ یعنی ونگاریدر حالی که پیش

شاره ای به روزه عاشورا نمی  218مغازی و ابن هشام کد.   کنند، این تنها ابن سعد  ه.ق( ا

بدالبرکد. 5ه.ق(310طبریکد.4ه.ق(203کد. تاه       6ه.ق(463و ابن ع تج روایتی کو لب  قا در 

ا از شورها در باب روزه عاپردازند. شاید مشهورترین روایتعاشورا می هستند که به روزه

 گوید: ه.ق( است که می74سلمة بن اکوعکد.

 کردند. عاشورا را روزه می گرفتند و به دیگران هم توصیه می 9پیامبر 

هم  7داند.ه.ق( این روایت را گزارشی خاص قبیله بنی اسلم می298یحیی بن حسین کد.

ــران متقدم، قمی کزنده در  ــوخ  307چنین در میان مفس ــیعه، آن را منس ــر ش ه.ق( مفس

ــان می داند ــاصک8رمض ــلی فقهی   ه.ق( روزه370-305و جص ــورا را بر مبنای اص عاش

                                              
بدای ، تحقیق عکتاب الت تیل لعلوم التنزيل؛ ابن ازى غرناطع، 470، ص 10، جهمان . اندل ی،1

 .39، ص 21، جپیشین ؛ قرطبع،478، ص 2ه.ق، ج1416خالدى،  بیروه: دار ارقم بن ابی ارقم، 

 .60، ص 2ج پیشین،. مقاتل بن سلیمان، 2

 .161ص، 1، جهمان. 3

 .240، ص4، جپیشین . ابن سعد،4
 .417، ص2، جپیشین. طبری، 5
 . 87، ص1، جپیشین. ابن عبد البر، 6

م، 1990ه.ق/1410، تحقیق علی بن احمد بن ابی حريصة، بی اا، امحکام . يحیی بن ح ین،7
 .240، ص 1ج 

 .187، ص 1ه.ق، ج1404، چاپ سوم، قم: دارالکتاب، تف یر القمی. قمع، 8
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ه.ق( از باب  327-240هم چنین، ابن ابی حاتمک  1پذیرد که خودش مطرح می کند.    می

شینیان آن قبول دارد  سخ    اما طبری در ا 2نقخ پی سیری، آن را روزه ای ن ظهار نظری تف

 3شده، می داند.

 گیرینتیجه

شان می    سی ها ن ست که با هدف      برر سنتی اموی بوده ا شورا  دهند، روزه دارى در عا

قت، فرهنگی به تن کرد. در حقی حذف جایگاه بنی هاشم و تقویت آیینی بنی امیه، جامه

صله  شهادت امام حسین   فا سقوه ای  7زمانی بین  سله، بهترین فرصت را برای     تا  سل ن 

ــازی محدثان و مورخان امویان فراهم کرد تا با بهره گیری از رفتار خاندانی و همراه سـ

 حدیثی پیوند دهند. -درباری انتقام از بنی هاشم را به رویدادی تاریخی

ــوع روزه ــوعی بود که مورد بازکاوی این مقاله قرار گرفت تا   طرح موض ــورا موض عاش

شکار کند. امری     سازوکار چ  ضوع های مهم برای امویان را آ شیدن به مو هره دینی بخ

سته راه     که ضرورت کاوشی اجتماعی به نظر می   سد. گویا طرح این رسم اموی، ناخوا ر

به انجمن فقیهان یافت. بر این اساس آنچه امروزه در میان شیعیان شبه قاره به شکخ      

صد روزه     شامیدن بدون ق شیدن    خودداری از خوردن و آ شورا، خوردن و نو تا غروب عا

شــود، نوعی جمع ناچیز به قصــد روزه نبودن و هم شــکخ نشــدن با بنی امیه دیده می

ــنت و پی آمد چیر ــیعه و اهخ س ــورا بر تاریخ فقه  گی روزهبندی بین دو دیدگاه ش عاش

 شیعه است. 

شان      هم سب به ن سنن دیگر مانند وارد کردن نعخ و زین ا شاندن برخی  وش خ چنین ک

یمنی و روزی آوری در حقیقت هنر امویان در تبرک نعخ و زین قاتلان کربلا بود که       
                                              

، تحقیق محمد صادق قمحاوى، بیروه: دار احیاء التراث أحکام القرآن. احمد بن علع اصاص، 1
 .269، ص 1ه.ق، ج1405العربع، 

، تحقیق اسعد محمد الطیب، چاپ سوم، تف یر القرآن العظیم. عبدالرحمن ابن ابع حاتم، 2
 .553، ص 12ه.ق، ج1419عرب تان: مکتبة نزار مصطفع الباز، 

 .77، ص 2ه.ق، ج1412، بیروه: دارالمعرفة، اامع البیان فی تف یر القرآن. طبرى، 3
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های اموی به زندگی امامیه راه یافت. این موضـوع به همراه  ناخواسـته از میان اندیشـه  

لب      ــوع هایی چون ماجرای کفر ابوطا به         7موضـ بت  ــ نان نسـ ما ــل ، تغییر دیدگاه مسـ

ه کشی در عاشورای سده چهارم در میان اهخ    ، جشن، سرم  7امیرالمؤمنین حضرت علی 

ی توانند محور پژوهشی در شیوه یاب  ی جبرگرایی، مباحثی هستند که می سنت و توسعه  

 های امویان باشند.  نمونه هایی دیگر از برساخته
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 12/6/93تاریخ تأیید:           20/3/93تاریخ دریافت:  
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 چکیده:

ــ مل یمهم مذهب هاینییآ نیاز مهمتر یکیماه محرم  یعزادار نییآ  انیدوره صفو یـ

سم   ست. ر ش  افتنی تیا در  انیرانیا یمل لاتیشدت گرفتن تما  ،یعشر یاثن عیمذهب ت

ــا ــازنهیزم نزمیرانیا یو بالا رفتن نقش جهان یقدرتمند عثمان ةیبرابر همس گذار از  س

سنته  یکهن عزادار یسنتها  صفو    ییامحرم به  صر   تحول به نوبة نیشد. ا  ینو در ع

 یروحو وجه  یوجه اجتماع ،یرا در قالب و ساختار، محتوا، وجه احساس    ییبهایخود آس 

از  هایینوشــتار ضــمن برشــمردن نمونه نیمحرم به دنبال داشــت. ا یعزادار یو روان

لخ ع د،موجو یخیاست مستند به اطلاعات تار دهیمحورها کوش نیاز ا جیهر  یبهایآس

 را هم جستجو و عرضه کند. بهایآس نیا شیدایپ هاینهیو زم
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 مقدمه

های دهنده فرهنگ و اندیشــهآداب و رســوم مذهبی جامعه در هر دوره تاریخی، نشــان

ــت. از آن    جا که بعد مذهبی، یکی از ابعاد مهم فرهنگی ـ       مذهبی مردم آن جامعه اسـ

شــود، شــناخت اجتماعی جوامع اســت و از مصــادیق بارز تاریخ اجتماعی محســوب می

ــت که از تاریخ  بخش دقیق و حقیقی تاریخ اجتماعی هر عصــری مرتبط با معرفتی اس

سی مذهبی آن جامعه     سا صر ا شد. اهمیت این    مذهبی، مؤلفه ها و عنا ست آمده با به د

شود که این دوره را دوره همراهی وسیع   نکته در دوره تاریخی صفویه، زمانی بیشتر می  

های فرهنگی و ناخت عناصــر و مؤلفهیابیم. بر همین اســاس، شــدین و ســیاســت می

شیع اثنا           سوم مذهبی ت شناخت آداب و ر ستگی فراوانی به  صفوی، ب اجتماعی جامعه 

 عشری دارد. 

سوم و فرهنگ عزاداری، مانند         صفویه، آداب و ر شیع در دوره  شدن مذهب ت سمی  با ر

ــ ملی درآمد. بر همین اساس د       راصلی اساسی و بخش انکار ناپذیر فرهنگ مذهبی ــ

فرهنگ عزاداری مذهب شیعه و به ویژه در دوره صفویه، فرهنگ عزاداری عاشورایی از 

صادیق و مؤلفه مؤثرترین و مهم ست. به گونه ترین م ه ای کهای فرهنگی و اجتماعی ا

های اساسی   دهنده فرهنگ و اهرمهای بازتاببه عنوان بخشی از مذهب، یکی از روزنه 

چنین، به دلیخ ارتباه تنگاتنگی که با اجتماع و همشــود. تحول این دوره محســوب می

 شود. پذیر میکند، به شدت از این دو حوزه متأثر و آسیبسیاست برقرار می

صلی  شورا در این دوره، تبدیخ شدن آن به مؤلفه   ا ی اترین شاخص فرهنگ عزاداری عا

سایگان مهاجم     صفویان در برابر هم ست. چنان که در حفظ چهره ملی  سی     ملری ا سیا

کرد. با این وجود، این نقش در دوره خود، امپراتوری عثمانی نقشـــی مهم ایفا می مانند

 رسید. ناشناخته و نامحسوس به نظر می

ــی فرهنگ عزاداری    با توجه به آن ــناس ــیب ش ــناخت و بازکاوی آس ــد، ش چه بیان ش

سی این د           سیا شناخت تاریخ اجتماعی و تاحدی  صفوی از لوازم  صر  شورایی ع  ورهعا
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ساس، در این مقاله تلاش می   ست. برهمین ا صادی و   ا شود، ابعاد مختلف اجتماعی، اقت

ــعت           ــیب پذیر و تأثیر یافته این دوره ابهام زدایی گردد. وسـ محتوایی و دیگر ابعاد آسـ

شورایی       سوم عزاداری این دوره، موجب تمرکز این مقاله بر بعد عا ضوعی آداب و ر مو

ــناخت انتقادی ریشــهفرهنگ عزاداری اســت و نیاز گ ــیبریزناپذیر به ش های های آس

سازی مؤلفه    ضر برای باز صیخ آن، مقاله را از توجه  فرهنگ عزاداری در دوره حا های ا

 دارد.پذیر این دوره باز میبه سایر رسوم غیرضروری و غیر آسیب

سی          شنا سیب  سی این مقاله بر دو کلید واژه فرهنگ عزاداری و آ سا در واقع، تمرکز ا

کوشد از سه مسئله مهم پرده بردارد:    تمرکز شده است. بر این اساس، مقاله حاضر می    م

عشری و گشوده شدن فضای باز     الف( نوع و میزان تأثیر رسمی شدن مذهب تشیع اثنا   

اجتماعی و ســیاســی برای حضــور گســترده عزاداری عاشــورایی ب( ابعاد آســیب پذیر 

 ی احتمالی این آسیب پذیری.آمدهاعزاداری عاشورایی دوره صفوی ا( پی

خ گویی به مسائترین روش جهت رسیدن به هدف و پاسخدر این پژوهش، شناخته شده 

ــ نظری اســت. در این روش، داده ها و اطلاعات از طریق بیان شــده، روش بنیادی ـــ

اده ها و توصیف از آنها استفآید و با تحلیخ محتوای دادهها و اسناد به دست میکتابخانه

 شود.  می

ــم مذهبی و روش اجرای آن برای مورخان این دوره،     با توجه به این    که جزئیات مراسـ

ــت، از این ــمی، رو، کمتر میامری عادی و روزمره بوده اس توان در منابع تاریخی و رس

ست      سیا شانی از آن پیدا کرد.  سمی، دلیخ دیگر این امر بود.    محوری تاریخن سی ر نوی

ــاس، مهم ن براین اسـ ــتترین م به فرهنگ عزاداری        ابع دسـ تاحدی  ها  اول که در آن

شورایی پرداخته می  سفرنامه  عا ست که به   گردان اروپاییهای جهانها و گزارششود،  ا

سفر           سرزمین  شناخت ایران به این  سی، مذهبی و برای  سیا دلایخ مختلف تجاری، 

های خویش بیان ههای خود از این مراسم را در نوشت  ها و شنیده نمودند و شرح دیده می

 کردند. می
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سی این منابع، باید احتیاه را رعایت کرد؛ زیرا تکیه بر دیده  ش البته، در برر ها، نیدهها و 

شتر می        شان را بی سریع ای ضاوت  شان با    کند. هماحتمال خطا و ق شنایی ای چنین، ناآ

اوری فرهنگ جامعه و دوره اقامت محدودشــان در ایران، ســبب بالارفتن احتمال زود د

چنین، باید به برخی از تعصبات مذهبی و سیاسی این افراد و    شود. هم کردن ایشان می 

 های مرتبط با ایشان توجه کرد.دولت

های انجام گرفته درباره نهضت عاشورا، آثار متعددی   در زمینه آسیب شناسی و تحریف   

سینی          سه ح ست. به عنوان نمونه می توان به آثاری، چون حما شده ا شته  شهید نو  ، 

ــحتی     ــین، محمد ص ــورا و تاریخ امام حس ــی عاش ــناس ــی مطهری؛ تحریف ش مرتض

شورا          سی تحریفات عا شنا سبطین، محمد مهدی حائری و جامعه  سردرودی؛ معالی ال

نوشته سید عبدالحمید ضیایی اشاره کرد. این منابع، بیشتر مصادیق تحریف را بررسی         

حالی که در تحقیق حاضــر، تلاش  پردازند. درکنند و کمتر به آســیب شــناســی میمی

 شود علخ و اسباب تحریف جریان عاشورا بررسی شود. می

 . پیشینه عزاداری عاشورا در ایران اسلامی1

ــیاری از مورخان و مقتخ       ــورایی، همواره مورد توجه بسـ ــان برای عزاداری عاشـ نویسـ

عزاداری بر های پرداختن به آداب سوگواری و مرثیه سرایی بوده است. نخستین نشانه      

ــهدای کربلا در میان توابین دیده می    ــود که رنگ  شـ بوی ندامت بر آن چیرگی    وشـ

شت.  سو       هم 1دا سم  سلامی، ر ستین قرون ا ستن بر  چنین در ایران از نخ واری و گری

 عاشورا رایج بوده است.  

واری ســالار شــهیدان بر اثر کار آمدن طغرل ســلجوقی، ســو بویه تا رویدر دوره آل

ه.ق( در بغداد و بیشتر نقاه ایران به صورت آشکار و رسمی     352های معزالدولهکتسیاس  

                                              

حاضر، مترام بترام مقدادی، تتران:   تاريخ ادبیاه ايران از صفويه تا عصر   ، . ادوارد براون1

 .44،  43، ص 1363مرواريد
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ه.ق(  386وسعت این گرایش به اشعار کسانی چون صاحب ابن عبادکم.    1شد. برگزار می

ه.ق( رســـید. در این عهد، این مراســـم آیینی به صـــورت  383و ابوبکر خوارزمی کم. 

سته جمعی در محخ سو   سینه زنی اجرا می   های معین، واری د سته گردانی و   2شد. د

یکی از اهداف مهم آل بویه در این ســیاســت مذهبی، ابراز مخالفت علنی با حکومت  

خلفای عباسی بود. این آیین با سقوه حکومت آل بویه، به مدت چند قرن پنهانی انجام 

دیگر شد. سرانجام با روی کار آمدن صفویان و تثبیت مذهب شیعی، این مراسم بار      می

  3بار به شکلی شکوفاتر آشکار شد.و این 

 . ساختار: دوره تحول و گذار آیین عزاداری2

عشـــری که در ادوار تاریخی به جز دوره حضـــور ائمه: کمتر دارای جوامع شـــیعی اثنا

دهی بودند، با روی کار آمدن صفویان و رسمی شدن مذهب    انسجام، تمرکز و سازمان  

شاهان   4یافته، درآمدند.های انسجام ول به صورت تشکخ  شیعه به دست شاه اسماعیخ ا    

شه     های مذهبی بنیان نهادند و تقویتصفوی بنیان حکومت خود را بر پایه نیروی اندی

ــیع بود. در این   5کردند. ــج مذهبی تش ــفویه دوره اوا و تثبیت مناس بنابراین، دوره ص

ــ اه تهماســب و دوران، نقش علمایی چون محقق کرکی، عالم متنفذ ســیاســی عهد ش

                                              

 .2258، ص 5، ج 1354، مترام ح ن روحانی، تتران: اساطیر، تاريخ کامل. ابن اثیر، 2
 .48، ص 1368نويد، شیراز:، تعزيه در ايران همايونی،. صادق 2
، ص 1376، قم: مؤس ه انصاريان،    سیاسی امامان شیعه   حیاه فکری و .  رسول اعفريان،  3

325. 
.  کارن ای رافل، اشییعار پر آب چشییم: ژاننر مرثیه، شییکل و محتوای کربلانامه محتشییم  4

 .87-76، ص124، پیاپی1، شماره کتاب ماه ادبیاهکاشانی، ترامه ابوالففل حرّی، 
، 10، شکتاب ماه ادبیاه . شییتین حقیقی، ا ییتاری در تعزيه و تعزيه نوي ییی در ايران، 5

 .13، ص1386، بتمن 124پیاپی
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کردن، ساده و همه فهم کردن شعایر و مناسج مذهبی قابخ    علامه مجلسی در نهادینه 

شاه    ست. این تلاش ها از دوره  صوف رونق    رنگدوم و با کمعباستوجه ا شدن نفوذِ ت

ــمی تأثیر   ــعایر مذهب رس ــتر از پیش، از ش ــی یافت و حوزه اخلاق اجتماعی بیش خاص

 پذیرفت. 

رد. جو کوتاریخ تکوین این شعایر را در تمام ادوار جامعه صفوی جست   به هر حال، باید 

خوانی عاشــورایی یا همان بیان اوصــاف و ســجایای با آغاز کار دولت صــفویه، منقبت

خوانی مبتنی بر زبان ها و روضــهنامه، جای خود را به نگارش شــهادت1شــهدای کربلا

مهم این مناســج به تقویت مذهب به عنوان مصــداق بارز و خوانی حزن داد و روضــه

ضة    سمی پرداخت. رو ضه       ر شفی منبع مهم این نوع رو سین کا شهدای ملاح خوانی ال

 شود. محسوب می

اساس، عزاداری محرم و صفر به ویژه در اواخر دوره صفوی بسیار عمومی شد      بر همین

صول این رو       سته عزاداری، مح سینه، تکیه، هیئت و د سکی چون راه اندازی ح د نو منا

ته عقاید یافخوانی عاشورایی در ایران، نتیجه و شکخ تجسم. بنابراین، مرثیه2تکاملی بود

شیعیان این  صائب امام    مذهبی  ست. بیان م شان دادن واقعه کربلا و   7دوره بوده ا و ن

ــته رویدادهای پس از آن، جلوه ــکلی بیرونی از دانس ها، باورهای ذهنی و ای عینی و ش

                                              

، ص 1331، به کوشییش محدث ارموی، تتران: نشییر سییپتر،  النقض. عبدالجیل قزوينی، 1 

402- 406. 

؛ ح ین 88-87، ص1، ج1381، تتران: انتشاراه صدرا،حماسه ح ینیمرتفی مطتری،  .2 

شیعی در دوره قااار،  صلنامه ع  آباديان، تحول مفاهیم  سی        _لمیف شنا شیعه  شی  سال پژوه  ، 

 .150-146، ص29، ش1389هشتم، بتار 
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سات مذهبی مردم    سا شته از این، به نوعی وظیفه  1بود.9درباره خاندان پیامبر اح ای گذ

شیع اثنا  سو    دینی بود که معتقدان به مذهب ت شری پذیرای آن بودند؛ چراکه از یج  ع

شمار می احیای امر اهخ سی       2رفتبیت: به  سا سنن ا سوی دیگر از ارکان اعتقادی  و از 

  3مذهب بود.

 . روضه خوانی3

در دوره صفویه، یکی از کارهای فرهنگی و ملی بود که تلاش   مرثیه سرایی عاشورایی  

سید    برای زنده نگه شهادت مظلومانه  شتن یاد و خاطره  شهدا دا و یارانش و پیروزی  7ال

شید. حق بر باطخ، به آن چهره مذهبی عمیقی می شاهد  در این دوره، مرثیه 4بخ خوانی 

، ید. با روی کار آمدن صــفویانبخشــآن میتغییراتی بود که رنگ و جلوه  بیشــتری به 

نامه شد. این مقتخ خوانان برای مردم خوانده میالشهدای کاشفی به وسیله روضه    روضة 

ــی در زمینه مقتخکه معروف ــت، به  ترین کتاب فارس ــورا در این دوره اس ــی عاش نویس

خوانی خوان و روضهوجه تسمیه روضه 5ها راه یافت.ها و نوحهسرعت در مضامین مرثیه

                                              

بیر،  تتران: امیرک تعزيه خوانی حديث قدسییی مصییائب در نمايش آئینی،. علی بلوکباشییی، 1

 .21، ص 1383

سائل . محمد بن ح ن حرّ عاملی،  2  شیعه فی و صیل ال شريعه، الم ائل تح س ه      ال قم: مؤ

 .501، ص 14ه.ق، ج 1409بیت:، آل
صدوق،    3 شیخ  صال المحمودة و المذمومة .  سین،  الخ ، ص 2ه.ق، ج 1403، قم: اامعه مدر

635. 
های سیاحان،  . حمید رضا صفاکیش، آئین سو واری در روز ار صفوی با تواه به سفرنامه4

 .91، ص 16، سال چتارم، ش پژوهش نامه تاريخ
تعزيه،  هنری -. غلامرضا  لی زواره، از مرثیه تا تعزيه، از مرثیه تا تعزيه: بازخوانی تاريخی5

 .34، ص1378-1377، آيینه پژوهش
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ــو      نیز به قرائت بخش   ی باز  وارهایی از این کتاب با لحن تأثر برانگیز در مجالس سـ

ضه  1می گردد. ساس منابع مکتوب و به ویژه  خوانی نوعی مرثیهدر نتیجه، رو خوانی بر ا

  2الشهدا است.روضة

ــیله علما و    در آیین عزاداری جمعی و همگانی این دوره، آمیختگی واقعه   خوانی به وسـ

سته  سرانجام با تکامخ هرچه          گرد ست.  شهود ا سنج زنی م ستفاده از طبخ و  دانی و ا

ــته  ــتر تلفیق دسـ ــهبیشـ ــکخ  خوانی از عهد زندیه زمینه    گردانی و روضـ گیری های شـ

ــبیه تعزیه  ــید.         خوانی کشـ در  3خوانی( فراهم گردید و در عهد قاجار به کمال نهایی رسـ

 ود:شخوانی گزارش مینی و روضهگرداهای دوره صفوی درباره آمیختگی دستهسفرنامه

گردانی که انبوه مردم در آن در میادین و معابر عمومی پس از اجرای مراســـم دســـته 

ــور می ــتر قرائت متون قتال به ویژه  حض ــه خوانی وبیش یافتند، پای منابر وعظ و روض

ای که الشهدا  نشسته و به گریه و شیون و سینه زنی و ... می پرداختند، به گونه      روضه 

 ریختند.سیلاب اشج فرو می

ــود. در این العاده واعظان در برانگیختن مردم گفته می   ر این منابع از مهارت فوق  د  شـ

ــته گردانی، نمودی بارز از وقایع کربلا تجلی      ــه خوانی با دسـ دوران در همراهی روضـ

                                              

ست،    1 سادو سب اول   .  منوچتر پار ؛ فريده مجیدی 833، ص 1377، تتران:بی نا، شاه تتما

 .37، ص63اره، دوره اديد، شم ل تان قرآنخوانی در ايران، خامنه، تعزيه و تعزيه

سم مذهبی دوره صفوی،     2  های پژوهش. نزهت احمدی، کارکرد موقوفاه در   ترش مرا

 .21، ص1385، پايیز و زم تانتاريخی

سلامی،      . 3  شاد ا شاراه ار صفوی، تتران، انت ؛ 87، ص 1385يعقوب آژند، نمايش در دوره 

 .2، ص934ه، شمارسروش های عزاداری،رضا قديمی، ريشه ها و تاريخ تحول دسته
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شاگران ایجاد می   می شور و حالی در تما سته  1شد. یافت و  شهر    د صلی  ها دور میدان ا

خ دروازه اصلی کاخ و سپس مقابخ در بزر  اصلی مسجد گردیدند. آنها ابتدا در مقابمی

  2شدند.کردند و پس از خواندن دعا و نیایش متفرق میتوقف می

سنت    صفویه مانند دوره گذار از  ضایخ و    اواخر عهد  ضه خوانی، ف های کهن نقالی، رو

ست که با وجود تفاوت و تمایز، تلفیق  شکخ   مناقب خوانی به نمایش مذهبی تعزیه ا و 

ست.  ساختاری می    3تکامخ یافته آنها ا ساس، به لحا   توان گفت که دوران بر همین ا

صفویه، دوره رشد تقریبی سالانه و شکوه و جلال مراسم عزاداری است. در این دوره،        

                                              

، ترامه ح ییین هژبريان و ح یین  بر زيده و شییرح سییفرنامه شییاردن. رانلد دبلیو فرير، 1

، ترامه محمد عباسی،   سیاحت نامه شاردن  شاردن،  ؛ ژان 214، ص 1384اسدی، تتران: بی نا،  

مه کمپفر   انگلبره کمپفر،  ؛45، ص 1336، تتران: امیرکبیر، 4ج نا کاووس     سیییفر مه کی ، ترا

شاراه خوارزمی،       ستامی انت شرکت  سفرنامه  پیتر دمواله، ؛ 180ص ، 1363اتانداری، تتران: 

؛ دون  ارسیا   125، ص 1348، ترامه شجاع الدين شفا، تتران: چاپ و نشر کتاب،    پیتر دمواله

سیلوا فیگوئروا،   سیلوا فیگوئروا    د سیا د سمیعی، تت  سفرنامه دون  ار شر  ر، ترامه غلامرضا  ان: ن

، تتران: انتشییاراه ارشییاد اسییلامی، نمايش در دوره صییفویيعقوب آژند،  ؛310، ص 1363نو، 

 . 87، ص 1385
شین دمواله،  . پیتر2 شین فیگوئروا، ؛ 125ص ،پی ،  سفرنامه کاری  کارری، ؛ املی307، صپی

رقی، شییترامه عباس نخجوانی و عبدالعلی کارنگ، تبريز: انتشییاراه فرهنگ و هنر آذربايجان 

، ترامه محمدصییادق همايون فرد، سییفرنامه کاتففده آفاناسییويچ کاتف،  ؛125، ص 1348

م ، متراسفرنامه تاورنیه؛ ژان باتی ت تاورنیه، 82،81، ص 1356تتران: انتشاراه کتابخانه ملی،  

 .412، ص 1363ابوتراب نوری، مصحح حمید شیرازی، تتران: انتشاراه سنائی، 
،  1362و بتار 1361، زم تان  فصلنامه هنر در تعزيه و تعزيه خوانی،  . علی آبادی، پژوهشی 3

 .162، ص 2ش
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سرایی و         ضه خوانی، نوحه خوانی، واقعه خوانی، مرثیه  شکخ رو سویی عزاداری در  از 

شد و از سوی دیگر، تاحدی دوره گذار   رگزار میسینه زنی در سطوح اجتماعی وسیعی ب   

ــطوح متکامخ    چنین، تعزیه نوعی نمایش   هم 1تر نمایش مذهبی و یا تعزیه بود.    به سـ

که به خدمت آیین عزاداری  2خوانی عهد صفویه بود مذهبی و شکخ تکامخ یافته روضه  

 عاشورایی در آمد. 

 . تجلی عزاداری در ادبیات منظوم4

دی در ادبیات فارسی یکی دیگر از نتایج انسجام مناسج مذهب  گیری سبج جدی شکخ 

صفویه، جریان منظوم کردن این       صفویان بود. با حمایت بی دری   شری در دوره  اثناع

شعری که با              واقعه شورایی،  شعر عا سترش یافت.  ستانی، گ شعار دا سرودن ا عظیم و 

شعر       شت در کنار  سروکار دا شیعه:  ضایخ ائمه   عرفانی به روند جدیدی زندگی، آلام و ف

شعار        3از تکامخ دست یافت.  شاه تهماسب اول به دلیخ سرودن ا شاعران به ویژه دوره 

شم    در مدح ائمه اطهار:، حمایت می شاعرانی مانند حیرتی و محت شانی از این  شدند.  کا

ــبج جدید، تحریج کردن هرچه        های مهم و تأثیر  گروه بودند. از ظرفیت   گذار این سـ

  4خیزد.انگیز مردم بود که از طبع افراه گرای شعر بر میسات حزنبیشتر احسا

                                              

تعزيه،  هنری -. غلامرضا  لی زواره، از مرثیه تا تعزيه، از مرثیه تا تعزيه: بازخوانی تاريخی1

 .36-35، ص1378-1377، آيینه پژوهش
صفوی،     2 سم مذهبی دوره  های پژوهش. نزهت احمدی، کارکرد موقوفاه در   ترش مرا

 .21، ص1385، پايیز و زم تان تاريخی

مترام يعقوب آژنیید، تتران:          تییاريخ ايران دوره صیییفويییان )کمبريج(،        . ه.ر رويمر،   3 

 .340، ص 1380اامی،
سول اعفريان، 4 ست      . ر سیا ، تتران: پژوهشکده حوزه و   صفويه در عرصه دين، فرهنگ و 

های شريف  ريم کیا، ا تاری بر مرثیه رضا محمدرضايی و م  ؛ علی 66، ص 1، ج1379دانشگاه، 
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راثی شد که در کنار م ای تازه شناخته می این سبج مرثیه سرایی جدید به عنوان شیوه   

ــی یافت ــتعاره   1غیرمذهبی رونق خاص ــویری و در قالب اس ــیار تص ها و و با زبانی بس

بند محتشم کاشانی   نامه یا ترکیبمرثیه 2کشید. تشبیهات، حادثه کربلا را به تصویر می  

شــود. این عنوان از آن جهت نامه در زبان و ادبیات فارســی شــناخته میبا عنوان کربلا

و به منزله کانون تبلور هویت شیعی،   7مهم است که کربلا به عنوان جایگاه امام شهید  

سی دارد. هم     سا شی ا شکخ مذهبی مرث در آن نق شم ر چنین، عنوان کربلانامه،  ا یه محت

 دهد.نشان می

ست و مانند پلی، واقعه تاریخی کربلا     ضمون اثر متکی ا عنوان کربلانامه به محتوا و م

سطوره پیوند می  صاویر کلامی به دنیای      را به ا سطه واژگان و ت شنونده را به وا دهد و 

سازد.  شت و درک خود از حوادث کربلا را در قال  3فراتاریخی کربلا وارد می  ب وی بردا

سیار تأثیر گذار چون القاب خاص منتسب به       ساده، عامه فهم و ب سیار  زبان و واژگانی ب

سین  7، امام حسن 9پیامبر صاویری    3، جبرئیخ و حضرت زینب 7و ح و بهره گیری از ت

تر نماید که درک این القاب و واژگان، قرائت کربلانامه را دســـت یافتنیقرآنی ابراز می

  4کند.می

                                              

شم   شانی،   رضی و محت شگاه باهنر       کا شکده ادبیاه و علوم ان انی دان شريه ادبیاه تطبیقی دان ن

 .341، ص3، ش1389، دوره اديد، سال دوم، زم تان کرمان
 .78، ص همان. رسول اعفريان، 1
کربلانامه محتشییم  . کارن ای رافل، اشییعار پر آب چشییم: ژاننر مرثیه، شییکل و محتوای 2

 .84، ص124، پیاپی1، شماره 1386، بتمن کتاب ماه ادبیاهکاشانی، ترامه ابوالففل حرّی، 
 .80، ص همان. 3
 .79، 80، 84، صهمان. 4



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 410 

بلانامه بعد عامیانه و داستانی خود را با زبانی احساسی به مخاطبان منتقخ گونه، کربدین

شفاهی در آن دوره قرائت می  می کند. از آن صورت  در تحریج  1شد، جا که این اثر به 

شت. بر    سات مردم، تأثیر فراوان دا ساس، می توان گفت که ادبیات  همین پذیری احسا ا

شورایی این دوره درآمد و     بعدیمنظوم در خدمت تقویت رویکرد تج سنت عزاداری عا

نه مهم  ــی حتی در این زمی ــاسـ که بر        ترین و اسـ یدی  تأک با  فا کرد.  ترین نقش را ای

ــعار مرتبط با حادثه          کلیدواژگان تقدیر گرایی، نقش چرخ و فلج و زمین و زمان در اشـ

ــی و بعد ا  کربلا و به ویژه در کربلانامه می ــاس ــیر احس ــد جریان تبدیخ به س عالی نفش

 فرهنگ عزاداری را گسترده تر کرد. 

 . سنت شمایخ نگاری5

ی و نگاری، نقاش یکی از دیگر نتایج تحول ساختاری فرهنگ عزاداری این دوره، شمایخ  

ــهدای کربلا بر روی پرده چهره های بزر  و کوچج یا دیوار و ایوان اماکن     پردازی شـ

سقاخانه ها و آب  شیع، در       انبارها بودمقدس، زیارتگاه ها،  شدن مذهب ت سمی  که با ر

ــمایخمیان مردم رواا چشـــم ــکال مختلف دیوارنگاری، گیری یافت. شـ نگاری در اشـ

صور پرده سته نگاری و م های عزاداری برای زیارت عموم کردن کتاب نمود یافت و در د

  2شد.گردانیده میآمد و به نمایش درمی

ن        فایی و تحول فره ــکو خدمت شـ نت نوظهور در  ــ فت و  این سـ گ عزاداری قرار گر

ــاویر، های پیدایش تعزیه را فراهم کرد. از آن  زمینه  ــلی نگارندگان تصـ جا که منبع اصـ

های ای و تاریخی و از زبان نقالان داستانهای افسانههایی بود که آنان از روایتآگاهی

 ها به ویژه روضــةالشــهداء به دســت آوردهنامهخوانان و روضــهمذهبی، مداحان، مقتخ

                                              

 .125ص پیشین،. دمواله، 1
بیر،  ، تتران: امیرکتعزيه خوانی حديث قدسییی مصییائب در نمايش آئینی. علی بلوکباشییی، 2

 .30، ص 1383
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بودند، در بالا بردن سطح و میزان درک و شعور عامه بی سواد بیشترین تأثیر را داشتند. 

 دراین باره آمده است: 

سب مطالبی که می  شان      گاه گاه نیز به تنا شنوندگان ن صاویری به  گویند، پرده ها و ت

  1زند.انگیانگیز مستمعان را به گریستن بر میدهند و سرانجام با نقخ روایات غممی

ــاس می ــمایخ    بر همین اسـ ز پذیرفته ا  نگاری در این عهد، تأثیر   توان گفت که انواع شـ

تأثیر می  ــم عزاداری بود و بر آن  ــویرنگاری از واقعه و      گذارد. از آن مراسـ جا که تصـ

های کربلا به جز در سایه قوت تخیخ امکان پذیر نبود، این سنت در گرایش   شخصیت  

سی و هیجانی، نقش مؤثری داشت و تصویرپردازی فرهنگ عزاداری به سوی بعد احسا

  2خیالی در آن بر قوّه عقلایی برتری یافته بود.

 های محتوایی. مؤلفه6

های قیام عاشـورا و آداب فرهنگ عزاداری در طول  عدم تبیین فلسـفه، اهداف و ارزش 

قدس و فرهنگ           یام م نه تحریف محتوایی این ق یه، زمی ــفو به ویژه دوره صـ تاریخ و 

ــو  نه انحراف لفظی و کلامی و  واری را فراهم میسـ کرد. تحریف محتوایی نیز، زمی

های انحرافی در ســازینمود و در نتیجه به فلســفهآداب و رســوم ظاهری را فراهم می

سفه   میان عوام و خواص مردم منتهی می شورا، به جز    شد. این نوع فل سازی واقعه عا

ــدن برای مر 7نثاری امامجان ــپر بلا شـ ای که واقعه کرد. به گونهدم را تبلی  نمیو سـ

ــهادت امام    ــورا و شـ ــتن بر به کفاره گناهان مؤمنان تبدیخ می        7عاشـ ــد و گریسـ شـ

                                              

 .125،  124، ص پیشین؛ دمواله، 31، صهمان. 1
 .34-32، صپیشین.  علی بلوکباشی، 2
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صیبت  سان م شایش      های آن واقعه به عنوان بهترین و آ شفاعت برای بخ سیله  ترین و

  1شد.گناهان مردم شناخته می

اد و دی فردی و خصوصی تنزیخ می  اکه، این واقعه و قیام مقدس را به مسئله دیگر این

صر    ای از تقدس و الهی بودن به دور آن میای هالهبه گونه شاند که این قیام را منح ک

های آن به کرد و امکان استخراا و عمومی کردن ارزش به امامی معصوم و مقدس می 

یادی از بین می        ندازه ز به ا یدئولوژیکی و انقلابی را  فاهیم ا قدس م بخ  ق و غیر برد. ت ا

های قیام، واقعه و فرهنگ عاشورا را با شدت زیاد فردی   دسترس شدن اهداف و ارزش  

 2ساخت.می

تار            حا  محتوایی گرف به ل ــاختاری،  کامخ و تحولات سـ با وجود ت نابراین این دوره،  ب

ــیب ــنت، به لحا  محتوایی  آس ــاختاری این س ــد. در جریان تحولات س هایی جدی ش

ــربه ــختی بر پیکره آن ض ــله  های س ــدت از واقعیت ذاتی خود فاص وارد گردید و به ش

های مقدس قیام و فرهنگ عزاداری را زیر     گرفت. این امر تاجایی پیش رفت که بنیان      

ــدن فرهنگ     ــه موجب منفعخ ش ــفه آن را مخدوش کرد. این خدش ــوال برد و فلس س

 رعزاداری عاشورایی و تقویت بعد احساسی آن شد. مصادیق بارز این خدشه و آسیب د        

ــت. به گونه ای که به دلیخ بعد   ــهود اس ــفویه مش چارچوب محتوایی عزاداری دوره ص

                                              

سیب   1 سخن های عزاداری، . علی آقااانی قناد، عوامل ايجاد و   ترش آ ، دی ماه   نجینه 

، تتران: انتشییاراه المعارع شیییعهدايرةالدين خرمشییاهی و ديگران، ؛ بتاء11، ص34، ش1388

 .440، ص4، ج1381شتید سعید محبی، 
 .12، ص پیشین. علی آقااانی قناد، 2
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ــاختاری        ــت به تحول کیفی در کنار تحول سـ تخیلی و بیمارگونه محتوایی آن نتوانسـ

  1دست یابد.

 انگیزها و وقایع غیرمعتبر تاریخیِ محرک احساسات حزن.  افراه در نقخ گزارش1-6

ــفوی به مقاتخ و متون تاریخی راه یافت که           اغراق و افراه  گویی درحالی در عهد صـ

شود. نمونه     شانی از آن یافت نمی  صفویه، ن ی از ادرمتون متقدم و متأخر پیش از دوره 

سم        ضرت قا سی ح سانه عرو بود که با رنگ و بوی حزن برانگیز در قالب  7این امر، اف

چنین پرداختن به موضوع  هم 2شد. ه آن پرداخته میتعابیر خاص ادبی و جمله پردازی ب

؛ وهب بن عبدالل کلبی و درد دل حزن انگیز وی با همســرش و 7نودامادی دو یار امام

  3دیگری هلال بن نافع، یکی دیگر از این موارد است.

شنگی امام 2-6 ست     7. توجه به بعد ترحمی واقعه و ت سخنان، درخوا سبت دادن  ها، و ن

  7ریه هایی به امامرفتارها و گ

ی که یکتوجه در حد اعتدال به تشــنگی اهخ کربلا، امری نیکو و عامخ خیر بود. چنان

شنگی، توجه به        ساختن آب انبارها و نجات مردم از ت سی توجه ایرانیان به  سا از علخ ا

سرایی  اما گاهی در متون مرثیه 4و یارانش در واقعه عاشورا است.   7تشنگی امام حسین  

ــت و در مر ــم و آیین عزاداری، رفتارها و درخواس و یارانش  7واقعی به امامهایی غیراس

شد که با هدف افزایش بعد تأثری واقعه، برانگیختن احساسات مخاطبان نسبت داده می

                                              

، 1362، فروردين چی تاسیاسی تعزيه در دوران صفويان،  -. مجید فلاح زاده، سیر تاريخی1

 .855،  ص17و  18شماره 
هیییی.ق،   1371،اسلامیه  :، تصحیح علامه شعرانی، تتران  روضة الشتدا  . ملا ح ین کاشفی،   2

 .410 -401ص 
  .2371،365،36ص  همان،. 3
 .310، صپیشین. فیگوئروا، 4
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ست. این امر به نوعی تحریف     صائب اهخ بیت: در این واقعه بوده ا و بالا بردن درک م

سفه و هدف قیا  شناخته می در واقعه کربلا و  فل ا های از این گونه تحریفشود. نمونه م 

 عبارت است از:

، 1: در منابع متقدم به جز در یج مورد7مبالغه در تشنگی و درخواست آب به وسیله امام  

سعد نمی      شکر ابن  ست آب از ل شاره ای به درخوا شود. در واقع، تأکید بر این امر،  هیچ ا

کند که هدف ن اصخ زمانی نامناسب جلوه می  و یارانش نیست. ای  7شایسته جایگاه امام  

نویسی طلبی و مبارزه با ذلرت قیام امام را بیشتر درک کنیم. بنابراین، افراه و وارونهعزرت

 2به ویژه در این زمینه، در منابع این دوره به شدّت قابخ مشاهده است.

 هاگویی و افزایش موهومات و خرافه. اغراق3-6

و یارانش و تأکید شــدید بر آن در  7رفتارهایی خاص  به امام ها وانتســاب درخواســت 

 7دوره صفویه در حالی است که چنین رفتارهایی نه با فلسفه قیام و مسئولیت الهی امام

سناد تاریخی و گزارش    شواهد و ا سبی ندارد. هم   و نه با  صیخ تنا چنین در های منابع ا

ــبتی بر امام ــادت رانش داده نمیو یا 7منابع معتبر و متقدم چنین نس ــود، بلکه بر رش ش

سپاهیان عمر     3گردداهخ کربلا تأکید فراوان می سلم، یکی از  شهادت حمیدبن م ، حتی 

شهادت می   البته، باید توجه کرد که نکته مقابخ این نوع نگرش  4دهد.سعد در این باره 

                                              

فائل خاندان نبوه  ، سبب بن اوزی . 1 شرح حال و ف ضا  تذکرة الخواص،  ، ترامه محمدر

به نقل از ح ییین مفتخری و همکار،  164، ص 1379، آسییتان قدس رضییوی :عطائی، مشییتد

 .179، صپیشین
 .430، صپیشین. ملاح ین کاشفی، 2
مد بن ارير طبری،  3 نده، تتران: انتشیییاراه        ، تاريخ طبری . مح پاي قاسیییم  مه ابوال ترا

 .308،333،345، ص 1409اساطیر،
 .345، ص همان. 4
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سطوره بار، قهرمانخفت صیت    پروری و ا شخ ست که بنابر آ سازی از   چهنهای کربلا ا

ــترس   ــد نتیجه آن عقیم ماندن قیام کربلا و تقدس و غیر قابخ دس قبخ از این بیان ش

 شدن آن است.

 های غلط و ترحم انگیز جلوه نمودن  رفتار و گفتار اهخ کربلا . انتساب4-6

 هایی از این موارد عبارت هستند از پاسخ حضرت قاسم به نوعروس: نمونه

  1ت.نگاه کن پدرت غریب و بی یار اس

شــود، زمانی که اهخ بیت: از کنار اجســاد خود آزاری اهخ بیت: در این ادبیات گفته می

 3شهدا گذشتند، خود را از شتران بر زمین انداختند. هم چنین، زمانی که حضرت زینب     

شد.    7سر بریده امام  سرش را به محمخ زد و خون از آن جاری  شی   2را دید،  در گزار

 گوید: یدن زعفر زاهد میهنگام د 7دیگر، امام حسین

ــتی که در چنین وقتی بر مظلومان بیچاره و غریبان   ــی هس ای نیج بختا تو چه کس

 3کنی؟آواره سلام می

ــپاری و گلایه از این که این غریبان را به که می      7آه و ناله اهخ بیت در پی امام       4سـ

له   هم نا مام   چنین، آه و  یه ا        7های ا هخ بیتش و گلا با ا گام وداع  هایی و  به هن ز تن

 5کسی.بی

                                              

، ترامه داوود حاتمی، تتران: علمی  تعزيه هنر بومی پیشیییرو ايران. پترای چلووسیییکی، 1

 .30، ص 1367فرهنگی، 
شانی،      2 سپتر کا سخ التواريخ . میرزا محمد تقع ل ان المل   شاراه کتابف نا شع   ر، قم: انت و

 . 393تا، ص محمدى، بع
 .431، ص پیشین. ملاح ین کاشفی، 3
 .429، ص همان. 4
 .341، صهمان. 5
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ها در حالی به اهخ بیت: نسبت داده می شود که در منابع متقدم، تنها   این رفتارها و ناله

  1شود.: در شب عاشورا داده می3گزارش مختصری از درد دل زینب

 ربایی جوانان بنی هاشم. اغراق در زیبایی و دل5-6

شم     ست اول به زیبایی ظاهری بنی ها ضرت عباس  2منابع معتبر د شاره   7به ویژه ح ا

صفویه    می شان در منابع دوره  صیف اغراق آمیزی که از زیبایی ای و پس از  3کنند اما تو

های ای اغراق آمیز اســت که باعث دوری ذهن از اهداف و ارزششــود به اندازهآن می

های افراطی و تشبیهات قیام عاشورا و محدود شدن به ظاهر است و گاهی این توصیف

ب از زیبایی گیســو، ســیما، قد و قامت برخی از بنی هاشــم در حد توهین به مقام عجی

شان و تنزل ارزش  صیف    والای ای ست. گویی این تو شان ا های افراطی های اخلاقی ای

شخصیت هایی        ست. برخی از  شتر مخاطبان از مر  خوب رویان ا برای اندوهگینی بی

 عبارت هستند از:که درباره زیبایی ایشان اغراق گویی شده است، 

 درباره ایشان آمده است: 7حضرت علی اکبر

سوی تافته بافته         شاهزاده چهار گی شگین بر روی رنگین افکنده و آن  سوی م حلقه گی

 مجعّد معنبر مسلسخ معطرر داشته، دو از پیش و دو از پس می انداخته.

ــن   ــکریان چون در نظاره جمالش حیران ماندند، همه به تبارک الل احس  الخالقین، لش

  4زبان گشودند.

 درباره ایشان آمده است:7حضرت قاسم

 امام مظلوم به آن داماد محروم فرمود: 

                                              

 .190، ص پیشین . طبری،1
 .348،  341، ص همان. 2
 .419، 364، 362، ص پیشین. کاشفی، 3
 .420، 419، ص همان. 4
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برخیز و در پیش روی من گامی چند راه برو تا رفتار تو را مشاهده کنم و سرو بالای تو   

ــم ــاهزاده در میان میدان  7را نظاره کنم. پس قاس ... چنان با وقار خرامید ... پس آن ش

سی به   ج شکریان در جمالش محو و حیران ماندند و ک ولان می زد و مبارز می طلبید. ل

 مبارزتش نمی آمد. 

 درباره آن حضرت نوشته شده است:7حضرت عباس

آمیز در دل با کرد، نگاهی حسرت   نگاه به قد و بالای حضرت عباس می 7وامام حسین 

  1کرد.او وداع می

 نوشته شده است: وهب ابن عبد الل کلبی درباره او

او جوانی بود زیبا روی و نیکو خوی، با رخساره چون ماه و موی مانند سنبخ تر و مشج 

شرت و کامرانی در         ساه ع شته هنوز ب سیاه... نوداماد بود و هفده روز از دامادی او گذ

  2ننوشید.

 های احساسی. مؤلفه7

سو   ست و ب     بعد  شورا ا سی واقعه عا سا ازخوانی آن، بدون توجه به وارانه یکی از ابعاد ا

ــورا را بی ــج میاین بعد، روایت تاریخی عاش کند. این بعد در گذر تاریخ به روح و خش

شایع عمده شد. در   ترین و  سط و رونق آن افزوده  ترین قرائت حاکم تبدیخ گردید و بر ب

شورا به           ضت عا سیما و روایت نه سیم  سهم و ظرفیت را در تر شترین  واقع، این بعد بی

 داد. د اختصاص میخو

سات مخاطبان واقعه توجه می    سا شد. بنابراین،   به این بعد برای تحریج عواطف و اح

ــترین توجه گزارش ــورا، توجه به بعد غمبیش وده انگیز آن بانگیز و حزنگران واقعه عاش

صلی    ست. در این نوع قرائت، ا ترین و حتی تنهاترین بعد مورد توجه حادثه کربلا، بعد ا
                                              

تا،  نا، بی: بیاا، بیالرضويه وسیلة المعاد، التعلیقه علی الفوايد  شريف کاشانی،   . حبیب ای 1

 .177،  174ص 
 .177، 174، ص همان. 2
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ــد و یا در خدمت تقویت پر رنگ     گیز آن بود و به باقی ابعاد یا توجه نمی     انغم ردن کشـ

 گرفتند. این بعد قرار می

یابی لتشد: الف( علطفی نگاه میدر این نوع قرائت به دو حقیقت اساسی با غفلت و کم

صر قیام حادثه، اهداف، انگیزه شجاعت، دلیری  ها و عنا  وکننده کرهبر و پیروان او(؛ ب( 

مر  باعزت و افتخار. در نتیجه ابعاد اساسی این واقعه، پیرامون محور عناصراحساسی       

، مظلومیت، تشــنگی،  7های آن حضــرت با یاران و خاندانش، و گریه 7چون وداع امام

سویی و بی    سیری از  ستم و ناجوان غربت و ا سوی دیگر بود.  رحمی، ظلم و  مردی از 

ــوی اغراق و       تأکید فراوان بر آن ابعاد، توجه ر     ــمت و سـ ــته و ناگزیر به سـ ا ناخواسـ

شاند که نتیجه پردازی میغلو سفه  ک ای جز پنهان کردن حقیقت و گمنامی واقعیت و فل

  1واقعیت عاشورا نخواهد داشت.

ــت،      چرایی توجه به بعد حزن    انگیز حادثه کربلا، در بطن و ماهیت خود واقعه نهفته اسـ

تقابخ دو عنصر متضاد حق و باطخ و یا ظلم و عدل  و   ای که نماد و مصداق بارز  واقعه

ست. بنابراین تاریخ، غم  ست. به  رحم و بی رحمی ا انگیز از این حادثه را به خود ندیده ا

سته به بیان این حزن و البته به     گونه شگران تاریخ و ائمه: را ناخوا ای که نخستین گزار

سته توجه       شای شانید که در جای خود  ستند. با این حال نکته مهم و  دور از اغراق ک ه

شی از آن بر بعد اغراق        ست که گذر زمان و گرد و غبار نا سی این ا سا آمیز و افراطی ا

 2ماندن دیگر ابعاد آن افزوده است.این واقعه، به قیمت پنهان

 های اقتصادی مانند وقف، نذورات و احسان در برگزاری مراسم عزاداری . مؤلفه8

ــیعیان    از آن عمخ کافی برای برگزاری   های مختلف تاریخی از آزادی  در دورهجا که شـ

ست      صفویه با در د سم برخوردار نبودند، در دوره  سی، نهایت    گیری قدرتاین مرا سیا
                                              

سی     1 شورا در ايران  -. ح ین مفتخری و مح ن رنجبر، رويکرد اح ا  عاطفی به واقعه عا

 .172-169، ص24، ش1387، سال ششم، زم تان شیعه شناسی)از صفويه تا مشروطه(، 
 .173، ص همان. 2
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تلاش خود را برای پشــتیبانی از این مراســم انجام دادند. به عنوان نمونه، به شــکخ   

شم  سب ثواب چ علت دیگری، به این امور  اخروی یا به هر گیری موقوفاتی به منظور ک

سازمان یافتگی آن در       1یافت.اختصاص می  دوره صفویه، دوره شکوفایی سنت وقف و 

 خدمت تقویت مذهب و مناسج مذهبی بود.

سنت وقف به عنوان منبع مهم اقتصادی، برگزاری عزاداری و مناسج عاشورایی را در      

ی بر نحوه اجرای این مراسم  کرد و به مانند یج حامکنار سایر سنن مذهبی حمایت می

تر نمود. به گونه ای که برای برگزاری هرچه باشــکوهو جزئیات برگزاری آن نظارت می

شدند و اختصاص موقوفات مالی میاین مراسم، ابعاد مختلف آن، با کمج وقف، حمایت

 خاصی در هر بخش، به طور مستقیم و غیرمستقیم بر شیوه اجرای مراسم مؤثر بود. 

هایی که از ســوی مردم شــیعی عهد صــفویه به   ن موقوفات، نذورات و احســانمیزا

شتر از میزان متعلق به اعیاد مذهبی       سیار بی سم عزاداری تعلق می یافت ب برگزاری مرا

ــم عزاداری،  ــلی این امر در این بود که توجه و علاقه به برگزاری مراسـ بود. علت اصـ

ر این . بنابراین، مردم برای احیا و تقویت بیشت بسیار بیشتر از توجه به برگزاری اعیاد بود  

کردند و آمیختگی سیاست شاهان صفوی با دین     مراسم، توجه زیادی به این بخش می 

کردند، با شرکت در این مراسم، عقاید   افزود. صفویان سعی می  و مذهب براین توجه می

  2خود را در انظار عمومی به نمایش بگذارند.

س   سترش مرا سو  در نتیجه، گ سایه حمایت موقوفات، نذورات و   م  شورایی در  واری عا

سان ها، یکی از راه  شار مختلف مردم در    اح شیعه در میان اق های مهم ترویج فرهنگ 

ای نه چندان دور خوانی است که در گذشته  این عصر بود. نمونه مهم این مراسم، روضه   

                                              

صفوی،     . نزهت احمدی، کارکرد موقوفاه 1 سم مذهبی دوره  های پژوهشدر   ترش مرا

 .9-10، ص1385، پايیز و زم تان تاريخی
 .9، ص همان. 2
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ــنتی پایدار تبدر اختفا برگزار می دیخ گردید. به طور معمول، شـــد و در این دوره به سـ

ــی چون     میزانی از وقف برای هزینه  ماکن مقدسـ ــه خوانی و عزاداری در ا های روضـ

ــجدها و تکیهزادهامام ــاص میها، مس نتیجه این امور، تثبیت و تقویت  1یافت.ها اختص

 2های عزاداری و به تبع آن، مذهب تشیع به عنوان مذهب رسمی بود.هرچه بیشتر آیین

ــته از   ــاس وجدان مذهبی و رقابت         حمایت   گذشـ های مالی مردم و ثروتمندان بر اسـ

ــته محله ــاه و یا بلند پایگان دولتی از برخی از دس دند. کرها حمایت مالی میای، گاه ش

شته از خیر خواهی مذهبی، رگه   سم، گذ  هایی از تلاشبنابراین در برگزاری این نوع مرا

ــته  دیده می آبروی محله خوداهالی هرمحله برای حفظ ــبب این که دس ــود. به س ها ش

ها و شـــهرها موجب ها بودند، نوعی حس رقابت میان محلهمتعلق به شـــهرها و محله

 ها موظرف بدانند.دسته شد، اهالی هر محله یا شهر، خود را در تأمین هزینهمی

ــی، یا به امانت دادن برخ         از این رو، اهالی محله    ی از ها با دادن هدایای نقدی و جنسـ

ــروری جهت تزیین تکیه   ــته  لوازم ضـ ــان و اطعام در این نیت خیر    ها و دسـ ها و احسـ

شارکت می  شتر و ایجاد تکیه  م سفند و  سینی کردند. قربانی کردن گاو، گو ه هایی ها و ح

شتر از       سم، بی شکخ خیمه و چادر از دیگر کارهای مهم بود. هزینه این نوع مرا سیار به 

  3رسید.گردید که در این ایام به اوا مییطریق نذرهای مردمی تأمین م

ــم مذهبی بود.   نتیجه گریزناپذیر این امر، رواا ریاکاری و رقابت        جویی در تأمین مراسـ

سته     شه آن در د صلی و ری شهری و تلاش اهالی هر محله  های محلهبندیدلیخ ا ای و 

ــائخ مالی   های دیگر بود. این رقابت، م   برای حفظ آبروی محله خود در مقابخ محله     سـ

سم را از بین می  صخ خلوص مرا شد.  دار میهای مالی خدشه نیت در کمجبرد اما گاه، ا
                                              

 .12-11، صپیشین؛ نزهت احمدی، 905، ص پیشین. رسول اعفريان، 1
 .20-21، صپیشین . نزهت احمدی،2
صفوی . يعقوب آژند، 3 سلامی،     نمايش در دوره  شاد ا شاراه ار -85، ص 1385، تتران: انت

86.  



 421  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

یافت. با این که های عزاداری در این ایام نمود میها در شــکخ دســته بندیاین رقابت

ها، تمام ناشی از رقابت پا و عامه جامعه بودند، آتشبیشتر برپا کنندگان آن از توده خرده 

ساز ورود عناصر و واژگان غیر معتبری به فرهنگ کرد و زمینهجامعه را تهدید میارکان 

 گردید.عزاداری این دوره می

 های اجتماعی. مؤلفه9

فرهنگی، یکی از  -های مهم مذهب تشــیع اســت و این آیین مذهبیعزاداری از مؤلفه

نابراین، چیزی مجرد و مجزرا از اجتماع        ــت. ب بارز اجتماعی اسـ با آن    مظاهر  و بیگانه 

 ناپذیری دارد، خود نیزگونه که بر تحولات اجتماعی، تأثیر انکارنیســت. عزاداری همان

 پذیرد.های اجتماعی، سیاسی و اقتصادی تأثیر میگیریاز تغییرات و جهت

های انقلابی و تحولات  ها، زمینه حرکت   در طول تاریخ به همان میزان که عزاداری     

ــدهاند، به هماندهاجتماعی را فراهم کر  ــلی خود دور شـ اند و در اندازه نیز از ارکان اصـ

های اند. این امر تخریبهای اصیخ سهیم بودهانحراف جامعه و مذهب از اصول و ارزش

ست. تخریب    شته ا ست که گاه  ها به گونهاجتماعی را در درازمدت به دنبال دا ای بوده ا

س   مفاهیم و ارزش صیخ عزاداری را زیر  صفوی نمادهایی از  ؤال میهای ا برد. در دوره 

 این آسیب پذیری و شکنندگی قابخ مشاهده است.

 . چشم و هم چشمی و رقابت در امور متفرقه1-9

ــد، به گونه ای اذهان عمومی را به             ــادی از آن با عنوان ریا یاد شـ آنچه در بعد اقتصـ

تمرکز و حتی کشـــید. در این حالت، به جای ســـمت امور متفرقه و غیر ضـــروری می

شادت،         سی قیام و فرهنگ عزاداری مانند ترویج فرهنگ ر سا صول ا حمایت مالی از ا

شهادت و ارزش    شریفاتی و    شهامت و  صیخ دینی، تمام توجه مردم به اموری ت های ا

 شد. ظواهر غیرضروری مراسم عزاداری معطوف می

سی رقابت    همان سا شد دلیخ ا پا و عامه مردم خردهها در میان توده جوییگونه که بیان 

یت مذهبی  های محله  بود که رقابت    نان به دلیخ        ای بر حمّ ــت. آ ــان غلبه داشـ ایشـ
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شت  سطحی از فرهنگ عزاداری، حتی مر  در درگیری بردا های ایّام عزاداری را های 

مام     هادت در راه ا ــ ها، مر  جمع زیادی از   دیدند. این نوع درگیری  می 7به عنوان شـ

 دنبال داشت. شرکت کنندگان را به

 . بی نظمی و سلب آسایش عمومی2-9

سلب ها به بیاین رقابت  سایش عمومی منتهی می نظمی و  سی گزارش   آ های شد. برر

سان ماجراجو وجهان سفرنامه  شان می نوی های عزاداری دهد، نظم دسته گردان خارجی ن

ــخ تلاش مأموران بیگلربیگی و انتظامات بود که علاوه بر        ه کمج ب  این دوره، حاصـ

سیار تلاش می    شاش، ب ال، کردند. با این حایجاد نظم، برای جلوگیری از درگیری و اغت

ی هاتمایخ به درگیری و جنگ میان دســته ها باقی بود. افراد برای نمایاندن رشــادت 

ست به      ای و یا به گمان اینمحلی و طبقه ستگاری ا شهادت و ر که مر  در این راه، 

 1داشتند. ریزی گرایشدرگیری و خون

 . استفاده سیاسی از مراسم و تقویت تعصبات متحجرانه ضد اهخ سنت3-9

الشـهداء، کربلانامه و یا هرگونه  دادن به روضـة  در فرهنگ تشـیع عهد صـفوی، گوش  

ــمایخ مرثیه و مقتخ ــای ش ــتها، اعمالی عبادی بودند که مینگارینامه و تماش ند توانس

سطه قوه تخیخ به     شتاقان را به وا یخی ای فراتارسرزمین کربلا ببرند و به آن، جلوه م

دی توان در آن نمودهند. بنابراین، جنبه احساسی در آن بسیار بالا بود. در عین حال می

شیعه را به درون جهان آیاها، امّاها و  گری را یافت. انجام اعمال سو  از پرسش  واری، 

   2داد.اگرها و جهان شاید و بایدهای احساسی سوق می
                                              

ص  پیشییین،؛ تاورنیه، 126-125، صپیشییین ؛ دمواله، 312-311ص  پیشییین،. فیگوئروا، 1

414 ،416. 
. کارن ای رافل، اشییعار پر آب چشییم: ژاننر مرثیه، شییکل و محتوای کربلانامه محتشییم   2

فل حرّی،     شانی، ترامه ابوالف شماره  1386، بتمن کتاب ماه ادبیاهکا -80، ص124، پیاپی1، 

81. 
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ــت  ــیاس ــه به ویژه با توجه به موقعیت زمانی و س های حکومت برای تقویت این اندیش

زاداری یافت. عها و ازبکان، جلوه خاصی میانگیزه مقابله با باطلان زمانه؛ یعنی عثمانی

جویی قرار توانست از بعد احساسی خارا شود و در خدمت فرهنگ حماسه و مبارزه      می

اتی بیشــتر در جهت منفی و تقویت اختلاف افکنی در جهان گیرد، اما این هیجان مبارز

ــایش و رفاه عموم و ایجاد اختناق       ــلب آسـ ــلام بود و به جز سـ آمیز، نتیجه مثبتی  اسـ

ست        نمی سیا شد. برخی از  شته با ست دا صفوی برای حفظ قدرت    توان شاهان  های پاد

شاردن، در درگیری  خود، این امر را تأیید می ساس گزارش  سته هاکند. بر ا ها، بندیی د

 نویسد: او در این باره می 1یافت.وطن، شدت میهای ضدسنی و دوستی گرایش

ای از دشـــمنان گویند شـــب قبخ از قتخو تاســـوعا  پیکره عمر وبن ســـعد  و عدهمی

ها وعثمانی ها  زنند و به آنان و پیروانشــان که عبارتند از ترکحســینوع  را آتش می

  2د.کنناست لعن و نفرین می

سى از ترکان از منزل بیرون نمى     شوراو،  ک سم ... عا د آیدر تمام مدت برگزارى این مرا

شدید   مبالاتى بگذارد. ... این کار نمودار نفرترود که جان بر سر این بى آن مى چه بیم

سنیها کترک   سبت به  ست. ایرانیان ن سوار دیگر از عقب اووبیگلربیگی  بودند  هفت 3ها( ا

ا بود هیزه در دست و سر بریده بالای نیزه داشتند و سرها متعلق به اوزبج     که هریج ن

ها هستند. شاه امر کرد به هریج از آن نیزه دارها   که همسایه و دشمنان طبیعی ایرانی  

  4که سر را بریده بودند پنج تومان و به رئیسشان ده تومان انعام دادند.

 ، دهخ، سنج و شیپور . ایجاد آلودگی صوتی با استفاده از طبخ4-9

                                              

 .215، ص پیشین فرير، .1
 .126-123، ص پیشین. دمواله، 2
 .126، ص پیشین. کارری، 3
 .413، ص پیشین . تاورنیه،4
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خراش دهخ و طبخ که بدون دلیخ در این مراسم  آوای بدون وقفه شیپور، صدای گوش  

 1آسایش عمومی نتیجه دیگری نداشت.شد، به جز آلودگی صوتی و سلباستفاده می

 . مفاسد اخلاقی شامخ بی حرمتی و بی عفتی5-9

مونه هایی از حضور مردان یا  نویسان غربی به ندرت به ن های سفرنامه در میان گزارش 

سد و کم  شاره می زنان فا سقان بد    2شود. عفاف در عزاداری ایام محرم ا ضور فا گویی ح

د زحرمت و نادیده گرفتن اهمیت ایام محرم به امنیت عمومی آســـیب میرفتار و هتج

این امر  3برد.سؤال می های عزاداری عاشورایی را در نزد یج ناظر خارجی زیر که ارزش

سرزنش وادار کرد. او از      صر را به  سنی مذهب این ع به حدی بود که میرمخدوم، عالم 

 گوید: تازد و در این باره میدریچه این امر بر مراسم عزاداری شیعیان می

ساد    صت و بهانه ف سق و فجور فراهم  در این ایام، گویی فر های اجتماعی چون زنا و ف

شته، انجا    شود. چیزی که در ادوار گذ شکخ و    م اینمی  شان غیرممکن و م کار برای ای

  4تنگ بود.

سخ می    شیعی به ایرادهای میر مخدوم پا دهد وبا پذیرش در مقابخ، افندی، عالم بزر  

ــق و فجور، انجام این بی ــبت میفس دهد و عزاداران و حرمتی را به اراذل و اوباش نس

                                              

 .215ص  پیشین،. فرير، 1
. اصیییغر فروغی ابری،  زارش هايی حفیییور زنان در مجالس عزاداری دوره صیییفويه تا 2

سال نوزدهم، ش پیام زنقاااريه،    ، مترام ابوترابامه تاورنیهسفرن ؛ ژان باتی ت تاورنیه،  2و1، 

 .414، 412، ص1363نوری، مصحح حمید شیرازی، تتران: انتشاراه سنائی، 
 .2، صهمان. اصغر فروغی ابری، 3
 .458-457، ص پیشین. رسول اعفريان، 4
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 چنین گناه بزرگی، مستحق  داند. او معتقد است، فاسقان به سبب   علما را از آن مبرا می

 1هستند. عقاب الهی

با این وجود، برخی دیگر از ســفرنامه نویســان از حضــور فعال و پر نقش زنان و مردان 

سخن می    پاک صداقت اعتقادی آنان  صحنه عزاداری و خلوص نیت و   2گویند.دامن در 

، برخی توان گفت که در کنار حضـــور متین مردم در عزاداری هااســـاس، میبر همین

 شد.و فجور دیده میاعمال و رفتار ضد آسایش در این ایام از سوی اهخ فسق

 . توجه به ظواهر و رسوم طاقت فرسا و غفلت از حقایق دین6-9

ــم افراه آن  ــم میرنگ و حتی بیگرای این دوره کمچه که در مراسـ آید رنگ به چشـ

ضدارزش     ست. این امر تا جایی بود که حتی بر برخی از  صول ا شد،  ها تأکید میحفظ ا

آزاری و سلب آرامش روحی و اجتماعی بیهوده، خودآزاری، مردم مانند توجه به تشریفات

 مردم. 

ند. ینی ندارهای دای جز دور شدن از اصخ اساسی دین و ارزش    رسوم تشریفاتی، نتیجه  

شی آن درحالی که ارزش وجو جست  های واقعی این واقعه عظیم را باید در محتوای ارز

کرد. باید که شور و شعور در کنار هم و در خدمت احیای فرهنگ عاشورایی قرار بگیرد. 

سعت تمام زمان    شی به و سان می ها و زمیناین دیدگاه، بین شورا را از  ها به ان دهد و عا

ــ.ق خارا می 61نحصــر به هفتاد و دو نفر محرم ســالامر فردی م کند و عمومی هـــ

 سازد.می

                                              

 .461-460ص  همان،. 1
 .309-310، ص پیشین . فیگوئروا،2
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ــوم  ،این دورهدر  نا و بیهوده جدید و در عین حال بی   آداب و رسـ  زنی،چون تی ای مع

سنگ قفخ چنین، انجام برخی پدید آمد. همهای عزاداری در آیین ،زنیو قمه 1یزنزنی، 

ــروری به وجود آمدند ما      ــریفات غیرضـ ، ، علمگردانی، حمخ کجاوه، بیرقنند تابوت تشـ

ستار  کتخ سلاح و د شه        2،  صخ تأمخ و اندی شدن از ا که جز خستگی، ظاهربینی و دور 

 ای برای عموم نداشتند.در فلسفه کربلا، نتیجه

 . برخی عقاید خرافی7-9

ساس گزارش   شانی از برخی  گردان، گاه در عزاداریجهان بر ا عقاید های این دوران، ن

سج آدمج و خر     خرافی و اعمال غیر معقول می سوزاندن متر سم  و   3یابیم، مانند مرا

سلاح    شیا و  شهدای  برخی اعتقادات خرافی مانند نگهداری ا هایی که آنها را متعلق به 

 4دانستند.کربلا می

 های ایرانی و گاه صوفیانه غیر مرتبط و هیجانی. ورود سنت8-9

 رو بوده است. تشریفاتهای فراوانی روبهتاریخ با فراز و نشیبمراسم عزاداری در طول  

ــرزمین های مختلف، رنگ و بوی منطقه های مختلف و تحت تأثیر فرهنگآیینی در س

های مذهبی بر شــیوه برگزاری این های مختلف و ســیاســتای یافته اســت. حکومت

ــم تأثیر گذار بوده   ــاس می مراسـ زمان و مکان بر    توان گفت که بعد   اند. بر همین اسـ

                                              

؛ خ رو   125-124، ص پیشین  دمواله،؛ 412، ص پیشین ؛ تاورنیه، 81، ص پیشین . کاتف، 1

 .149، ص  1365، تتران: امیر کبیر، کتاب نمايششترياری، 
 .125، صپیشین؛ دمواله، 81، ص پیشین. کاتف، 2
 .126، ص پیشین؛ کارری، 82-81، ص همان. کاتف، 3

ی  شرکت کتاب برا تتران:  ح ین کردبچه،  مترام ،سفرنامه اولئاريوس ، اولئاريوس. آدام 4 

 . 488، ص 2، ج1369، همه
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ــم بی ــت.چگونگی این مراس جا که مردم در عزاداری در این دوره از آن 1تأثیر نبوده اس

های دیرینه دانستند، گاه سنت  عاشورایی مشارکت داشتند و این را عامخ رستگاری می    

سنت     شتند و یا  شه ای عمیق در ذهن تاریخی جامعه ایرانی دا ای هجامعه ایرانی که ری

سوم       صوفیانه آن  سرعت  وارد آداب و ر شتند، به  عهد، که ارتباطی با عقاید مذهبی ندا

گاهی، این حرکات، حالت هیجانی و شادی داشتند که با حزن و اندوه    2عزاداری شدند. 

ــت و خیزهای عجیب و غریب،            ند جسـ مان تارهایی  ناقض بود. رف آیین عزاداری در ت

ت و محمخ به هوا، ســفیر کشــیدن و دویدن هیجانی، پرتاپ اشــیایی مثخ کمربند، تابو

  3فریاد و فغان در حد کف کردن دهان از این گروه هستند.

 های روحی ـ روانی. مؤلفه10

 آزاری. خود1-10

شورایی این دوره، نمونه     سم عزاداری عا شود.  هایی از خودآزاری گزارش میگاه در مرا

ست و در دین به        سلامی به دور ا صیخ ا صول ا سرزنش می   امری که از ا شود.  شدت 

سیلی           شت کوبی و  ست و بدن، م ست د سر، کندن پو شکافتن  اموری مانند: تی  زنی، 

گرایانی که به این کار بیشتر از سوی افراه    4زنی بر سر و صورت از این گروه هستند.   

ــهدای کربلا بودند و یا گدایانی انجام        گمان خود با خودآزاری درپی التیام زخم    های شـ

ــد که جه  می ت جلب ترحم وکمج مالی مردم، بدن خود را مانند مرده تا دهان در         شـ

 5خاک دفن می کردند.
                                              

 .9ص  پیشین، . نزهت احمدی،1
شین، . يعقوب آژند، 2 سته    87ص  پی شه ها و تاريخ تحول د ضا قديمی، ري   های عزاداری،؛ ر

 .2، ص 934، شمارهروش
 .125، ص پیشین؛ دمواله، 414، ص پیشین . تاورنیه،3
 .125-124، ص پیشین ؛ دمواله،82-81، ص پیشین؛ کاتف،  310، ص پیشین. فیگوئروا، 4
 .312، ص همان؛ فیگوئروا، 123ص  همان،. دمواله، 5
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 . پوشش نامناسب و عدم رعایت نظافت و بهداشت2-10

است که در این دوره رایج  واری محرم رسمی دیرینه  پوشیدن لباس سیاه در ایام سو    

شناخته می  های انحرافی که در دعتشد. یکی از ب بود و به عنوان جامه عزای عمومی 

که  هایی است شود، دسته  نویسان خارجی گزارش می این دوره، از سوی بیشتر سفرنامه   

شدند. آنها حتی بدن  پوشیدند و حتی برهنه و نیمه برهنه ظاهر می های خونی میلباس

سرخ می    سیاه، خون و یا رنگ براق  شانیدند تا به گمان خود، اندوه و  خود را با رنگ  پو

های ریخته شــده در کربلا واری خود را نســبت به واقعه عاشــورا و حرمت خونســو 

شان دهند.  شتباه غم و اندوه را با رعایت  به گفته گزارش 1ن گران خارجی، گاه مردم به ا

نکردن بهداشت شخصی مانند به گرمابه نرفتن و عدم رعایت نظافت شخصی یکسان        

ــتند.می ــفارش روایت 2دانس اصــیخ دینی بر رعایت نظافت و پاک  هایاین برخلاف س

 بودن است.

 های این نوع آسیب ها .  علخ و زمینه3-10

 های غلط پادشاهان صفوی برای حفظ قدرت. سیاست1-3-10

شیع اثنا     سنت مذهبی مهم ت شورا به عنوان یج  سنت    فرهنگ عا شری و به تبع آن  ع

شر   مهم اجتماعی مانند دیگر مؤلفه شدت از  ایط اجتماعی زمانه تأثیر های اجتماعی، به 

شتی که از آن می می سیاری با ماهیت مذهبی    پذیرد. در نتیجه، نوع بردا ستگی ب شود، ب

شیعی، جامعه زمانه خود دارد. در دوره سی، فعال و کنش  ای که جامعه  سیا ست،  ای  گرا ا

سی، مبارزه     شکخ فرهنگی گویا، حما شود  گر میجو و انقلابی نمایانسنت عزاداری به 
                                              

شین ؛ کارری، 124-123، ص همان. دمواله، 1 شین ؛ يعقوب آژند، 125، ص پی ؛ 53، ص پی

 .368، ص پیشین؛ چلووسکی، 44، ص پیشین؛ شاردن، 412، ص پیشینتاورنیه، 
 .123، ص همان؛ دمواله، 44، ص همان. شاردن، 2
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نه تبلور می   ک  ما یات منثور و منظوم ز ــتی و         ه در ادب عد نهضـ بدیخ ب با ت بد. برعکس  یا

سی       سی و غیر حما سیا ساکن، بار دیگر قرائت غیر  انقلابی مذهب به حالت حکومتی و 

انگیز راکد بار و غمگردد و چهره مصــیبتراکد بر تمام ابعاد فرهنگ عزاداری غالب می

ــود.ن عهد تبدیخ میبه رویکرد غالب فرهنگ عزاداری آ نتیجه بارز این امر در این  1ش

های لفظی، محتوایی و اجتماعی در فرهنگ عزاداری و تج بعدی شدن دوران، تحریف

 این فرهنگ بود. 

 

ها و احادیث و پررنگ شـــدن بعد . تأکید بر بعد احســـاســـی واقعه در روایت2-3-10

 داستانی و حزن انگیز واقعه عاشورا 

سفه تأکید روا  شج     یتفل سنی بر بعد اندوه و ثواب فراوان ریختن ا شیعی و  های معتبر 

بر مصائب کربلا، بسیار مقدس تر از آن چیزی بود که در عهد صفوی حاکم بود. تأکید    

ــیان در مخدوش جلوه دادن قیام    ــت امویان و عباس ــیاس بر گریه به جهت مبارزه با س

فلسفه و هدف این احادیث بر  و سیاست عاشورا ستیزی آنان بود.      7مقدس امام حسین 

 2همراهی و حراست از اهداف مقدس و انسانی این قیام استوار بود.

انگیز واقعه عاشــورا و با این حال، به دلیخ نرم و احســاســی بودن بعد داســتانی و حزن 

ــفویه، این بازخوانی تج   ــر ص ــازگاری آن با ذوق عموم مردم در عص بعدی از واقعه س

شتر از قرا    شورا، بی شج و بی عا ساس مردم  ئت عقلانی و منطقی خ روح با روحیه و اح

ــازگار بود و زمینه بهتری را برای پذیرش عمومی مذهب فراهم می       کرد. این نکته  سـ

ــفوی را در جهت بهرهیابد که تمام تلاش زمانی اهمیت می   ــاهان صـ گیری از های شـ

 یابیم. نیروی اندیشه مذهبی عمومی می
                                              

تاريخ سیاسی و ااتماعی ايران    ؛ ابوالقاسم طاهری،  11-10، صپیشین  لی آقااانی قناد،. ع1

 .151، ص 1384، تتران: علمی و فرهنگی، از مرگ تیمور تا مرگ شاه عباس اول
 .203، ص همان. علی آقااانی قناد، 2
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ــینای با دراین دوران، عده به هر شـــکخ ممکن  7این عنوان که گریه برای امام حسـ

کوشــیدند احســاســات مردم را تحریج کنند. آنها باور ثواب دارد، با تحریف و جعخ می

این موارد عیبی ندارد.  7کند و در دستگاه امام حسین  داشتند هدف، وسیله را توجیه می  

ی بعد، افراد دیگری با همان هااوا جعلیات از کتاب روضة الشهدا آغاز گردید و در سال

 1لحن به شرح و تحریف واقعه کربلا ادامه دادند.

ــیع اثنا  ــتر مذهب تش ــری و توجه به تأثیر برانگیزترین بعد واقعه تقویت هرچه بیش عش

سی و غم     شورا؛ یعنی بعد احسا ست  عا سیا صفویه  انگیز آن در مرکز  های مذهبی دولت 

ای هبخشید. تأکید فراوان روایته هدف میگرفت و اهمیت خاصی به رسیدن بقرار می

الشــهداء بر ارزش، ای این دوره، روضــةمهناشــیعه و ســنی و جایگاه آن در منبع مرثیه

یخ می     ما یت این ت ــروع یان نقش   جای  2افزود.مشـ ــوف های صـ با     گزینی ذکر یه  ند ب

ــانه  نامهمراثی ــهداء، نش ــةالش ــعت دامنه آمادگی مردم برای هایی چون روض ای از وس

ــیع در پایان قرن نهم بود.    ــه 3پذیرش تشـ خوانی یکی از عوامخ مهم و  در واقع، روضـ

اســاســی تقویت نفوذ علمای مذهبی عهد صــفوی بود. علاقه و احترام خاص مردم به 

ــه 7امام کرد. این محبوبیت موجب خوانی کمج میبه تقویت جایگاه و محبوبیت روضـ

ویت قدرت و نفوذ اجتماعی علمای شیعه  شد و اسباب تق  خوانان میافزایش تعداد روضه 

  4کرد.را به ویژه در عهد شاه تهماسب فراهم می

                                              

 .46-45، ص 1361، تتران: انتشاراه صدرا، حماسه ح ینی. مرتفی مطتری، 1
 .198-19، صپیشیناانی قناد، . علی آقا2
صفت  ل،    3 صور  صفوی      . من صر  شه دينی در ايران ع ، تتران: خدماه  ساختار نتاد و اندي

 .137(، ص 1381فرهنگی رسا، 
 .833، ص پیشین. منوچتر پارسادوست، 4
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یکی از دلایخ تحریف واقعه عاشورا، تمایخ به اسطوره سازی و افسانه سازی است. در        

ست که درباره قهرمانان ملی و دینی به       ستی وجود دارد و مایخ ا شر حس قهرمان پر ب

هایی چون داستان عروسی حضرت    توجه و افسانه پردازی حسن   1افسانه سازی بپردازد.  

این بود که برای توده حامیان عقیدتی  7، قیام درة الصدف و افسانه ساربان امام   7قاسم 

مذهب جدید، نوعی سرگرمی، تحریج احساسات و گریه بر مظلومیت شهدای کربلا و     

 2می آورد.های مذهبی حکومت را به ارمغان در نتیجه تقویت گرایش به سیاست

بعدی احســاســی و ســوزناک به واقعه در هر حال، این نوع بازخوانی به دلیخ نگاه تج 

سختی     صائب و  شتر در م  کرد و به نوعیهای آن متمرکز میکربلا، اذهان عمومی را بی

هداف، ارزش     فه، علخ، ا ــ یام  توده مردم را از فهم و درک فلسـ های این جریان   ها و پ

ــت. نتیمیمقدس باز  ــببان حادثه  داش ــفات عاملان و مس جه این امر، عدم توجه به ص

شروعیت و یا        قیام، برکنار شیدن درباره م ست زمان و دوری از اندی سیا ماندن مردم از 

عدم مشروعیت حاکمان صفوی بود. حاکمانی که خواسته یا ناخواسته بخشی از صفات       

ــون   عاملان آن واقعه را دارا بودند. درنتیجه، این رویکرد، حاک      مان ر ا از نقد مردم مصـ

 داشت. می

با کم  به نوعی        در واقع،  یه،  ــفو ثه کربلا در دوره صـ حاد ــدن چهره انقلابی  نگ شـ ر

رنگ شــد و روحیه مبارزه طلبی و های چالش و اصــطکاک با جباران آن عهد کمزمینه

ضعیت به نوعی زمینه          شد. این و سلب  سی از مردمان  سیا ساز تقویت قدرت  آگاهی 

شاهان  سم که آیینه تمام  3صفوی بود.  پاد نمای جدال ظالم و در مقابخ، برپایی این مرا

                                              

 .35، ص پیشین. علی مطتری، 1
 .202-200ص پیشین،. ح ین مفتخری، 2
 .204-203ص  همان،. 3
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مظلوم و حق و باطخ در دیدگاه شــیعیان بود، روحیه مبارزه جویی را در جهت رویارویی 

  1انگیخت.عمومی با حکومت سنی مذهب عثمانی برمی

ــتانی و  با وجود توجه فراوان برخی از علما در زمینه مواظبت بر عدم غلبه  ــر داس عناص

 ســرایی منظوم وای بر عناصــر تاریخی در حوزه اخبار واقعه کربلا، منابع مرثیهاســطوره

 های تاریخی وارد فرهنگ ومنثور این دوره، بسیاری از عناصر داستانی را در قالب نکته   

ر و آوهای جذاب، گیرا، و گریهآیین عزاداری کردند. نیاز مراســـم عزاداری به بیان نکته

صه          شدن ق شتر  سبب بی ستانی وقایع کربلا  شنیدن ماجراهای دا خوانی علاقه مردم به 

ــه می ــد. افزایش قص ــماری از  ش ــفتن ش ــبب برآش پردازی و تداوم آن در ادوار بعد، س

صریح از      شد که به نقادی  سین نوری  مجتهدان و محدثان بزر  مانند علامه میرزا ح

ضه  صفویه نیز، برخی از علمای      رهای رایج پرداخت. به نظر میخوانیرو صر  سد در ع

ــتند.        ــیعه به این نوع از عزاداری، نگاهی مثبت نداشـ ــهید مطهری با انتقاد از     2شـ شـ

ــین          تحریف ــده در بیان حادثه کربلا، به انتقاد از علمایی چون ملا حسـ های انجام شـ

شهادة می پردازد. او           سرار ال شهدا و ملا آقای دربندی مؤلف ا ضةال صاحب رو شفی،  کا

 درباره کتاب اخیر می نویسد: 

ملا آقای دربندی کتاب اسرار الشهادة را نوشته که به کلی حادثه کربلا را تحریف کرده 

ست، کتابش         صیت و بی اثر کرده ا ست، بی خا ست، زیر و رو کرده ا ست. قلب کرده ا ا

 3مملو از دروغ است.

                                              

، تتران: دانشگاه   زند انی شاه عباس اول ؛ نصرای فل فی،   23، ص پیشین . علی بلوکباشی،  1

 .6، ص 3، ج1345تتران، 
 ؛ رسیول اعفريان، 66، ص1383، تتران:فراهانی،لؤلؤومراان. میرزاح یین محدث نوری،  2

 .877، ص پیشین
 .93، ص پیشین. مرتفی مطتری، 3
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 . هراس نخبگان از عوام یا عوام زدگی3-3-10

ــلاح تفکر عقلایی و بازخوانی نقادانه فرهنگ عزاداری، در تمام      ک با توجه به این    ه اصـ

ــئولیتدوره ــدن و مخالفت  1های مهم نخبگان جامعه اســتها از مس ، ترس از طرد ش

اندیشــی با عموم، آنان را به رنگعامه با اندیشــه ها و اعمال اصــلاحی و تمایخ به یج

 2کشاند.ویش میکاری و غفلت از مسئولیت و تعهد اخلاقی خمحافظه

نه،   به    به عنوان نمو قدس اردبیلی  یخ م مام        دل با این نوع حرکات در عزای ا فت  خال م

سین  سوی  7ح شی از  ، از  سم در طبقات  جامعه طرد بخ گردید. در حقیقت این نوع مرا

کرد. آنها به جای این امور، به قرائت قرآن و       بالای جامعه هیجان چندانی ایجاد نمی       

ــایر کتاب  که خلأ وجود نخبگان در میان عموم، زمینه     نتیجه این  3داختند. پرها می سـ

 کرد.تحریف هرچه بیشتر فرهنگ عزاداری را فراهم می

ها در بسـتر تلفیق فرهنگ و آداب و رسـوم ملی و قومی با فرهنگ   دیگر عامخ انحراف

ست  صر متفاوت، برای بقای تج   شود. هم وجو میعزاداری ج تج سازی میان این عنا

رنگ شــدن یج فرهنگ به ناصــر لازم اســت اما افراه در آن، زمینه را برای کماین ع

ساس، برخی امتزاا سود فرهنگ دیگر فراهم می  های فرهنگی به دلیخ کند. بر همین ا

ها و خارا شــدن از فرهنگ ســاز انحرافســازی عناصــر درونی به نوعی زمینه ناهم

 وف، درویشی و یا قبیله ای قزلباشعاشورایی در این دوره شد و برخی عناصر منفی تص

 ها در آن تداخخ نافرجام و زیان باری ایجاد کرد.

 گیری نتیجه

                                              

 .17-16ص پیشین،. علی آقااانی قناد، 1
 .215، ص پیشین . فرير،2
 .215ص  همان،. 3
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ناپذیر واقعه تلخ تاریخی عاشورا است اما با گذشت زمان،    انگیز، عنصر انفکاک بعد حزن

این بعد از واقعه، مورد تأکید و توجه خاصی قرار گرفت. به گونه ای که در عصر صفویه 

ــت هم به دلیخ ــیاس ــویی این جریان با س های حکومت، این توجه در نزد حاکمان و س

ست     سیا شکلی افراطی پیدا کرد. این امر به دلیخ همراهی  صفوی  مردم،  های حکومت 

ــیعی تبدیخ            در تبلی  و ترویج آن، به عمده ترین قرائت حاکم بر محافخ عزاداری شـ

ــاس، این رویکرد در نقخ مورخان،     ــان و جهان گردان  مقتخ گردید. بر همین اسـ نویسـ

رســد. نتیجه چنین امری، تج بعدی شــدن واقعه به نظر می خارجی این دوره، پر رنگ

عاشورا و محصور شدن این واقعه عظیم در رویکرد احساسی منفعخ و غیر پویای حزن،      

 ناله و ترحم بود. 

ه در این دور های این نوع رویکرد عاطفی و منفعخ نسبت به واقعه عاشورایکی از آسیب

های این بود که سد راه هرگونه، تفکر عقلانی درباره فرهنگ عاشورا، عزاداری و ارزش  

سی در فرهنگ عامه تنگ     صه را برای بعد حما آن در اذهان عمومی مردم گردید و عر

رة کسی، تشنگی و مظلومیت به دای  ای که الفاظی چون غربت، تنهایی، بیکرد. به گونه

قیام تبدیخ شــدند و به نوعی رنگ عاطفی و گریســتن بر مصــائب  المعارف اصــلی این

 کردند. عاشورا را تبلی  می

بعدی به واقعه عاشــورا، گرایش به ســوی تقدیرگرایی و آمدهای نگرش تجاز دیگر پی

انتساب این واقعه به قضا و قدر و چرخ و فلج بود که در این دوره، به وضوح در ادبیات 

ــود. امذهبی دیده می   گردانید، واقعه   ین رویکرد، نگرش عقلانی به واقعه را کور می  شـ

شورا و فرهنگ عزاداری را غیر ارادی جلوه می  صحنه     عا سانی این  صر ان داد و نقش عن

ضی بودن      را فلج می سکون،  را شه جمود، انفعال،  ساخت. نتیجه این امر، حکومت اندی

شور      شعله انقلابی قیام و فرهنگ عا شرایط و خاموشی  ی ا بود. بنابراین، با عوام گرایبه 

صفوی، زمینه دانش و بینش واقع بینانه از میان     شتر فرهنگ عزاداری در عهد هرچه بی

 اندیشی بر آن حاکم شد.رفت و جهخ، جمود و ظاهر
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1399فصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام/سال بیست و یکم، شماره هشتاد و دوم/ تابستان   

 شهر مشهد در دوره قاجار یو سوگوار یینیعلل تحول مراسم آ یبررس

 28/12/99تاریخ تأیید:                               25/12/97 تاریخ دریافت:

  1 ی قوچانیروحان یعل 

  2شهرزاد ساسان پور 

  3 یانآباد ینحس

  4راشد  یکاظم یرهمن

 چکیده:

 ایرانی داشــتهه ســاخت فکری جامع زیردر  ایهمواره نقش عمده ،دین و مذهب مؤلفه

ــتر  ــتقیم آن در بیش ــت و تأثیر مس ــادی، فرهنگی اس ه اجتماعی جامع و تحولات اقتص

ها توجه خاصــی به مذهب و مراســم رو در طول تاریخ، حکومتچشــمگیر اســت. ازاین

اند. در دوره قاجار در کنار تداوم شــکخ برگزاری مراســم مذهبی و آیینی، آیینی داشــته

صورت گرفت. ایالت خراسان و به ویژه شهر مشهد به سبب یج نوع تحول هم در آنها 

صلی این تحول بود. مقاله پیش رو با روش وصفی    موقعیت خاص خود، یکی از مراکز ا

شهد به          - سوگواری در م سم آیینی و ست که مرا سخ به این پرسش ا تحلیلی در پی پا

                                              
واحد شییب ییتر:   یبعد از اسییلام ، دانشییگاه آزاد اسییلام يرانا يخ، روه تار یدکتر یدانشییجو. 1
(aseman_84r89.yahoo.com). 
 :(م ئول  ي نده نو) یواحد تتران مرکز ی، دانشگاه آزاد اسلام   ی روه معارع اسلام  يار،استاد . 2
(Sh-sasanpour@ yahoo.com). 
ب   يخ اسیییتییاد  روه تییار  . 3 ل       ین ، دانشیییگییاه  ل م ل م    یا خ نی   امییام  قزو ی :  ين )ره( ، واحیید 
(hoabadian@yahoo.com). 
واحیید شییییب ییییتییر:    ی، دانشییییگییاه آزاد اسییییلامیی   يییختییار يییار ییروهاسییییتییاد . 4
(Kazemirashed@yahoo.com). 
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ــهر مذهبی ایران به چه میزان تحت تأثیر عوامخ مخت      عنوان مهم لف، به ویژه  ترین شـ

  رویکرد سیاسی حاکمان قاجار و عوامخ اجرایی آن دچار تحول شد؟

 .عصر قاجار، خراسان، مشهد ی،مراسم سوگوار یینی،مراسم آکلیدواژگان: 

 . مقدمه1

یه ک    مت آل بو عه و      322-448نقش حکو ــی نگ شـ ه.ق.( در ترویج و تعمیق فره

که در دوران ا وجود آنب 1گیری مراســم مذهبی تشــیع غیر قابخ انکار اســت.  شــکخ

سلجوقیان ک حکومت صبات مذهبی، چالش  429-590هایی مانند  های ه.ق.( به دلیخ تع

ید.     جاد گرد ــیع ای یادی برای تشـ مت         2فرهنگی ز یت برخی حکو ما با ح ها  عد ها و  ب

های شــیعی حاکمان، مراســم مذهبی شــکخ   های محلی و در ســایه گرایشخاندان

سی و فرهنگی که در     تا جایی که با  تری یافتکامخ سیا سیار عمیق  تغییر و تحولات ب

ه.ق.( در ایران رخ داد، زمینه برای رشد و تکوین مناسج و    907-1135دوران صفویه ک 

 3بیشتر شهرهای ایران فراهم گردید شعائر مذهبی تشیع در

ــوگواری، چند نوع مواجهه        به   ــم آیینی و سـ طورکلی، با توجه به ظرفیت عظیم مراسـ

های ایرانی با این مراســم وجود داشــت. برخی از اســی در میان حکومتمشــخص ســی

ها به مقابله آشـکار برخاسـتند. بعضـی دیگر، زیرکانه و با دوراندیشـی به جای     حکومت

تعارض مستقیم، سعی در تهی کردن این مجالس از محتوای اصلی آن نمودند و بعضی 

ــتا، ح  ــدند. در این راس ــوی به عنوان کانون توجه دیگر با آن موافق و همراه ش رم رض

آیینی وســوگواری در  پیروان اهخ بیت، همواره نقش مهمی در نشــر و توســعه مراســم

                                              
مل    ابن اثیر، . 1 کا تاريخ اممم و  المنتظم فی ؛ ابن اوزی، 7، ص7، ج5085، ص12، جتاريخ  ال

 .311-289، صالملوک

 .23، ص3، جالنجوم الزاهرة فی ملوک مصر و القاهرةتغری،  ابن. 2
، واله اصیفتانی ؛ 247، ص2، جعالم آرای عباسیی ، ؛ منشیی 249، ص اح ین التواريخ ، وملو. ر3

 .433، صخلدبرين
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شت.      سان دا ضا سرزمین خرا شهد: این ظرفیت را به  در 7در واقع، وجود بارگاه امام ر م

ها، معطوف به خراســان داده بود که همواره نگاه اجتماعی و ســیاســی مردم و حکومت

 خصوص مشهد باشد. ت فرهنگی خراسان و بهتحولا

شاهان قاجار در بیشتر و  به خود گرفتکشور رنگ مذهبی  ،قاجار فرازهایی از دوراندر 

های و با انجام فرایض دینی و ساخت و بازسازی مکان   ندهای دینی داشت گرایش ظاهر

حال، چگونگی   . با این کردند داری میمذهبی و احترام به مقامات روحانی، اظهار دین       

سی    سیا سم  رویکرد  سوگواری   حاکمان قاجار و عوامخ اجرایی در برگزاری مرا آیینی و 

شهر   شتر دارد. علاوه بر آن، عوامخ قابخ ملاحظه دیگری     در  سی بی شهد: نیاز به برر م

ست که باید به آن توجه         شهر مؤثر بوده ا سوگواری در این  سم آیینی و   در تحول مرا

 ویژه گردد. 

سوگواری در   درب سم آیینی و  هایی ( پژوهش1174-1304دوره قاجار ک اره چگونگی مرا

صــورت گرفته اســت. برای نمونه، صــادق همایونی به بررســی مراســم تعزیه در دوره 

ــمی آیینی مورد واکاوی قرار داده   ــت و آن را به عنوان نمونه مراس قاجاریه پرداخته اس

ست.  ض    1ا سی حقانی در هنگام توجه به او شاراتی به تأثیر      مو سی دوره قاجار، ا سیا اع 

عنایت الل شــهیدی در تحقیقی با 2مؤلفه ســیاســی بر مســائخ فرهنگی این دوره دارد. 

یای                به زوا یه  جار قا یان دوره  پا تا  غاز  یه خوانی از آ یه و تعز ــی در تعز عنوان پژوهشـ

 برگزاری مراسم سوگواری دردوره قاجار توجه کرده است.

دی در کتابی با عنوان عزاداری سنتی شیعیان در ایران و جهان،   چنین، حسین معتم هم

جمشــید ملج پور در اثری با عنوان ســیر تحول مضــامین در شــبیه خوانی، کتعزیه( و  

سی در مقاله   شیعه در عصر         سمیه عبا سوگواری  سم  سیر تطور مرا ای با عنوان بررسی 

ــفرنامه   ــی برخی از نمقاجار با تکیه بر سـ ــم آیینی و های غربی به بررسـ ادهای مراسـ

                                              
 .150-70، صتعزيه در ايران. همايونی، 1

 .190-135، صسیاسی ايرانتاريخ تحومه . نجفی و حقانی، 2
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ــوگواری در ــتقلی در مورد تبیین اند. دوره قاجار پرداخته س در واقع، تاکنون تحقیق مس

دوره قاجار با  مؤثر در جهت گیری و تحول مراســم آیینی و ســوگواری ایران در عوامخ

ست.      صورت نگرفته ا شهد  ضمن       تاکید بر م ست  ضر در تلاش ا بنابراین، پژوهش حا

مشــهد: دیگر ویکرد حاکمان قاجار نســبت به مراســم آیینی و ســوگواری در توجه به ر

 های تأثیرگذار را در تحول مراسم آیینی و سوگواری در مشهد بررسی کند. مؤلفه

 دوره قاجار . نگاهی اجمالی به جغرافیای تاریخی خراسان و شهر مشهد در2

سی  شخص می متون تاریخی  با برر در  دانان و مورخانجغرافی همواره میان که شود م

سان اختلاف   و ثغور مورد حدود شته  وجود  آراخرا ست. دا ضی از آنان  برای نمونه،  ا بع

ند ابن خردادبه    ته ه ق.(، 284کد. یعقوبیه ق.(، 310کد. قدامه  ه ق.(، 300ک مان ــ  ابن رسـ

یه ه ق.( 293کد. یات ه.ق.( 330کد. و ابن فق ماوراءالنهر را  ولا قلمرو  از ئیجز خوارزم و 

ــان بزر    ــرزمین خراس ــطخریهم ،دیگرو برخی 1 دانندمیس ه ق.(، 340کد. چون اص

سی ه.ق.( 367کد. ابن حوقخ ه.ق.(،925کد. جیهانی شمالی  ه.ق.( 381کد. و مقد مرزهای 

ــان را به ماوراءالنهر محدود     ــرزمین د وکنن میخراسـ های جنوب منطقه جیحون را   سـ

ناشی از تحولات سیاسی     تغییرات آرا،اختلاف  ه اینعمد دلیخشاید  2 .نامندخراسان می 

 . خراسان روی داده است یمختلف در مرزهاهای بوده است که در دوران

ــفوی ک   ه.ق.( در 1135-1143ک ها ه.ق.( و هجوم افغان 907-1135پس ازحکومت صـ

شاخص          شد که این تغییرات  صخ  شور تغییراتی حا سیمات و چگونگی اداره ک های تق

سی این مناطق را از هم جدا می    شنا د کرقومی، جغرافیایی، فرهنگی، اجتماعی و مردم 

ه.ق.( بر 1148-1160ک درشاه افشار  کگسستگی در عین پیوستگی(. با روی کار آمدن نا   

                                              
؛ ابن رسته، امعلاق النفی ه،، 278؛ يعقوبی، البلدان، ص17، صم ال  و ممال . ابن خردادبه، 1

 .175، ص1، جالخراج و صناعة اکتابة؛ قدامه، 102ص

صطخری،  2 شکال العالم  ؛ ایتانی،202،صم ال  و ممال  . ا ، سفرنامه ؛ ابن حوقل، 167، صا

 .322، ص1، جالتقاسیم فی معرفة امقالیماح ن ؛ مقدسی، 162ص
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شد، اما        شهد و کلات افزوده  صوص م سان و به خ صر در اهمیت و رونق خرا ، قاجار ع

ــان  ــیه.ق1249کدر پی جنگ هرات جغرافیای خراس در مغرب که  .( تغییر کرد و بخش

ــمیمه گردید به  هریرود واقع بود ــتان ض ــمت دیگر به افغانس ر چنین، د. همایران و قس

سان تا کنار جیحون  ه ق. 1261سال    گردید. تصرف به وسیله روسیه تزاری    شمال خرا

ستان بین در واقع،  شد    جمهوری ترکمن سان جدا   هب 1.دریای خزر و رود جیحون از خرا

فقط کمتر از نیمی  ،ایالت خراسـان در تشـکیلات اداری اواخر عهد قاجاری   ،این ترتیب

ــم را   ــدیـــــ ــان قـــــ ــراســـــــ ــات خـــــ  از ولایـــــ

 .شدشامخ می

شمارد که خراسان نام ده ایالت ایران دوره قاجار را بر می 2م.( 1896کد. کنت دوسرسی 

ست.   با مرکزیت  شهد: یکی از این ایالات ا م.( هم که از همراهان 1889کد. 4فلاندن 3م

و  6در واقع، اصطخری 5داند.ترین شهرهای ایران میدوسرسی بود، مشهد را جزو بزر 

ن آورند. ابهای خود میکسانی هستند که نام مشهد را در کتاب   از نخستین   7حوقخ ابن

یه قمی   ــا     329کد. بابو ــی الرضـ مام علی بن موسـ هادت ا ــ ماجرای شـ  7ه.ق.( هم در 

سناباد توس از این محخ یاد می 203کش. سی هم 8کند.ه.ق.( و دفن وی در   چنین، مقد

                                              
 .163، صحدود خراسان در طول تاريخ. مدير شانه چی، 1

2 .contede sercey          سی در سیا شد که برای ي  ماموريت  سفیر فوق العاده فران ه می با  ،

 هیجری در زمان محمدشاه قااار به ايران آمده است. 1255حدود سالتای 

 .108، صم4018-1839ايران در . دوسرسی، 3

4. Jean flandin. 
 . 336، صسفرنامه. فلاندن، 5

 .205، صم ال  و ممال . اصطخری، 6

 .149، صسفرنامه. ابن حوقل، 7

 .166- 2، صعیون اخبار الرضا. ابن بابويه، 8
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ضا ا       744کد. شهد الر سیم از واژه م سن التقا از نظر  1کند.ستفاده می ه.ق.( در کتاب اح

برخی، مشــهد اســم مکان از ریشــه شــهادت اســت و به معنای شــهود، حضــور، محخ 

 2شهادت و مدفن شهید است.

های های کشورها و دولت در عهد قاجار به دلایخ سیاسی، اقتصادی و مذهبی و رقابت   

ای پیدا کرد و در اروپایی بر ســـر ثروت هندوســـتان، مشـــهد گســـترش و رونق ویژه

شور قرار گرفت.         شهرهای مهم ک سی در ردیف  سیا سیمات  های مختلفی در دیدگاهتق

شهد در دوره قاجار وجود دارد. کینیر  صب همراه   1852کد. 3باره جمعیت م صاحب من م.( 

شهد را پنجاه هزار نفر می 1833کد. 4سرجان ملکم   6چنین، فریزرهم 5داند.م.( جمعیت م

م.( در این بــاره 1925کد. 8دانــد. کرزنمی 7م.( جمعیــت را چهــخ هزار نفر1856کد.

 نویسد:می

جا آن رود که همیشه پنج تا هشت هزار نفر زائر در  سالانه صد هزار زائر به مشهد می    

 مقیم هستند. 

                                              
 .155، ص2، جاح ن التقاسیم فی معرفة امقالیم. مقدسی، 1

 ، ذيل مشتد.لغتنامه. دهخدا، 2

3. Kinnear. 
4. Sir Gohn Malkolm. 

 .14، ص2، جمطلع الشمس. اعتماد ال لطنه، 5

6. Fraser. 

 . 31، صهمان. 22

8 .Lord Curzon  قرن  مداران و راال معروع بی ییت و پنج سییال نخ ییت  از سیییاسییت

 .و به ايران هم سفر داشت بود شناسايران و بريتانیا در بی تم

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%B1%D9%86_%D8%A8%DB%8C%D8%B3%D8%AA%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%B1%D9%86_%D8%A8%DB%8C%D8%B3%D8%AA%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%B1%D9%86_%D8%A8%DB%8C%D8%B3%D8%AA%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%B1%DB%8C%D8%AA%D8%A7%D9%86%DB%8C%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%B1%DB%8C%D8%AA%D8%A7%D9%86%DB%8C%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%86%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%86%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3
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سال  1261کد. 1کانالی سال، حدود  1246م.( هم در  صد هزار  ق. مدعی بود که در هر 

البته، شاید قراردادهای ایران با روسیه و جدایی افغانستان  2کنند.ز مشهد دیدن میزائر ا

شد. رنه دالمانی       شده با شهد  سبب آمدن این مهاجران به م م.( دلیخ 1899کد. 3از ایران 

ــهد و اطاعت ایلات از قدرت مرکزی         ــورش داخلی در مشـ افزایش جمعیت را عدم شـ

 4داند.می

 آیینی و سوگواری در مشهد  ول مراسم. نقش حکومت قاجار در تح3

ــی   ــیاس ــیعیان، طمع بهره برداری س ــوگواری ش ظرفیت و کارکرد اجتماعی مجالس س

صت طلبان و حاکمان جاه        شگان، فر ست پی ین توان چنانگیخت. میطلب را برمیسیا

له از یج ابزار قدرت             ــتحا  مند گفت که این مجالس، کمابیش طی روند و فرآیند اسـ

بازی شاهان مبدل شدند و در نتیجه، قدرت   الت خواهانه به ابزار سیاست  اعتراضی و عد 

شین خود را تا اندازه  ست دادند. در حقیقت، آغاز این روند را باید قیام  انقلابی پی ای از د

سیان  ست.     132-656ک عبا سانی علیه امویان دان سلم خرا با این  5ه.ق.( به رهبری ابوم

ــش ــیح، پرس ــوگواری بهره چون آیا حکوهایی همتوض ــم آیینی و س مت قاجار از مراس

سی می    سیا سی در چگونگی    برداری  سیا کرد؟ و اگر چنین بود، تأثیر این بهره برداری 

 شود.برگزاری مراسم چه بوده است؟ مطرح می

ــتفاده به ــوء اس ــکال مختلف  طور کلی در دوران قاجار، س ــم آیینی در اش هایی از مراس

 نویسد: ( در این باره می1329کد. یگرفت. عبدالل مستوفصورت می

                                              
1. Canali .از اتانگردان انگلی ی است که از ايران ديدن نمود 

 .281، صتاريخ مشتد الرضا. ماهوان، 2

3 .Dallemani. 
 .618، صسفرنامه از خراسان تا بختیار. دالمانی، 4

 . 360، صاخبار الطوال. دينوری، 5
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دوره مشروطه، دسته گردانی برای انتشار اسم وکیخ و وزیر سهخ است، حتی برای         در

 1نیخ به مقام سلطنت هم وسیله گردید.

ــاهان قاجار به تعزیه را که فارغ از ارزش هنری          در واقع، می توان توجه ویژه برخی شـ

شیعه بوده    مؤثر در عرفی ک آن، همواره عاملی شورا و تخدیر توده  ردن روایت واقعه عا

ــورا و  ــت بر همین مبنا ارزیابی کرد. عاش ــبب  مهم اس ــوگواری به س ترین جلوه آن، س

. بنابراین، ها و روحیه آزادگی و ظلم ستیزی ایرانیان سازگار بودانسان ماهیتش با فطرت

 شود و کارکرد ظلم ستیزیبه وسیله حکومت قاجاریه به انحراف کشیده    طبیعی بود که

 خود را از دست دهد.

ای مذهبی از خود نشان دهند. آنان کردند در ظاهر، چهرهبیشتر شاهان قاجار تلاش می

حدود و قلمرو دین معرفی می      به حفظ  هد  تا در نظر توده   خود را متع ند  ها از  کرد

ــند.  ــروعیت دینی برخوردار باش ــم آ   2مش ــت دینی، مراس ــیاس یینی و در نتیجه این س

سوگواری به ویژه عزاداری حسینی به منزله ابزار قدرت در اختیار پادشاهان قرار گرفت.  

طور کلی، به کاسته شود.   این موضوع سبب گردید تا حدودی از وجه قدسی این مراسم    

خواستند توجه، علاقه و ها میاغلب شاه و اشراف قاجار با مشارکت در این نوع عزاداری

ــی و اجتماعی خود را در  احترام مردم ــیاس را به خود معطوف دارند و مقام و موقعیت س

ــم   3جامعه تثبیت کنند. ــع موجب یج نوع تحول در چگونگی برگزاری مراس این موض

 آیینی و سوگواری شد.

دهد، سـیاسـت دینی بیشـتر شـاهان قاجار در برخورد با مذهب و     ها نشـان می بررسـی 

ــان دهند. ازاین       علمای مذهبی این بود که خود را     ــیعه نشـ ــتیبان مذهب شـ رو پشـ

                                              
 .278، ص1، جشرح زند انی من. م توفی، 1

 .8079، صتاريخ روضة الصفای ناصری، . هدايت2
 .107ص، پژوهشی در تعزيه و تعزيه خوانی از آغاز تا پايان دوره قااار در تتران. شتیدی، 3
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های مذهبی، حمایت علمای کوشیدند با نشان دادن علاقه به آداب و رسوم و سنت    می

ــلطنت خود به دســـت آورند.  ــکوه مجالس مذهبی را در توجیه و تأیید سـ در واقع، شـ

ــاه و حاکمان آن را برپا میتعزیه م پناهی ، آنان را در لوای پرچم اســلا1کردندای که ش

سم عزاداری را به نظاره می قرار می شاه را با تمام ظلم و     داد و مردمی که مرا شستند،  ن

 یافتند که در توسخ به آنان با ایشان اشتراک عقیده دارد. بیت: میاستبدادش، مرید اهخ

عزاداری، تأثیر مستقیمی در نحوه برگزاری آن گذاشت. این تأثیر  حکومتی شدن مراسم

در های برگزاری آن، تحولاتی را به وجود آورد. ای بود که در بســیاری از جنبهبه گونه

ستگاه حکومت فراهم می     سوگواری مجال مغتنمی برای د سم آیینی و  تا  کردواقع، مرا

به کمج نمایش ســرســپردگی به اســلام، جایگاه ســیاســی و اجتماعی خود را تبلی  و 

ند امیرکبیر    ــم    1230ک تحکیم کند. حتی فردی، مان  ه.ق.( که به نقش کارکردی مراسـ

سم      شاه قاجار را از ابزاری کردن این مرا سوگواری واقف بود، هرگز  در جهت  آیینی و 

ــاســـــــــی      ــدرت ســـــــــیــــ ــم قــــ ــیــــ ــکــــ ــحــــ  تــــ

 2برحذر نداشت.

د تحول ای برای ایجاتردید حکومتی و سیاسی شدن مراسم آیینی و سیاسی، زمینه      بی 

شکخ برگزاری آن بود. باید توجه ک  سلطنتی،        در  ستگاه  شاه و د سلطه مطلقه  رد که 

شر مذهبی در این عهد می  ست پایه آمیخت، میهنگامی که با قدرت و نفوذ ق ای هتوان

اقتدار خود را به بالاترین درجه برساند، اما نباید پنداشته شود که توجه و علاقه شاهان     

ونه، . برای نمقاجار و اشراف به مراسم سوگواری، فقط جنبه سیاسی و مصلحتی داشت        

توان بخشــی از توجه وی به مراســم آیینی و ناصــرالدین شــاه از شــاهانی بود که می

                                              
 .89-88، صدين و دولت در ايرانالگار، . 1

، نمره 1900، روزنامه ايران؛ 163، صعبره نامه؛ آشییتیانی، 186، صامیرکبیر و ايران. آدمیت، 2
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صری، روز           ست. در عهد نا شیع دان شخصی او به مذهب ت شی از اعتقاد  سوگواری را نا

 غــــــدیــــــرخــــــم و اولــــــیــــــن بــــــار زادروز      

ــن   7امام علی  ــمی در گروه جشـ  1های ملی قرار گرفت.  از طرف حکومت به طور رسـ

  2ق. عید رسمی اعلام شد.1273نین، روز ولادت امام زمان کعج( از سال چهم

شاه ک   صرالدین  سپردگان امام علی  1264-1313در واقع، نا سر معرفی  7ه.ق.( خود را از 

شیعیان ابراز می نمود و علاقه ویژهمی  توان به تمایخکرد. این امر را میای به امام اول 

شان دادن خود   ضرت امیر   او برای مقتدر ن ساب به ح سبت داد.  7از طریق انت با این  3ن

که  بازان را برانگیختحال، باید گفته شود که مجالس سوگواری به حدی طمع سیاست

ه.ق.( و تعزیه ناصرالدین 1212-1250ک نوع نگارش و اجرای مجالس تعزیه فتحعلی شاه

ستان ترور وی   سیله تعزیه گردانان دربار قاجار  شاه، دا های عزا راه اندازی دسته  و 4به و

 ، رنگ و بوی سیاسی داشت.5به مناسبت مر  شاهان قاجار

شهر    شهد یکی از  سیار مهم در م شهر را   های ب دوره قاجار بود. اهمیت جایگاه مذهبی 

شاه به عباس میرزا  سان      1247ک در فرمان فتحعلی  شی به خرا شگرک ه.ق.( در هنگام ل

رفت دوره قاجار رو به تیرگی می ایران با عثمانی درهرگاه مناســبات  6توان دریافت.می

به وسیله عثمانی، جمعیت   به دلیخ سختگیری و ایجاد مشکخ برای زوار عتبات عالیات  

سان افزایش می    ضوی خرا شاهان    افزون آن 7یافت.زوار ر شهد بارها مورد بازدید  که م

                                              
 . 175، ص2، جتاريخ منتظم ناصری. اعتماد ال لطنه، 1

 . 179، ص2، جهمان. 2

 . 117، صناصرالدين شاه و پادشاهی ايرانقبله عالم . امانت، 3

 .45، صتعزيه در ايران. همايونی، 4

 .61، ص2، جتاريخ بیداری ايرانیان. ناظم امسلام کرمانی، 5

 . 57، صعباس میرزا و فتح خراسان. ر. ک: ناطق، 6

 . 241، ص 2، جمطلع الشمس. اعتماد ال لطنه، 7
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افزودند. برای نمونه، می 7اقاجار قرار گرفت که هر بار بر وسعت و شکوه بارگاه امام رض

ه.ق. و فتحعلی شاه 1211ه.ق.( در سال 1209-1211ک هنگام سفر آقا محمد خان قاجار

سال   سه   ه.ق. علاوه بر تعمیر اماکن عمومی 1216در شهد، مدر ای به نام میرزا جعفر م

ــا آن در  جـــــــــــــــــــــــ

  1بنا شد.

ــراف تعزیه خوانی در ــویق و دوره قاجار، حکومت، دربار، اعیان و اش های عمومی را تش

پرداختند. بر این اســاس، آماده ســازی کردند و به برگزاری این مراســم میحمایت می

های شخصی اعیان در مشهد برای برگزاری مراسم آیینی های معین و خانهتکایا، محخ

ــوگواری رو به افزایش بود. ــکخ   2و س ــبب نوعی تحول در ش ــوع س در واقع، این موض

 تر، مراسم آیینی و سوگواری  جا که پیشم شد. به عبارت دیگر از آن برگزاری این مراس 

های قاجاری به زادهدر مشهد در میان طبقه پایین جامعه دارای اقبال بود با ورود اشراف

 هم شکخ و هم نمادهای این مراسم تغییر یافت. بیضایی    3عرصه برگزاری این مراسم،  

 نویسد:( در این باره میه.ق.1381کد.

ــی دامنه دار  ــیاس ــاهان و نیز طبقه جدید مرفه بازرگان و س تر تعزیه به دلیخ حمایت ش

 4شد.

شان دادن احساس و اعتقاد مذهبی         ضمن ن سوگواری در منازل خود،  شراف با برپایی  ا

سی خود را به نمایش می    سیا شتند و وجهه خود به مردم، موقعیت اجتماعی  ای در گذا

                                              
 .286، 119ص، سفرنامه؛ خانیکوع، 135-38، ص2، جهمان. 1

، پژوهشییی در تعزيه و تعزيه خوانی؛ شییتیدی، 288، ص2، جشییرح زند انی من. م ییتوفی، 2

 .106ص

 .360، ص2، ج تاريخ منتظم ناصری. اعتماد ال لنه، 3

 .122، صنمايش در ايران. بیفايی، 4



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 446 

کی از این تحولات، آن بود که والیان و حاکمان نواحی ی 1کردند.میان مردم کســب می

مند و صاحب  های رسمی در خانه روحانیان قدرت مختلف خراسان در اعیاد یا سوگواری  

ضور می  شماری از روحانیان به همراه    نفوذ ح شت  یافتند. این در حالی بود که عده انگ

  2کردند.می شدند و هدایایی از حاکم دریافتطلاب روانه دارالحکومه می

اولین بار در عصر قاجار، ناصرالدین شاه نسبت به برگزاری مجلس سلامِ خاص در حرم 

ــخ الملج در ســال   3مطهر اقدام کرد. ــی مشــابه در  1301افض ه.ق. از برپایی مجلس

ضیافة خبر می  صب مرتبط   هم 4دهد.دارال صاب، ابقای منا چنین، مواردی چون احکام انت

ه به موقوفات فرامین مربوه به اظهار لطف و قدردانی، احکام با مراســم، مکاتبات مربو

سایخ مورد نیاز حرم، تخفیف          شاه به متولیان در خصوص تأمین و سوی  شده از  صادر 

سرای حضرتی از سوی والی خراسان، حسام      مالیاتی برای دکان قصابی مصارف مهمان  

یالتی در امور محوله ، مداخلات حاکم ا5ه.ق.(1272-1275ه.ق./ 1267-1270ک السلطنه

 بــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــه 

 در مشــهد  همگی به تعاملات حکومت مرکزی و مرتبطین این مراســم 6تولیت آســتانه

 7 اشاره دارد.

                                              
 .109، صپژوهشی در تعزيه و تعزيه خوانی. شتیدی، 1

 .288ص  ،2، جمطلع الشمس. اعتماد ال لطنه، 2

 .196، صراهنما يا تاريخ آستان قدس رضوی. موتمن، 3

 .181، 172، صظفرنامه عفدی. اففل المل ، 4

 . 125، صها و رقم های آستان قدس رضوی از دوره صفويه تا قاااريهفرمان. معتقدی، 5

 . 124، صهمان. 6

ی  متولیان آستان قدس رضو  مقام منصب تولیت و عوامل مؤثر بر عملکرد  ». علیزاده بیراندی، 7

 . 150ص ،6 ش ،3 سال ،اسلام از بعد ايران نامه تاريخ، «قااار در عصر
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سلطنه  ستانه قدس مانند پرداخت امور   1335ک قوام ال سان در کلیه امور آ ه.ق.( حاکم خرا

ــتانه و   ــفارش خدمت افراد در آس ــتأجرین املاک موقوفه، س اجاره کارکنان، بدهی مس

ــالار بر   1کرد.املاک به افراد مورد نظر دخالت می ــپهس حتی، میرزا محمدخان قاجار س

  2 جا، زیارت نامه حج کرد.آن روی تپه سلام، سنگ سیاه بلندی نصب نمود و در

 . بررسی دیگر عوامخ مؤثر در تحول مراسم آیینی و سوگواری در مشهد4

یان ک   در برخی دوره ــفو یه    907-1135ها، صـ جار قا ق.( در ه.1174-1304ک ه.ق.( و 

عه در در واقع، این ظرفیت نهفته در شی آیینی و سوگواری کوشیدند.    پشتیبانی از مراسم  

ای که در  های تاریخی این مذهب نمود عینی یافت. به گونه         ترین دورانیکی از مهم

سال     صفر  ضا  و امام 9ق؛ یعنی مقارن رحلت پیامبر1311هفته پایانی  تعداد زائران  7ر

در واقع، ایالت خراســان و شــهر  3شــد.حرم، شــصــت تا هفتاد هزار نفر تخمین زده می

سوگواری مبدل      سم آیینی و  شهد با توجه به ظرفیت آن به کانونی برای برگزاری مرا م

 شد. 

شاهده می     صر قاجار م ستان    با ملاحظه منابع ادوار میانی ع شغال هندو به  شود که با ا

های ای در برنامهله قوای انگلیس، ایران و به خصوص ایالت خراسان، جایگاه ویژه  وسی 

ستعماری انگلستان یافته بود. اهمیت هندوستان برای انگیس و لزوم حفظ آن در کنار     ا

های اطلاعاتی مطامع اســتعماری آنان در ایران ســبب شــد که ایران جولانگاه شــبکه 

شهد،      حکومت هند بریتانیا گردد. برای نم سول انگلیس در م سرکن ونه، یکی از وظایف 

                                              
 . 75، صخاطراه سیاسی. فرخ، 1

 .178، ص روزنامه سفر خراسان. امین لشگر، 2

 .284، صخراسان در اسناد امین الفرب. 3
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ــهد بود.      ــکلات هزاران زائر هندی در مشـ ــهد پر از زائرانی از  حخ مشـ در واقع، مشـ

  1شد.کشورهای مختلف بود و مرکز مطلوبی برای مأموران مخفی محسوب می

ــوی والیان     ــان از س ــت مذهبی خراس ــیاس ــوعات با تحولاتی در س در کنار این موض

سانی،   شیرازی کد.   خرا صف الدوله  سبب اهدافی  1303مانند عبدالوهاب خان آ ه.ق.( به 

سان    ضای مذهبی خرا شهد و مهار قدرت   2مانند تعدیخ ف و با توقیف برخی از علمای م

های حکومتی، نقش مهمی در چگونگی تداوم این گونه رفتار 3رو هستیم. روحانیان روبه

های عید نیست که دشمنان از طریق حلقه  و تحول مراسم آیینی بر عهده داشت. البته ب  

شاهان و بزرگان قاجار          شرقان که برخی هم با  ست سیاحان و م سفرا،  میانی خود مانند 

 رابطه خوبی داشتند، اغراض خود را پیاده کرده باشند. 

ای ، چندان اشارهها همسفرنامهبا این حال، اسناد چندانی در این زمینه در دست نیست. 

ــوع نمی ــهید  به موض ــخن ش ــه اغراض ( 1358کد.  مطهریکنند. البته بنا بر س همیش

ــت که حادثه  ــمنان، عاملی اس ــمن برای نیخ به ای را دچار دگرگونی میدش کند و دش

با این مقدمه در ادامه به برخی از       4آورد.هدف خود، تغییراتی در متن تاریخ به وجود می   

ــم آمؤلفه ــهد مؤثر  های که در چگونگی روند تحولات مراس ــوگواری در مش یینی و س

 گردد.بودند، اشاره می

 . متولیان1-4

شد. متولیان و مقامات مذهبی، علاوه  به وسیله متولیانی اداره می  اماکن مقدس زیارتی 

سی نیز برخوردار بودند و گاهی هم در امور     سیا بر وجهه عمومی در نزد مردم از وجهه 

                                              
 .82، صانگلی یتا در ايران. رايت، 1

 .237، صمنتظم ناصریتاريخ . اعتماد ال لطنه، 2

 .247، 175، 130، صاسناد میرزا عبدالوهاب خان آصف الدوله. 3

 .43، صحماسه ح ینی. مطتری، 4
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کردند هرچه بیشـــتر به آنها اکمان تلاش میدر واقع، حکردند. ســـیاســـی مداخله می

 نویسد :م.( در این باره می1716کد. 1نزدیج شوند.کمپفر

ضیان و امام       شتر با قا شاه بی ساجد تکمیخ می مقام و موقع   گردد تا با بزرگان وهای م

  2اعیان و یا عمال عالی مقام اداری.

تشـــکیلات وســـیعی را در بر در عصـــر قاجار برای اداره بهتر امور آســـتان قدس که 

ــی یا ناظر کخ، افرادی را به عنوان نماینده خود کنایب التولیة( در       می گرفت متولی باشـ

صوب می      ستان قدس من شکیلات آ در اوایخ حکومت قاجاریه، تحت تأثیر  3کرد.تمام ت

شاهان قاجار به ویژه فتحعلی      ست مذهبی  شاغخ کلیدی      سیا سادات در م شاه، نفوذ 

ستانه چون   شی      آ شیکی و خادم با سرک صب نظارت، قائم مقام تولیت، معین النظارة،  من

؛ زیرا ســیاســت 4شــدتر چشــمگیر بود، اما در اواخر این دوران، نقش ســادات کم رنگ

شاهزادگان و متولیان غیر بومی قرار گرفت. شاهان قاجاریه بر انتخاب دولت   5مردان و 

ق.( به منصب تولیت آستان 1342قاجار کتنها فردی که از سادات رضوی در اواخر دوره   

 6قدس منصوب شد، محمدعلی رضوی بود.

                                              
1 .Kampfer.پزش  و اتانگردی آلمانی که به ايران آمد . 
 .165، صتعزيه هنر پیشرو ايران. چلکووسکی، 2

 .318، ص2، جمطلع الشمس. اعتماد ال لطنه، 3

 .107، صشمس الشموس يا تاريخ آستان قدس . احتشام کاويان،4

مقام منصب تولیت و عوامل مؤثر بر عملکرد متولیان آستان قدس رضوی     ». علیزاده بیراندی، 5

 .154ص ،6ش ،3 سال ،اسلام از بعد ايران نامه تاريخ، «در عصر قااار

 .323، ص2، جمطلع الشمس. اعتماد ال لطنه، 6
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ــمی از افتخارات     ــب رس ــب تولیت عظمی را به عنوان یج منص ــاهان قاجار، منص ش

با توجه  1دانستند.دانستند و مقام تولیت را حق شرعی و عرفی خود میسلطنتی خود می

یم از ان با صدور فرمانی به طور مستقمشهد، بیشتر متولی  به اهمیت تولیت آستان قدس  

سلطان وقت یا وزیر اوقاف و فواید عامه تعیین می  شی   2شدند.  طرف  قدرت متولی با

های آســتان متولی 3داد.آســتان قدس رضــوی، گاه اقتدار والی را تحت شــعاع قرار می

شی ک     ضخ الل وزیر  1267-1270قدس رضوی در عصر قاجار عبدالباقی منجم با ق.(، ف

ق.(، جعفرخان 1272-1277ق.(، محمدحسین عضدالملج قزوینی ک 1270-1272ام کنظ

ــیرالدوله ک ــدالملج قزوینی ک1277-1281مش  ق.(، 1282-1283ق.(، تولیت مجدد عض

ق.(، سعید خان موتمن الملج انصاری   1282-1283محمدحسین عضدالملج قزوینی ک  

ــالار ک       1290-1297ک پهســ ــ ین خــان سـ ــ میرزا حسـ  تقی   ق.(، محمــد  1297ق.(، 

لدوله ک   لدوله       1306-1308. 1298-1301میرزا رکن ا ــف ا ق.( و عبدالوهاب خان آصـ

  4ق.( بودند.1301-1303ک

سم آیینی  این متولیان، وظایف مهمی در زمینه ، جشن  5های مذهبی مانند حضور در مرا

سم عیدی به اهخ علم و    7، تعیین قاریان قرآن6و اطعام در ایام ولادت سوم کردن ر ، مر

                                              
 .13، صمن المنتخباه الصديقةآثار الرضوية . همدانی م توفی، 1

 .271، صظفرنامه عفدی. اففل المل  کرمانی، 2

 .950، ص9، جفرهنگ اغرافیايی ايران. رزم آرا، 3

سانی،  4 صب قائم المقام التولیه در دوره قااار،     50، صمنتخب التواريخ. خرا ؛ ح ن آبادی، من

ر عملکرد متولیان آسییتان مقام منصییب تولیت و عوامل مؤثر ب»؛ علیزاده بیراندی، 117،ص4ج

 .148، ص6 ش ،3 سال ،اسلام از بعد ايران نامه تاريخ، «قدس رضوی در عصرقااار

 .329، صراهنما يا تاريخ آستان قدس رضوی. موتمن، 5

 .230، ص3، جپیش نويس فترست موقووفاه آستان قدس. مولوی، 6

 .582، صمنتخب التواريخ. خراسانی، 7
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، 2ها، مدارس و مواجب معلماناداره امور مربوه به مکتب خانه فرهنگی مانند ؛1ســادات

، 3فراهم کردن تسهیلات زیارتی برای زائران؛ عمرانی مانند احداث راه نیشابور به مشهد

ته    ــ ــات وابسـ ــسـ ند نظارت بر موقوفات و       4تعمیرات بیوتات و مؤسـ مان ؛ اداری مالی 

مان   ــا ها  سـ گاهی     5دهی آن خدمات در یب  ــان،      ، ترت مان، فراشـ خاد یه امور  و نظم کل

، نظارت بر 6بانان، قاریان قرآن جهت تعیین مواجب ناهار و شــام در اوقات خدمتکفش

ها، های مربوه به پرداخت بروات اجاره نامهامور مالی آســتانه به صــورت صــدور حواله
الی دهی امور م، ســامان8پرداخت حقوق ســالانه خدمه و عمال با مبال  نقدی جنســی7

، 9ها و مراســـم مذهبیها، موقوفات، عزاداریمربوه به آســـتان در خصـــوص جشـــن

ستان به زائرین در ماه کمج شفای      10های خاصهای آ سیس دارال شتی، مانند تأ و بهدا

 داشتند.  11رضوی بیمارستان آستان قدس برای بیماران بومی و غیر بومی

س     سی در گزینش متولیان در دوره قاجار  سیا شده بود که درباری بودن،  معیارهای  بب 

مؤثر  پیوند خویشی با شاه و پرداخت رشوه در تصدی منصب تولیت و جلب نظر سلطان 

                                              
 .9، ص1، جمنتظم ناصری تاريخ. اعتماد ال لطنه، 1

 . ها و مرکز اسناد آستان قدسها و موزهسازمان کتابخانه، 3/17393. سند شماره 2

 .103، صتاريخ منتظم ناصری. اعتماد ال لطنه، 3

 .177، ص دستورالمل . رفیعا، 4

 . 10، ص1، ج مطلع الشمس. اعتماد ال لطنه، 5

 .52، صفردوس التواريخ. ب طامی، 6

 .262، صراهنما يا تاريخ آستان قدس رضوی. موتمن، 7

 .263، صهمان. 8

 . ها و مرکز اسناد آستان قدسها و موزهسازمان کتابخانه، 5/15404. سند شماره 9

 . ها و مرکز اسناد آستان قدسها و موزهسازمان کتابخانه، 1/40081. سند شماره 10

 .493، صانمشتد طوس تاريخ و اغرافیای تاريخی خراس. کاظم امام، 11
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د، یافتنبنابراین، افرادی که با این شــرایط به این منصــب مهم دســت می 1واقع شــود.

کارآیی چندانی در انجام وظایف محوله نداشــتند و منافع ســیاســی خود را بر هر امری 

شنایی و ترجیح منافع حکومت برای متولی این   2شمردند. می مقدم در نتیجه این عدم آ

ــم آیینی به  مهم نهاد مذهبی عظیم که به عنوان ــتیبان مالی و فرهنگی مراس ترین پش

 گذاشت. شد، تأثیراتی بر جای میخصوص در مشهد شناخته می

ــکخ نبود؛ چرا که در کنار این مع       ــلات، تدبیر راهبری  با این حال، همواره بدین شـ ضـ

ستان قدس         سوم آیینی در آ شیع و ر سترش معارف و فرهنگ ت برخی از متولیان در گ

ــماری از متولیان           ــت. به طوری که در کارنامه شـ ــوی نقش مهمی ایفا کرده اسـ رضـ

ــهیلات و امکاناتی          می توان اقدامات مذهبی، فرهنگی و اجتماعی آنها را در ایجاد تسـ

چنین، خانه، دارالشفاء و تعمیر بیوتات مشاهده کرد. هم  مکتب برای زائران مانند تأسیس 

ــیع در رفاه اجتماعی نیز نقش مهمی ایفا       علاوه بر تأثیر در اعتلا و ترویج فرهنگ تشـ

سم آیینی و تنوع و تحول    می شکوهتر مرا کردند که این امر منجر به برگزاری هرچه با

 3شد. میرو به پیشرفت و افزایش تجملات و تشریفات در آن 

 . بانیان2-4

در عرف مصــطلح ســوگواری، تدارک بیننده اصــلی و پشــتیبان مالی مراســم را بانی   

ــیم کرد.   نامند. به طور کلی، بانیان را می     می ــته حقیقی و حقوقی تقسـ توان به دو دسـ

به وسیله اشخاص حقیقی، سه صورت عمده دارد که به ترتیب اهمیت،  برگزاری مراسم

شناس     اول باید به مجا سر شاره کرد. علما، مراجع و مجتهدان بزر  و  لس بیوت علما ا

                                              
 .299، ص2، جمطلع الشمس. اعتماد ال لطنه، 1

مقام منصب تولیت و عوامل مؤثر بر عملکرد متولیان آستان قدس رضوی     ». علیزاده بیراندی، 2

 .156، ص 6 ش ،3 سال ،اسلام از بعد ايران نامه تاريخ، «در عصرقااار

 .158، صهمان. 3
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ن دهند. در ایاز دیرباز به طور سنتی در بیت خود، مجلس عزای مشخصی را ترتیب می   

شرکت می    سایگان و مریدان هر عالم  جویند. در منطقه مجالس روحانیان، مقلدان، هم

ــوگواری    یا سـ ــان هم در اعیاد  یا    خراسـ ــمی، روحان ن در منزل خود مجلس های رسـ

 1گرفتند.می

البته گاه، مجلس یج مرجع یا عالم دینی نه در بیت او، بلکه در یج حوزه علمیه یا              

شود. این مجالس، نظم خاص زمانی و آیینی دارند. مداحان  مسجد و حسینیه برگزار می  

ــأن مجلس انتخاب و دعوت می ــوند و ازو واعظان متناســب ش جا که مجلس به آن ش

ساب دارد، خود او یا فرزندان و اطرافیانش نهایت مواظبت و دقت     عا شناس انت سر لمی 

شکیخ مجلس روا می   ساس، می را در حسن ت سوگواری  دارند. بر همین ا توان گفت که 

ــیب   ــاب و نظارت یج عالم     در این مجالس، آسـ های کمتری دارد؛ زیرا به جهت انتسـ

 کند. می دینی کمتر نقص، ایراد یا تحریفی در آن نفوذ

ــکخ برگزاری مجالس  ــخاص حقیقی، ناظر به مجالس بزرگی  دومین ش ــیله اش به وس

اســت که امرا، شــاهان، شــاهزادگان، درباریان و رجال ســیاســی و حکومتی بانی آنها  

ستند. در بخش  صر   ه شد که در مقاطعی از تاریخ، مانند ع های قبلی این پژوهش گفته 

ــفویان و قاجاریان، یکی از زمینه ــم و همص ــمی رجال حکومت، های رقابت و چش چش

  2برگزاری باشکوه مجالس عزا و به خصوص تعزیه بود. 

سومین شکخ، مجالسی است که بازاریان بانی آنها هستند. از دیرباز، بازاریان و تاجران       

ی ترین پشتیبانان مالی و بانیان مجالس سوگوارمتدین به شکخ گروهی یا فردی، اصلی

های برگزاری مجالس عزای ســنتی و حرکت ترین محخه یکی از اصــلیهموار 3بودند.

سته  شهد دوره      د ست. نفوذ و قدرت تاجران در م ساجد داخخ آنها بوده ا ها، بازارها و م

                                              
 .94، صاامعه شناسی دينی. توسلی، 1

 .155، ص2، ج شرح زند انی من. م توفی، 2

 .948، ص روزنامه خاطراه ال لطنه، . اعتماد3
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شهر تعطیخ     شهر، بازار  قاجار به حدی بود که گاه به خاطر اختلاف یا کدورتی با والی 

های حرم شد که درب سبب می گرفت. شورش گسترده   شد و شورش عمومی در می  می

سته ماند و نافرمانی مردم تا قریب به یج   ضوی برای چند روز ب شت. این ر  ماه تداوم دا

 1شد.امر به دربار هم کشیده می

یا تغییر او، گواهی           هم بار برای تمدید حکومت والی  به در ــوه ملج التجار  چنین، رشـ

های ن قدرت و نفوذ در ســالای 2دیگری بر قدرت و نفوذ این طبقه در خراســان اســت.

ــلام کرمانی             والی ق.(، ه.1342کد.  بعد تا جایی افزایش یافت که به گمان مجدالاسـ

صف الدوله ک      ضا خان آ سان در دوره دوم حکومت غلامر ه.ق.(، محمد 1324واقعی خرا

به وسیله   با این اوصاف مشخص است که مراسم برگزار شده      3حسن معاون التجار بود. 

ن بازاری با نفوذ تا چه حد در جامعه آن عهد اثر داشــته اســت، اما در کنار این این بانیا

 ها، بانیانی حقوقی نیز داشته است. بانیان حقیقی، عزاداری در برخی دوران

ــاهی در مقام بزر       بار شـ تاریخ، در به      در مقاطعی از  بانی مجالس عزا و تعزیه  ترین 

اعطای خلعت به افراد مختلف در آســتان قدس کرد. برای مثال، برگزاری آنها اقدام می

شی  شی 4مانند زیارت نامه خوان با ستان قدس  5، خادم با شعرای آ شاعران   6، ملج ال  7و 

سم     شان به تداوم و تقویت مرا سان    می سبب ترغیب ای شاه نیز هر وقت به خرا گردید. 

                                              
 .975، صهمان. 1

 .181، صرساله تحومه سیاسی و اقتصادی و ااتماعی خراسان در دوره قاااريه. دانشیار، 2

 .177، صتاريخ انحطاط مجلس. مجدامسلام کرمانی، 3

 .ها و مرکز اسناد آستان قدسها و موزهانهسازمان کتابخ، 17726. سند شماره 4

 .ها و مرکز اسناد آستان قدسها و موزهسازمان کتابخانه، 18155. سند شماره 5

 .ها و مرکز اسناد آستان قدسها و موزهسازمان کتابخانه، 21584، 18294. اسناد شماره 6

 .د آستان قدسها و مرکز اسناها و موزهسازمان کتابخانه، 43453سند شماره . 7
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ستانه خلعت می   می سان و خدام آ وه، این خلعت به علا 1داد.آمد به اعیان و معاریف خرا

 2شد.ها به افراد اعطا میبیشتر ماه بخشی منحصر به اعیاد نبود و در

ــناف، احزاب و گروه         ــخاص حقوقی دیگری مانند اصـ های محلی، قومی و  بعدها اشـ

های مدنی و غیر دولتی هم در جمع بانیان این های متأخر تشـکخ سـیاسـی و در نمونه  

جا که مشـــروطه آن مجالس در آمدند. به عنوان نمونه در جریان انقلاب مشـــروطیت،

س        سپس در محوطه  شاه و  سجد  ستند از    خواهان ابتدا در م صن ج فارت انگلیس تح

ستفاده می      م شد. ناظم الاسلا  روضه خوانی برای الهام بخشیدن و حفظ تعصب دینی ا

 نویسد:کرمانی در این باره می

ــنبه محرم  ــغول   1325روز پنجش ــت و مردم مش ــواری ملی تعطیخ اس ه.ق مجلس ش

ــتند. جناب آقای ملج المتکلمین و آقای شـــیخ علی زرندی در م جالس عزاداری هسـ

 3روضه، داد سخن دادند و مردم را تحریض و ترغیب به عدالت و حفظ قانون نمودند.

شی از هزینه   سم    تأمین بخ شاک برای زائران و عزاداران مرا ها مانند تهیه خوراک و پو

ضا    سال     7شهادت امام ر شهد در  سیله برخی از بانیان بازاری از   ه.ق.1271در م به و

ــت.  با وقف چند مغازه برای        به ط  4 همین نمونه اسـ هد  ــ بازاریان در مشـ ور معمول، 

ــدند. هم ها و برقراری تعزیه بانی می   نگهداری و مرمت تکیه    چنین، یج باب حمام،    شـ

در وقف نامه  5ها و املاک برای روضــه وقف شــده اســت.ســرا و بعضــی دکانکاروان

                                              
 .191، ص سفرنامه خراسان. ناصرالدين شاه قااار، 1

 .92، صآيین های حرم مطتر. ر. ک: اخوان، 2

 .87، ص2، جتاريخ بیداری ايرانیان. کرمانی، 3

 .138، صآثار الرضوية من المنتخباه الصديقة. همدانی م توفی، 4

 .27، ص2، ج مطلع الشمس. اعتماد ال لطنه، 5
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و موسی آباد  ه.ق. عایدات دو قریه علی آباد 1129سیدابوالحسن صاحب نسب در سال       

 1به روضه خوانی در حرم رضوی اختصاص یافته است. 

دهی بخشــی از امور مالی مربوه به آســتانه در  توان به تأمین و ســامانچنین میهم

ای از متمولین به وسیله عده  2ها و مراسم مذهبی ها، موقوفات، عزاداریخصوص جشن  

ود، منجر به تحولاتی در چگونگی یا این بانیان با اعمال سلیقه خ  3اصفهانی اشاره کرد.  

شدند. برای نمونه، میرزا محمدرضا موتمن بیشتر مصارف املاکش شیوه اجرا مراسم می

ها به ویژه مراســم چراغ برات مشــهد در را برای کمج به قاریان طلاب در ســر مقبره

ــعبانیه قرار داده بود.    تحول در توان گفت که بانیان به تداوم و     در مجموع می 4اعیاد شـ

 کردند. مراسم آیینی و سوگواری کمج می

 . روحانیان3-4

ها نســـبت به از منظر ســـیاســـی، هدف برخی از علما ایجاد علاقه و بالا بردن آگاهی

ستند با موعظه مذهب تشیع بود. در این محافخ و مجالس، واعظان می  شین توان  های آت

ها با وانخیعه را ثابت کنند و روضه با استفاده از آیات، روایات و تاریخ حقانیت مذهب ش  

صیبت   ضایخ و م ستند بین قلوب مردم و ائمه طاهرین،  های وارده بر ائمه میبیان ف توان

رابطه عاطفی برقرار کنند و نسبت به دشمنان آنها، بذر نفرت و عداوت بیفشانند. با این    

ست علما بیرون رفت و این    سمی چون تعزیه، بر  برنده از د  صنف، نقش  حال در مرا

شتر به           شته کار، بی سر ر شتند و  سم تعزیه ندا ضه خوانی را در مرا و جایگاه مجالس رو

 عوام واگذار شده بود. 

                                              
 .ها و مرکز اسناد آستان قدسها و موزهسازمان کتابخانه، 34528. سند شماره 1

 .ها و مرکز اسناد آستان قدسها و موزهسازمان کتابخانه، 5/15404. سند شماره 2

 .ها و مرکز اسناد آستان قدسها و موزهسازمان کتابخانه، 1/40081. سند شماره 3

 . 199، صالمنتخباه الصديقةآثار الرضوية من . همدانی م توفی، 4
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ــال ــاه به حدی افزایش  به هر روی، قدرت و نفوذ علما تا س ــرالدین ش های پایانی ناص

ــخ الملج  ــهد و  1348کد.  1یافته بود که به باور افض ه.ق.( که خود چند ســال در مش

ه.ق.( به حدی بود 1315سبزوار، شغخ دیوانی داشت، قدرت شریعتمدار متمول سبزوار ک     

شت.    سان را دا سید        2که توان عزل والی خرا شاه به  صرالدین  شتر الماس نا اعطای انگ

ــبزواری ک ــان دیگری از افزایش اهمیت و ه.ق.( می1313محمد باقر مجتهد س تواند نش

رمز مخالفت، عدم تمایخ و حمایت برخی علمای  3.اقتدار آنها در نزد دولت مرکزی باشد

مایخ به حکومت نســبت به تعزیه، همین مســئله اســت. مخالفتی که هر از گاهی تا   

ــادت علما به بازیگران و    یافت، علنی می  مجالی فراهم می  ــد و برخی آن را به حسـ شـ

 4د.ادندگردانان تعزیه و تأثیرگذاری و برتری آنان بر خطابه و وعظ نسبت میبازی

شبیه   صر می از علمای مخالف و منتقد  شتری    خوانی در این ع شو شیخ جعفر    توان به 

ملامحمدتقی برغانی کشــهید ه.ق.(، 1320کد.  شــیخ هادی نجم آبادیه.ق.(، 1303کد. 

شف    1352کد.  محمدباقر بیرجندیه.ق.(، 1263ثالث( کد.  شیخ جعفر نجفی ککا ه.ق.( و 

 الـــــــــــــــــــــــــغـــــــــــــــــــــــــطـــــــــــــــــــــــــا(   

ــاره کرد.ه.ق.( 1228کد.  ــیعه در مورد نمایش  5اش ــاهلی که روحانیون ش های البته، تس

 ای بود که باید برای تقویتدادند به احتمال، هزینهمبالغه آمیز مذهبی مردمی نشان می

ــیع می  ــجام تش ــمانس ــعی  پرداختند.  در برابر مراس آیینی مانند تعزیه، همه علما موض

سان در مخالفت اتخاذ نکردند. برخی ترج  یح دادند که با مراعات محبوبیت حکومتی یک

                                              
 نويس مشتور عصر قااار است.  سفرنامه. مورخ و 1

 . 205، ص ظفرنامه عفدی. اففل المل ، 2

 . 10، ص23، ش3ق، س1314محرم  24، حبل المتین. 3

 .19، صتعزيه هنر پیشرو ايران. چلکووسکی، 4

 .245، 28، صقصص العلما. تنکابنی، 5
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و مردمی این آیین با ملایمت دســت به اصــلاحاتی مصــداقی بزنند، مانند شــیخ جعفر 

ضرت            سی ح ستان عرو سلطنه، درباره کذب دا شتری که به گفته اعتماد ال شو مجتهد 

سم         شاه نوشت که در نتیجه آن، مجلس عروسی قا قاسم خوابی دیده بود و شرحی به 

ــن حســـــــــن  ــه  بــــ ــزیــــ ــعــــ ــا در تــــ  هــــ

  1منع شد.

البته برخی دیگر از علما هم، موضع موافق گرفتند یا با سکوت خود زمینه این برداشت    

ــاختند. ای از علما هم رأی مخالف خود را با در این میان، عده 2را از رأی خود فراهم س

 ه.ق.(1355کد.  گذشت زمان تا حد چشمگیری تعدیخ کردند. میرزا محمدحسین نائینی   

سوم             ست. وی در بند  سته ا شیعیان از این د شناس آن زمان  سر سته  مرجع تقلید برج

شهوری در تاریخ   سابقش درباره  1345ربیع الال  5فتوای م ه.ق. اعلام کرد که از رأی 

دیگر اشکالی بر تشبهات و    جواز مقید پوشیدن لباس جنس مخالف عدول کرده است و  

  3داند.وارد نمیتمثلات متداول در هیئت عزای شیعیان 

. بلکه شدتنها تعزیه نبود که گاه انتقاد و اعتراض علما و روحانیان تراز اول را موجب می

ــه خوانی هم در مواردی انتقاد علما را بر      ــوگواری و روضـ نحوه برگزاری مجالس سـ

هایی به وســیله روحانیان در بیان وظایف ها و کتابانگیخت. در این راســتا، رســالهمی

با این همه، نقش علما به دخالت در  4خوانان، مســتمعان و بانیان نوشــته شــد.روضــه 

 شد. های مراسمات آیینی منجر میبسیاری از سبج

                                              
  .257، صتاريخ مذهبی قم؛ فقیتی، 244، صايراندين و دولت در . الگار، 1

  .227، صنقش مصلح دينی در خرافه زدايی: عاشورا عزاداری تحريفاه. ثقفی، 2

 .245، صذخیرة العباد لیوم المعاد. نايینی، 3

شورا تحريفاه    . قمی، 4 سو واری عزاداری عا صلاح  شیعه  ؛ ح ام مظاهری،  165، صا سانه  ، ر

 .104ص
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شاهد مثال، فهرستی است که نویسنده کتاب معروف عزاداری از دیدگاه مرجعیت شیعه    

و  مشــتمخ بر اســامی بســیاری از علما و مراجع تحت عنوان جماعتی از اعاظم فقها   

ساعین در نهی از منکر و مطاعین در ملت     شیعیان جهان و از متنفذین  مراجعین تقلید 

سته و دولت که می سته      دیدند و میاند و میدان شبیه و د ستگاه  جیر و جات زنشنیدند د

ــین مظلوم ــم در عزاداری حسـ ــا و حکم به جواز و  7قمه زنی و مراسـ را تقریر و امضـ

ستحباب نموده و جلوگیری نفرم  شیعه از علمای   آورد و ناماند، میودها جمعی از بزرگان 

 ســــــــــلـــــــف تـــــــا مـــــــعـــــــاصــــــــــر را    

 کند.بیان می

شیخ حر عاملی  صاری    ه.ق.(، 1104ک علمایی چون  ضی ان شیخ  ه.ق.(، 1281ک شیخ مرت

صاحب جواهر ک   سین  شتری    ه.ق.(، 1266محمدح شو حاا ملا ه.ق.(، 1303ک شیخ جعفر 

ضخ الل نوری ک   ه.ق.(، 1306ک علی کنی سانی ه.ق.(، 1288شیخ ف  آخوند ملا کاظم خرا

سیاری دیگر در این بخش  1355شیخ عبدالکریم حائری یزدی ک ه.ق.(، 1329ک ه.ق.( و ب

شیروانی هم 1شوند. کتاب نام برده می  چنین، برخی از علما مانند آخوند ملا آقا بن عابد 

ی و ملا آقای دربندی، نقشی محوری در رواا قمه ه.ق.( معروف به فاضخ دربند1286ک

  2زنی داشتند.

شهد انجام می بینیم در دورهبنابراین، می شد و  هایی تحت تأثیر این امر، قمه زنی در م

ــحن  گاه ممنوع می ــینی نزدیج ص ــت نش های حرم و منازل گردید که این امر در بس

شت.     شیب جواز یا عدم جواز دا شهد، فراز و ن سفرنامه خود به وجود   3علمای م بارنز در 

                                              
 .87-45، صفتاوی علماء الدين حول الشعائر الح ینیه، . نوي نده ناشناس1

 .102، صعزاداری از ديد اه مراعیت شیعه. ربانی خلخالی، 2

 .172، صتاريخ مشتد الرضا. ماهوان، 3
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کند و ســنت بســت نشــینی در مشــهد و محدوده آن که در بازار زنجیر بود، اشــاره می

 1 داند.ممنوعیت آن را هم تحت تأثیر روحانیان مشهد می

سینیه   هم  ساجد، مدارس و ح  های ایالت ازچنین، موقوفات به همراه تولیت موقوفات م

رفت. مستمری حکومت برای امامان مساجد یان به شمار میترین منابع مالی روحانمهم

وجوهات شرعی، قضاوت در محاکم شرع و روضه خوانی که به ویژه در مشهد  2بزر ، 

شاغلان زیادی از بین روحانیان داشت از دیگر منابع    7به سبب وجود حرم حضرت رضا   

سی می    3مالی روحانیان بود. سیا و آنان در معادلات  داداین ثروت به این طبقه، قدرت 

 شهری در ابعاد مختلف تأثیرگذار بودند. 

شاهده می        ضوح م ستان قدس به و سناد آ گردد، زائری که انتظار دریافت کمج از در ا

محخ موقوفات و نذورات آسـتان مقدسـه داشـت در صـورتی که عریضـه وی به تأیید      

این امر،  شد که او کمج میرسید یا از اقوام ایشان بود چند برابر بیشتر به    روحانیان می

ــان می    ــهد نشـ میرزا محمد علی قائم التولیه،     4دهد. نفوذ و قدرت این طبقه را در مشـ

سال             ضوی بود که در  سادات ر سله  سل سر  ه.ق با پرداخت 1341روحانی معروف و 

سات هفتگی با هیئت متحده        بدهی صی خود و برگزاری جل شخ ستانه از اموال  های آ

آقا خان خزاعی، فرمانده لشگر خراسان توانست، امور آستانه را     خدام و همکاری حسین  

 5نموداز وضع سیاق نویسی گذشته به شکخ اداری جدیدی درآورد. او تقسیم وظایف می
                                              

 .324، صسفرنامه. پومک، 1

،  بررسییی تحومه سیییاسییی اقتصییادی و ااتماعی وميت قائناه در دوره قاااريه  . آرامجو، 2

 .115ص

 .149، 93،130، 247، 175، 173، صمیرزا عبدالوهاب خان آصف الدوله اسناد. 3

سناد شماره   4 ها  سازمان کتابخانه ، 23648، 23780، 23710، 24024، 23862، 5/23763. ر.ک: ا
 .ها و مرکز اسناد آستان. قدسو موزه

 زياره و؛ امیرزاده  رو، 438، صشییمس الشییموس يا تاريخ آسییتان قدس. احتشییام کاويان، 5
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سم  و این گونه در تحول ستان قدس پیوند خورده     مرا شهد با آ آیینی که به نوعی در م

 بود، نقش داشت. 

ــهد،  ــتان قدس رضــوی ،محمدباقر رضــویمیرزا روحانی دیگر مش در  مدرس اول آس

شروطیت ا  سان به نمایندگی انجمن  جریان م سوی عالمان خرا شهد  ز  یده برگز ایالتی م

او نیز در آن شــرکت  ،شــدزمانی که انجمن ایالتی در منزل میرزا برگزار می در شــد.

ست و به می س         ج ستر  ستفاده از ب صفر با ا سیدن ایام محرم و   به وگواریویژه با فرا ر

چنین، او به مراســم چراغ برات مشــهد در نیمه هم 1.پرداختبســت و گشــاد کارها می

 شعبان کمج کرد.

صوص واقعه تحریم تنباکو،        شتند که در خ شهد، چنان قدرتی دا صولی در م روحانیون ا

ــاندند. آنان در    ــهر را به تعطیلی کش ــان را برعهده گرفتند و ش رهبری جمعیت معترض

ستقامت مردم تأکید می ها بسخنرانی  سه تن از    ر ا ست که این رهبران،  کردند. جالب ا

های محمدعلی ســبزواری، ســید محمد پیش  روحانیان نه چندان مطرح شــهر به نام

ه های شهر تشکیخ شده بود ک   نمازکلاتی و سید احمد بودند. نیروی اصلی آنان از طلبه  

های طرف را وادار به بستن مغازهیا بی موسوم به جندالل بودند و بازاریان موافق با دولت

  2 کردند.خود می

پس از رســیدن به درجه چنین، زمانی که میراز محمد خراســانی مشــهور به آقازاده هم

سال   ستور       ؛ه.ق1325اجتهاد در  شروطه به د سال پس از پیروزی انقلاب م یعنی یج 

لتی و خصوصی و بازار   های دوهمه مؤسسه   او،پدر به مشهد آمد در مراسم استقبال از    

شماری تا         رایب شریف آباد طرق و  شماری با مکاری و کجاوه تا  شد.  احترام تعطیخ 

                                              
 .62-60، صزائران مشتدالرضا

 . 84، صتاريخ مختصر احزاب سیاسی ايران. بتار، 1

 .43، صاسناد سیاسی دوران قاااريه؛ صفايی، 167، صخاطراه سیاسیالدوله، . امین2
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ضا      صحن امام ر شابور رفتند و زنان از مزرعه گخ ختمی تا  ستقبال کنندگان   7نی بین ا

 1 .کوچه آقازاده شهرت یافتمحخ اقامت ایشان در مشهد نیز به  .کردندشرکت 

ــن  ملج ا در این میان،   ــروطیت  فکر لمتکلمین یکی از خطبای توانا و روشـ ر دایام مشـ

به تشــویق . او رفتمنبر می به مشــهدبه خصــوص شــیراز و  ،تهراناصــفهان، تبریز، 

چند شب در مسجد معروف گوهرشاد منبر رفت و از     ،نصیرالملج شیرازی متولی باشی   

 رهبراناز یکی دیگر  2.شــوق و شــعفی از طرف مردم پدیدار گشــت ،همان شــب اول

ــ 1235شیخ ذبیح الل مجتهد قوچانی ک ،خواهی در مشهدروحانی مشروطه ه.ق.( 1274ـ

  .بوده.ق.( 1328ـ 1255از شاگردان میرزای شیرازی و آخوند خراسانی ک

شروطه خواهان همکاری   یحاا ملا بمانعلی تهران چنین،هم معروف به حاا محقق با م

ــهد بود  کرد. تهرانی پیوند دهنده  می ــم معین  .علمای تهران و مشـ حاا میرزا ابوالقاسـ

ــیخ عبدالرحیم عیدگاهی  ، الغرباء ــی، حاا ش ــن حجت کاش ــیخ حس حاا میرزا  ،حاا ش

شکور آقا تبریزی  ضوی  ،عبدال سرابی    حاا میرزا محمدباقر مدرس ر ضی  ز ا و میرزا مرت

بستر ایشان،   ترینمهم 3 .کردندپشتیبانی می  های خویشدر سخنرانی  انقلاب مشروطه 

 کردند.منبرهایی بود که در مجالس عزا یا اعیاد به عنوان رسانه از آن استفاده می

 . نتیجه 5

سبب اهمیت و توجهی که دولت و مردم به         صر قاجار به  شیعه در ع سوگواری  سم  مرا

ــی بود. حاکمان قاجار، روحانیان،  آن مبذول می ــکوه و عظمت خاص ــتند، دارای ش داش

ــوگواری،     تأثیرگذارترین   و توده مردم از ها برخی گروه ــیع؛ یعنی سـ مذهب تشـ ابزار 

تأثیر برخی از آرا، بینش   بهره یا طبقات خاص جامعه و         های فراوانی بردند.  ها، اعمال 

                                              
شت    1 سايت حوزه نت، فروردين و ارديبت شرطه و     115، ش 1382. ر. ک:  فت م ، ق مت نت

 سرنوشت سه رويکرد سیاسی علمای مشتد.

 .175، ص1، جتاريخ مشروطیت ايران. مل  زاده، 2

 .336، ص2، جتاريخ بیداری ايرانیان. کرمانی، 3
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ها بود که تا به امروز در ســطوح مناســبات آن دوران، فراتر از محدوده باور و برداشــت

 دیگری ولی با همان پایه ادامه دارد. 

سائخ    ع سم آیینی در مقاله پیش رو، از بعد بازیگران حکومتی و م لخ تداوم و تحول مرا

شتر معلول علت     سی، بی صر قاجار به خصوص جایگاه ایالت   سیا هایی از درون جامعه ع

خراسان و آستان قدس رضوی بوده است که بررسی و شناخت صحیح آنها و روند این        

سش   تحول می سیاری از پر سخ دهد.  های تواند به ب ، برای نمونهمطرح در این زمینه پا

ها و درباری بودن در معیارهایی چون پیوندهای خویشــی با شــاه، رابطه با صــدر اعظم

ــر قاجار تأثیرگذار بود که به    ــوی در عص ــتان قدس رض گزینش و انتخاب متولیان آس

سم متأثر از زاویه دید حکومت     ست و دین و مرا سیا تهی ی منرابطه بین دو نهاد دولت و 

 گردید. 

ــنتی که تأثیر          ــم آیینی با مبانی و بنیادهای داخلی، بومی و سـ در این بین، روند مراسـ

زاری های ابپذیرفته از عوامخ سیاسی، اقتصادی و مذهبی بودند، آشکار شد و در عرصه      

شی که  سی پیوند خورده با مذهب،      مهم یا هنری و نمای سیا شتیبانی  ترین غالب آن، پ

 اکمان مذهبی است در پهنه اجتماع، حضور و تداوم یافت.تحت تأثیر ح
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 منابع

ضا آژیر،       شیبانی جرزی، تاریخ کامخ، ترجمه حمیدر سن علی بن محمد ابن اثیر، ابوالح

 .1383تهران: اساطیر، 

ستفید،       ضا م ضا، ترجمه حمیدر صدوق محمدبن علی، عیون اخبار الر تهران: ابن بابویه، 

 تا. صدوق، بی

ــن ابی الدین بردی، جمال ابن تغری ــف، المحاس ــر ملوک فی الزاهرة النجوم یوس  مص

 م.1962والارشادالقومی،  النقافیة جا: وزارةوالقاهرة، بی

ابن جوزی، عبــدالرحمن بن علی، المنتظم فی التــاریخ الامم والملوک، تحقیق                              

 ق.1412عبدالقادرعطا، بیروت: دارالکتب العلمیة، 

 .1366تهران: امیرکبیر، ترجمه جعفر شعار، ابن حوقخ، محمد، سفرنامه، 

شار،     سحق ابراهیم، مسالج و ممالج، به اهتمام ایرا اف تهران: میراث ابن خردادبه، ابوا

 .1371ملخ، 

 م.1892ابن رسته، احمد بن عمر، الاعلاق النفیسة، بیروت: دار صادر، 

شهد: آ         ستان قدس، م شموس یا تاریخ آ شمس ال شام کاویان، محمد،  ستان قدس  احت

 .1355رضوی، 

 .1396مشهد: بنیاد پژوهشهای اسلامی،های حرم مطهر، اخوان مهدوی، علی، آیین

 ها و مرکز اسناد آستان قدس رضوی.ها و موزهاسناد سازمان کتابخانه

 تا.نا، بیتهران: بیابراهیم صفایی، اسناد سیاسی دوره قاجاریه، 

سن      سری، ا سین نوایی و نیلوفر ک صف الدوله ک گزیده  عبدالح اد میرزا عبدالوهاب خان آ

 .1377تهران: مؤسسه مطالعات تاریخ معاصر ایران، اسناد خراسان(، 

شار،       سالج و ممالج، ترجمه ایرا اف سحاق ابراهیم، م صطخری، ابوا شارات  ا تهران: انت

 .1368علمی و فرهنگی، 
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اپ تهران: چنوایی،  اعتضــاد الســلطنه، فتنه باب، توضــیحات و مقالات از عبدالحســین

 .1359مسعود سعد، 

، تاریخ منتظم ناصـری، تصـحیح محمد اسـماعیخ    اعتماد السـلطنه، محمد حسـن خان  

 .1367تهران: دنیای کتاب، رضوانی، 

ـ، روزنامه خاطرات اعتماد السلطنه، به کوشش ایرا افشار،                             ــ ــــــــــــــــــ

 .1389تهران: امیر کبیر، ، 4، چاپ7چاپ

 .1362تهران: چاپخانه گلشن، ـــــــــــــــــــــ، مطلع الشمس، جلد دوم، 

 .1368تهران: انجمن، افراسیابی، بهرام، تاریخ جامع بهائیت، نوماسونی، 

به کوشش محمد رضا   افضخ الملج، غلامحسین خان، ظفرنامه عضدی کزاد المسافر(،     

 .1389مشهد: دانشور، قصابیان، 

هران: تبله عالم ناصرالدین شاه و پادشاهی ایران، ترجمه حسن کامشاد، امانت، عباس، ق

 .1383نشر کارنامه، 

شش حافظ فرمانفرمائیان،     امین سی، به کو سیا هران: تالدوله، میرزا علی خان، خاطرات 

 .1341شرکت سهامی کتابهای ایران، 

تهران: فشار،  امین لشگر، قهرمان بن یوسف، روزنامه سفر خراسان، به کوشش یوسف ا      

 .1374اساطیر،

 .1334تهران: بی نا، آدمیت، فریدون، امیرکبیر و ایران، 

آرامجو، علی، بررسـی تحولات سـیاسـی، اقتصـادی و اجتماعی ولایت قائنات در دوره     

قاجاریه، استاد راهنما محمد علی کاظم بیگی، پایان نامه کارشناسی ارشد، ، گروه تاریخ 

 .1389تهران، مهر شگاه و تمدن ملخ اسلامی، دان

ــی در ایران از آغاز تا        ــر نی، ه. ش، 1320آژند، یعقوب، نمایش نامه نویسـ تهران: نشـ

1373. 
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ــتیانی، میرزا محمود تقی، عبرت نامه، کخاطراتی از دوران پس از جنگهای هرات و       آشـ

 .1387تهران: مرکز، به کوشش حسین عمادی آشتیانی، مرو(، 

سطامی، نوروز علی، فر  ضوی،     دوس التواریخ، ب ستان قدس ر شهد: کتابخانه مرکزی آ م

1332 . 

تهران: جاویدان، بنجامین، س. ا. و، ایران و ایرانیان، ترجمه محمد حســین کرد بچه، 

1363. 

سه المنبر           س سینیه، بیروت: مؤ شعائر الح شناس، فتاوی علماء الدین حول ال سنده نا نوی

 م. 1966الحسینی، 

قم:  ری،رضا اباذ بریت الاحمر فی شرائط المنبر، به کوشش علی  بیرجندی، محمدباقر، ک

 .1385صبح پیروزی، 

 .1387تهران: روشنگر و مطالعات زنان، بیضایی، بهرام، نمایش در ایران، 

 .1387مشهد: سخن گستر، مشهد، پروان، بیژن، رژی در 

 .1361خوارزمی، تهران: پولاک، یاکوب ادوارد، سفرنامه، ترجمه کیکاووس جهانداری، 

سی،         ضا برزگر خالقی و عفت کربا شش محمدر صص العلماء، به کو تنکابنی، محمد، ق

 .1383تهران: علمی فرهنگی، 

 .1380تهران: سخن، توسلی، غلام عباس، جامعه شناسی دینی، 

سال         سبزوار ک حوادث  صدساله  صرالل، تاریخ  سلی، ن سبزوار:  1330-1264های تو ق.(، 

 تا.نا، بیبی

ــورا عزاداری تحریفات، به   ــیدمحمد، نقش مصــلح دینی در خرافه زدایی: عاش ثقفی، س

 .1385قم، قم: صحیفه خرد،  کوشش مجمع محققین و محدثین جوزه علمیه

 . 1327تهران: نشر علم، جهانگیر میرزا، تاریخ نو، به کوشش عباس اقبال آشتیانی، 

شکال العالم، ترج    سم بن احمد، ا سلام کاتب،  جیهانی، ابوالقا شهد:  ممه علی بن عبدال

 .1368آستان قدس، 
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حاتمی،      ــرو ایران، ترجمه داوود  یه هنر پیشـ ــکی، پیتر، تعز تهران: علمی و چلکووسـ

 . 1367فرهنگی، 

ــتین رویارویی      ــه گران ایران با دو رویه تمدن       حائری، عبدالهادی، نخسـ های اندیشـ

 .1380تهران: امیرکبیر، بورژوازی غرب، 

 .1387تهران: شرکت چاپ و نشر بین الملخ، هری محسن، رسانه شیعه، حسام مظا

ــش زهرا    ــب قائم المقام التولیه در دوره قاجار، به کوش ــخ، منص ــن آبادی ابوالفض حس

 .1387ها و مرکز اسناد آستان قدس رضوی، ها موزهمشهد: سازمان کتابخانهطلایی، 

 .1376تهران: صفی علی شاه، خالقی، روح الل، سرگذشت موسیقی ایران، 

سال         ضرب ک  سناد امین ال سان در ا شار، نرگس پدرام و مژده مهدوی، خرا های ایرا اف

 .1390تهران: ثریا، ق.(، 1282-1351

 .1347تهران: کتابفروشی علمیه اسلامی، خراسانی، محمد هاشم، منتخب التواریخ، 

تهران: چاپ ، ترجمه فره وشــی، دالمانی، هانری رنه، ســفرنامه از خراســان تا بختیار 

 .1335گیلان، 

سان در دوره               صادی و اجتماعی خرا سی و اقت سیا ساله تحولات  ضی، ر شیار، مرت دان

 .1394قاجاریه، دانشگاه تهران، بهمن 

سی، کنت لوزان، ایران در     سر شراقی،    1840-1839دو سان ا تهران: م، ترجمه دکتر اح

 .1362انتشارات مرکز نشر دانشگاهی، 

شاد  ده خدا، علی اکبر، لغتنامه، حرف خ، زیر نظر محمد معین، تهران: چاپخانه وزارت ار

 .1361اسلامی، 

تهران: دینوری، ابوحنیفه احمد بن داود، اخبار الطوال، ترجمه محمود مهدوی دامغانی،       

 .1364نشر نی، 

شار،        صدری اف سین  سیها در ایران، ترجمه غلامح ش رایت، دنیس، انگلی رات اتهران: انت

 .1357دنیا، 
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 ق. 1415قم: مکتب الحسین،  ربانی خلخالی، علی، عزاداری از دیدگاه مرجعیت شیعه،

 .1329نا، تهران: بیرزم آرا، علی، فرهنگ جغرافیایی ایران، 

سکی، ترجمه علی        سماعیخ مارچینکوف شش محمد ا ستور الملج، به کو رفیعا، میرزا، د

 .1385تهران: مرکز اسناد، کرد آبادی، 

 .1375تهران: کتابخانه ملی، روزنامه ایران، 

 ق.1349تا  1311روزنامه حبخ المتین، کلکته: 

 .1373تهران: کتابخانه ملی، روزنامه وقایع اتفاقیه، 

 .1369تهران: انتشارات ترجمه و نشر کتاب، بیگ، احسن التواریخ،  روملو، حسن

ــی هروی، محمد یوســف، عین الوقایع، به اهتما  ــف فکرت، ریاض تهران: م محمد آص

 .1372انتشارات انقلاب اسلامی، 

زیبا کلام، صادق، سنت و مدرنیته کریشه یابی علخ ناکامی اصلاحات و نوسازی سیاسی 

 .1379تهران: روزنه، در ایران عصر قاجار(، 

 .115، شماره 1382سایت حوزه نت، فروردین و اردیبهشت 

 .1363تهران: نشر نو، ران، ترجمه غلامرضا سمیعی، های ایسرنا، کارلا، مردم و دیدنی

 .1343تهران: اداره اوقاف، شهابی، علی اکبر، تاریخچه وقف در اسلام، 

درویشان بکتاشی در اسناد تشکیلات اداری آستان قدس رضوی از        »شهیدی، حمیده،  

 .23، سال نهم، شماره 1396، مطالعات تاریخ اسلام، تابستان «صفویه تا قاجار

شی در تعزیه و تعزیه خوانی از آغاز تا پایان دوره قاجاریه در     شهیدی، عنایت الل، پژوه

 .1380های فرهنگی، تهران: دفتر پژوهشتهران، 

 م.1991شیبی، کامخ مصطفی، الصلة بین التصوف و التشیع، بیروت: الموسم، 

ر، تهران: امیرکبیـــــــــــــــــ، تشیع و تصوف، ترجمه علیرضا ذکاوتی قراگزلو،                    

 تا.بی

 ش1346تهران: حیران، صفایی، ابراهیم، اسناد سیاسی دوران قاجاریه، 
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صب تولیت و عوامخ »علیزاده بیرجندی، زهرا،  ستان   مقام من مؤثر بر عملکرد متولیان آ

، 3، ســال 1393، تاریخ نامه ایران بعد از اســلام، بهار «قدس رضــوی در عصــر قاجار

 . 6شماره 

 .1345مهدی، خاطرات سیاسی، تهران: جاویدان علمی، فرخ، 

 .1357تهران: صبا، فقیهی، علی اصغر، آل بویه و اوضاع زمان ایشان، 

 تا.قم، قم، اسماعیلیان، بی ـــــــــــــــ، تاریخ مذهبی

فلاندن، اوژن، ســفرنامه، ترجمه حســن نور صــادقی، اصــفهان: چاپخانه روزنامه نقش 

 .1324جهان، 

تدین،              ماعی ایران، ترجمه احمد  تاریخ تحولات اجت نده  ــکن قاومت شـ جان، م فوران، 

 .1377تهران: رسا، 

 م.1981قدامة بن جعفر، الخراا و صناعة الکتابة، بغداد: دار الرشید، 

قمی، عباس، اصلاح سوگواری، عاشورا، عزاداری، تحریفات، به کوشش مجمع مدرسین 

 .1385صحیفه خرد، قم، قم:  و محققین حوزه علمیه

شهد: کتابخانه       سان، م شهد طوس تاریخ و جغرافیای تاریخی خرا کاظم امام، محمد، م

 .1348ملی ملج، 

سی،     کاظمی پوران، محمد، قیام شیعه در عصر عبا شاد  های  تهران: وزارت فرهنگ و ار

 .1380اسلامی، سازمان چاپ و انتشارات، 

 .1381مهدی افشار، تهران: سمت،  کبیر، مقیزالل، آل بویه در بغداد، ترجمة

سأله ایران، ترجمه علی جواهر کلام،   شارات ابن  کرزن، جرا. ل .، ایران و م تهران: انت

 .1347سینا، 

تهران: انتشــارات طوس، الگار، حامد، دین و دولت در ایران، ترجمه ابوالقاســم ســری، 

1369. 
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سوگواری    ضا، ارزیابی  شی، گلی زواره، غلامر سلامی،    ق های نمای سازمان تبلیغات ا م: 

1375. 

ــاع اجتماعی ایران در عهد قاجاریه، ترجمه منیر برزین،  ــهد: بیلمبتون، آن، اوض ا، نمش

1343. 

ساله مجدیه »مجد الملج، میرزا محمد خان،  شماره      1306، ارمغان، «ر شتم،  سال ه  ،

94. 

، ب مشروطیت مجدالاسلام کرمانی، احمد، تاریخ انحطاه مجلس، فصلی از تاریخ انقلا  

 .1351به کوشش محمود خلیخ پور، اصفهان: دانشگاه اصفهان، 

 تا.تهران: دانشکده الهیات، بیمدیر شانه چی، کاظم، حدود خراسان در طول تاریخ، 

 .1384تهران: زوار، ، 5مستوفی، عبدالل، شرح زندگانی من، چاپ

 .1381تهران: صدرا، مطهری مرتضی، حماسه حسینی، 

ــفویه تا قاجاریه،  ها و رقمربابه، فرمانمعتقدی،  ــوی از دوره ص ــتان قدس رض های آس

 .1387مشهد: آستان قدس،

سیم فی معرفة الاقالیم، ترجمه علینقی       سن التقا سی، ابوعبداله محمدبن احمد، اح مقد

 .1361تهران: شرکت مترجمان ایران، منزوی، 

 .1359ی، تهران: علمملج زاده، مهدی، تاریخ مشروطیت ایران، 

سکندربیگ، عالم    شی، ا ضوانی، تهران: دنیای      من سماعیخ ر سی، چاپ محمدا آرای عبا

 .1377کتاب، 

ــوی،   ــتان قدس رض تهران: چاپخانه بانج ملی ایران، موتمن، علی، راهنما یا تاریخ آس

1348 . 

مشــهد: بنیاد ، 3مولوی عبدالحمید، پیش نویس فهرســت موقوفات آســتان قدس، ا 

 .1358ان قدس رضوی، های آستپژوهش

 .1376تهران: نشر پیکان، ناظم الاسلام کرمانی، تاریخ بیداری ایرانیان، 
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 ق.1346نایینی، محمدحسین، ذخیرة العباد لیوم المعاد، نجف: مطبعة علویه، 

تهران: مؤســســه نجفی موســی، حقانی فقیه موســی، تاریخ تحولات ســیاســی ایران، 

 .1395مطالعات تاریخ معاصر ایران، 

سف، خلد برین،    و صفهانی، محمدیو شم محدّث،  چاپ اله ا تهران: بنیاد موقوفات میرها

 .1372محمود افشار، 

ضا قلی  صحیح جمشید کیان       هدایت، ر صری، ت صفای نا ضة ال هران: تفر، خان، تاریخ رو

 . 1380اساطیر، 

 .1368تهران: نوید شیراز، همایونی، صادق، تعزیه در ایران، 

ست  صدیقة،      همدانی م ضویة من المنتخبات ال سماعیخ خان، آثار الر شهد: چاپ وفی، ا  م

 .1317سنگی، 

 م.1985همدانی، محمد بن عبدالملج، تکمله تاریخ طبری، بیروت: کنعانی، 

لدان، ترجمه محمدابراهیم آیتی،       ــاراتیعقوبی، احمد بن ابی یعقوب، الب  تهران: انتشـ

 .1362علمی فرهنگی، 
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 60 - 37، ص30، شماره مسلسخ 1386اسلام/ سال هشتم، تابستان فصلنامه تاریخ 

 تحلیل جامعه شناختی از مراسم و مناسک دینی با تأکید بر مراسم عاشورا

 دکتر غلامرضا جمشیدیها

 علیرضا قبادی

 چکیده:

شده   شناخته  شد. دین در     هیچ جامعه  شته با ست که در آن نوعی از دین وجود ندا ای نی

فرینی آجوامع جزء بنیادی و اساسی از فرهنگ است که هنجارآفرینی و نقشبسیاری از 

ــان ایفا می    ــت.     مهمی در حیات اجتماعی انسـ کند. دین ترکیبی از باورها و اعمال اسـ

های اجتماعـــی ما ای از کنشمراسم و مناسج از اعمال دینی است که بخش گسترده

ــویایی، تأث را شکخ می ــنوع، گستردگی، پـ ــان و مکان، از جمله  دهند. تـ ــرا زمـ یر فـ

 های مراسم و مناسج دینی در فرهنگ جامعه ماست.ویژگی

 ترین مراسم در کشور ماست که   ترین و عظیممراسم عاشورای حسینی یکی از باشکوه    

با گذشت بیش از هزارسال هنوز هـــم به صورت زنـــده و پویا در حیـــات اجتماعی ما 

های فردی و اجتمــــاعی ارآفرینی فراوانی در کنشجریان دارد و منشأ تحولات و هنج

شده است. از آن جا که بقا و ماندگاری هر عنصـری در نظام فرهنـگی به کارکردهایی   

ــی از کارکردهای بســتگی دارد که برای نظام اجتماعی انجام می دهد، بررســی برخـــ

شد       سبب ماندگاری آن در نظام فرهنگی کشور ما  شورا که  سم عا ست، اجتماعی مرا  ه ا

 دهد.موضوع مقاله حاضر را تشکیخ می

 

 واژگان کلیدی: مراسم، مناسج، کنش اجتماعی، مراسم عاشورا، کارکردهای اجتماعی.

 

                                              
 شناسی دانشگاه تتران.دانشیار  روه اامعه 
 .کارشناسی ارشد اامعه شناسی دانشگاه تتران 
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 مقدمه

شکیخ     ضوع را تجزیه و اجزای ت ضوع، گاهی مو دهنده آن را مطالعه برای تحلیخ هر مو

سی     می صر آن را مورد برر ستگی اجزا و عنا ر دهند. دقرار می کنند و گاهی با حفظ پیو

ــعی می مطالعه جامعه ــناختی با رویکرد کارکردگرایی با تکیه بر طریقه دوم س ــش ود ش

با حفظ             ند. از این رو  مای ماعی را در کلیتش درک ن ظام اجت یده یج ن ماهیت درهم تن

پیوســتگی کلیت اجزا و عناصــر به دنبال بررســی یج فعالیت اجتماعی هســتند که    

ســازد. کارکردگرایان، اجزای مختلف ســاختار را فراهم می موجبات تطابق و ســازگاری

سازمان    شبکه  صور می ای از گروهیافتهجامعه را  کنند های در حال تعاون و همکاری ت

 کنند.های مشترکی تبعیت میکه اعضای آن از قوانین و ارزش

ها، شــناســان دین که در پی بررســی مناســبات دین و جامعه، شــناخت اندیشــه جامعه

ضمن توجه به تأثیرگذاری دین در       زمانسا  ستند  شعایر دینی ه سج و  ها، نهادها، منا

ماعی و کنش    ظام اجت ماعی           ن های اجت کارکرد به نقش و  ماعی،  های فردی و اجت

پردازند. دین از دو رکن مشترک و اساسی باورها و ها و عملکردهای دینی میباورداشت

ای از کنش اجتماعی اید و اعمال شیوه اعمال تشکیخ شده است. باورها وضعیتی از عق     

های دینی که مراسم و مناسج هستند، جزء لاینفج و مهم دین    است. بخشی از کنش  

تواند منشأ تحولات فراوانی در عرصه حیات اجتماعی باشند.    شوند که می محسوب می 

 شناسی دین، شعایر و آداب از اهمیت   شناسان برای فهم جامعه  به عقیدة برخی ازجامعه

ــتری برخوردارند. نظر به چنین اهمیتی، این مقاله با توجه به برخی از ویژگی        های بیشـ

ستردگی، تنوع،          شور ما ازجمله قدمت، گ سج دینی در ک سم و منا صر به فرد مرا منح

ــم  ــم و مناســـج دینی با انتخاب مراسـ پویایی و تأثیرگذاری فرامکانی و زمانی مراسـ

، در پی بررســی آثار، مناســبات اجتماعی و عاشــورا، به عنوان یج کنش جمعی مذهبی

 کنیم: کارکردهای آن است. در این راستا دو هدف اساسی را پیگیری می
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. شناخت و اهمیت مراسم عاشورا به عنوان نمادی از مراسم جمعی و عنصری از نظام 1

 فرهنگی؛

 . شرح و توصیف کارکردهای مورد آزمون در یج پیمایش تجربی.2

 

 اهمیت موضوع

ــرورت مطالعاتی  اه ــائخ اجتماعی در برخی از جوامع بیش ازض ــی برخی مس میت بررس

صــرف اســت بررســی مراســم ومناســج دینی یکی از آنهاســت باتوجه به اهمیت این 

موضــوع و عدم توجه محققین به این مهم این مقاله به طور مشــروح به این موضــوع 

 پردازد.می

ــیا قرآن ــوص ــعائر دینی را جزء خص  ترینت همة ادیان و یکی از قدیمیکریم آداب و ش

سَکاً »داند. به تعبیر قرآن کریم  های فرهنگی در هر جامعه میسنت   لِکهخر اهمَة  جَعَلْنا مَنْ

ــِکوه: برای هر امتی عبادتی قرار دادیم تا آن عبادت را انجام دهند.       چنانچه    1«هُمْ ناسـ

نیست که در آن نوعی مراسم   ای شناسان نیز تأکید دارند هیچ جامعه شناخته شده    مردم

کری از ترین تحولات فاساسی»های دینی وجود نداشته باشد. گیدنز معتقداست: و آیین

بار بر حسب مقولات مذهبی تعریف شدند. برای مثال جمله تصور زمان ومکان نخستین

ــم دینی به وجود آمدند  ــخ موجود بین مراس ــمارش فواص  2«.مفهوم زمان در آغاز از ش

شـــناســـی نیســـت. ولی رویکرد العه مراســـم ومناســـج محدود به جامعهاهمیت مط

ضرمحدود به نگاه جامعه  سج خواهد بود. دین بخش مهمی     حا سم ومنا شناختی به مرا

های اعتقادی دین تا ها اســت. اگر چه مطالعه جنبهاز فرهنگ وترکیبی از باورها وکنش

ست ولی چنانچه که برخی از جامعه اندازه س   ای موجه ا شاره نموده شنا د انان نیز به آن ا

                                              
 (.67. حج، )آيه 1
 .493( ص1376، ترامة منوچتر صبوری )تتران، نی، اامعه شناسی. آنتونی  یدنز،  2
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سج دینی از اهمیت ویژه     برای فهم جامعه شعائر ومنا سی دین مطالعه  ار ای برخوردشنا

سمیت     سون ا ست. رابرت ست که قبخ از دورکیم    از مردم 1ا سانی ا سم   2شنا به نقش مرا

مذهبی از             های  قد بود عملکرد ید داشـــت. او معت تأک های دینی  باور دینی بیش از 

از دیگر مردم شــناســانی  3ای مذهبی بیشــتر اهمیت دارند. رادکلیف براونهباورداشــت

ــج دینی توجه کرد.   ــناخت دین باید به مناس ــت که اعتقاد دارد برای ش علاوه بر  4اس

شناسان نیز به این موضوع توجهی خاص داشتند. مطالعات یواخیم     شناسان، جامعه  مردم

شـــناســـی خود گواه خوبی در این زمینه جامعه، امیخ دورکیم و... به عنوان بانیان 5واخ

 باشد.می

ی شناس  خلدون که برخی از محققین او را پدر جامعهشناسان اسلامی ابن   در میان جامعه

شت. در اعتقاد ابن دانند، به نقش آیینمی ن خلدون آییها و آداب دینی توجهی خاص دا

سد به دیگران را که در میان خداوندان   دینی، هم شمی و ح صبیت یافت می  چ ، شود ع

ستی متوجه می   زائخ می سوی حق و را از جامعه  7اودی 6سازد. کند و وجهه را تنها به 

سان کارکردگرا اعتقاد دارد نظم اجتماعی از طریق آیین    ستوار می شنا شود.  های دینی ا

های اعتقادی دین گوید مطالعه مراســم ومناســج به هیچ وجه از زمینهیواخیم واخ می

                                              
1 . Robert sonsmith 

2. Emile Durkheim 
3 . Radcliffe-Brown 

 .199( ص1377، ترامة مح ن ثلاثی )تتران، تبیان، دیناامعه شناسی . ملکلم همیلتون،  4
5 . Joachim wach 

لدون،   6 مه،  . ابن خ قد بادی      م نا ، 1(. ج1357)تتران،علمی، فرهنگی،  ترامه محمد پروين  
 .302ص

7. Odi  
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ــج را برای زندگی اخلاقی همان     ارزشکم ــتند. دورکیم، مناسـ ــروری  تر نیسـ قدر ضـ

 1بیندکه خوراک برای رشد و نگه داشت جسم ضرورت دارد.می

از سوی دیگر شرکت در مراسم و مناسج در دنیای جدید را بایستی با تأملاتی خاص       

پذیر      این را دیگر نمی» گوید:  می 2نظر کرد. همیلتون ــود در جامعه جدید  فت که   شـ

های کنندگان در مناسج بدون کمترین اطلاع از نسبت عملکردشان و با انگیزه   شرکت 

یکسره متفاوت این مراسم را برگزار کنند. لااقخ در دین اسلام و با مشاهداتی که انجام 

 3«گرفته این فرض منتفی است.

سج بدون برخورداری از     لذا چنین به نظر می سم و منا سد در جامعه جدید مرا درجه  ر

مطمئنی از نظام اعتقادات قادر به ادامه حیات نیســـتند و باید اعتقادات و انجام فرایض 

ساب   سیرهایی    دینی را به مثابه یج کخ واحد به ح سیرهای قابخ قبول تف آورد. اکثر تف

سائخ نظری و عملی در دین را به مثابه مقوله واحدی می    ستند که م طور  بینند که بهه

سم    ناپذیر به جدایی سیار مهم از دین همان مرا هم مرتبط هستند. بنابراین یج بخش ب

 و مناسج دینی است.

ولی آنچه که مراســم و مناســج را در حیات اجتماعی جامعه ما  از دیگر جوامع متمایز 

هایی از جمله گستردگی، تنوع، قدمت،  سازد، نه وجود مراسم ومناسج، بلکه ویژگی   می

های فردی و اجتماعی و   آفرینی آنها در کنش رینی و نقشتداول، تأثیرگذاری، هنجارآف    

ست. تا آنجا که می  سج      ... ا سم ومنا سعت مرا توان گفت کمتر فعالیت اجتماعی به و

دینی در حیات اجتماعی، سیاسی و ... ما حضور داشته و تأثیرگذار است. به طور خاص       

ــور ما، به دلائخ زیر از جایگاه مطالعاتی           ــج درکشـ ــم ومناسـ ای برخوردار ویژهمراسـ

 باشد:می

                                              
 .179، صپیشین. همیلتون،  1

2 . Malcolmhomilton 

 .201، صهماا.  3
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 قدمت، گستردگی، تنوع و تداول -1

سلام        سلام در ایران به اندازه عمر خود ا سج دین ا سم ومنا تقریباً قدمت برگزاری مرا

 دادنداست. ایرانیان از زمان پذیرش اسلام، مناسج دینی چون نماز و روزه را انجام می   

ه با اعتقادات شیعی همخوانی داشت و بعدها با پذیرش مذهب شیعه مراسم خاصی را ک 

سب با آن افزودند. از آن زمان     ی هنجارها، ارزشبه مجموعه سج متنا سم و منا ها، مرا

ساناتی که ممکن بود برای هر هنجار یا رفتار فرهنگی اتفاق     سج با نو تاکنون این منا

 .تبیفتد، در فرهنگ ایرانی جریان داشته و از نسلی به نسخ دیگر منتقخ گشته اس

ــم و مناســج در نظام فرهنگی ما نیز به   ــعت مراس علاوه بر قدمت، تداول، تنوع و وس

ندازه  ــت که می ا ندازه کنش    ای اسـ به ا ــی  های دینی در نظام   توان گفت کمتر کنشـ

کخ و تکرار کنش        ــ بات شـ تداول دارد .ث عت و  ــ ما وسـ های دینی از دیگر  فرهنگی 

فرهنگی تبدیخ کرده است. مراسم و   های ماندگار خصوصیاتی است که آنها را به سنت    

هند. دهای فردی و اجتماعی ما را شکخ میمناسج دینی بخش وسیعی از رفتار وکنش  

صورت فرادا یا جماعت       سه بار به  شبانه روز پنج یا  سکی مانند نماز که در  علاوه بر من

خ گیرد یا روزه که منسکی ادواری است که یج دوازدهم از طول سال را شام    انجام می

ساب می    می سج که جزء فروع دین به ح سم متعدد و متنوعی  شود و دیگر منا آید، مرا

ــرور در قالب اعیاد مذهبی کمانندعید فطر، قربان، مبعث و ولادت   ــن و س همراه با جش

صومین علیهم  پیامبر سوگواری نیز      و ائمه مع سم دیگری در قالب  سلام...(  یا مرا ال

ش انجام می سج در        انپذیرد که همه اینها ن سم و منا ضور این مرا ستره و ح دهندة گ

شور در تمام محله         سر ک سرا سمی که با تجمیع مردم در  ست. مرا های فرهنگ ایران ا

های سنی اعم از زن و  شهری و روستایی و با حضور همه قشرهای مردم از همه گروه    

 شود.مرد برگزار می

ی خاص دارد. عاشورا به یکی از  در این میان نمود مورد مطالعه کمراسم عاشورا( وضعیت   

سالی که        ست. از زمان آل بویه تاکنون به جز چند  شده ا صر فرهنگ ایرانی تبدیخ  عنا
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سم برگزار می      شد، پیوسته این مرا سم در دوران پهلوی اول تعطیخ  س  این مرا ت. شده ا

های نهادینه شده کشور ماست. گستردگی ها وارزشبه همین دلیخ جزء هنجارها، سنت

هایی سم عاشورا از دو سو قابخ بررسی و تأمخ است. از یج سو به خاطر تنوع کنش      مرا

ــورت   گیرد، مانند انواع کنش  که در آن انجام می   های متنوعی که در قالب عزاداری صـ

گیرد، از ســوی دیگر به دلیخ دامنه برگزاری آن که در ســراســر کشــور در همه    می

 شود.ها ... برگزار میقشرها وگروههای شهری و روستایی و با حضور همه محله

 

 

 پویایی و تأثیرگذاری فرازمانی و فرامکانی مراسم ومناسج -2

ویژگی دیگری که مطالعه و بررسی مراسم و مناسج در حیات فرهنگی ما دارد، تأثیر و 

 باشد.نقش فرازمانی و فرامکانی آنها می

ــج به عنوان وا       ــم و مناسـ های زنده اجتماعی    قعیت تأثیرگذاری و هنجارآفرینی مراسـ

محدود و متوقف بر زمان و مکان خاصی نیست. به عبارت دیگر، آثار فردی و اجتماعی   

ازند س ها آماده میو الزاماتی را که مراسم و مناسج در قالب پاداش و تنبیه برای انسان   

ست. به طور کلی تأثیرات و الزام برای همه دوره سج را    های زمانی ا سم و منا های مرا

 توان در دو سطح کنش فردی و کنش جمعی بررسی کرد:می

الف( سطح کنش فردی: در این سطح تأثیراتی هست که مناسج و مراسم دینی برای       

ــاره کند، چنان که قرآنافراد کنشــگر در همة ادوار ایجاد می کریم و احادیث به آنها اش

سج الهی بر هر کن  شگری کنمازخوان( در  دارد؛ مانند تأثیری که نماز به عنوان یج من

همانا  1؛إِنَّ الصــَّلاةَ تَنْهَى عَنِ الْفَحْشــَاءِ وَالْمُنْکَر» جلوگیری و پیشــگیری از جرم دارد. 

ــتی و پلیدی باز  ــان را از زش ــاب تقوای الهی. «. داردمینماز انس یا تأثیر روزه در اکتس

                                              
 (.45)آيه  عنکبوت،.  1
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شاره دار  همچنین تأکیدات آیات دیگر که به تأثیرات فردی اجرای مراسم و منا  د، سج ا

ــَعَائِرَ اللَّهِ فإَِنَّهَا مِنْ تَقْوَى الْقهلهوبِ     »مانند   به طور کلی برخی از تأثیرات   1«.وَمَنْ یُعظَِرمْ شـ

ــطح کنش فردی عبارتند از: دوری از کجروی    ــج در س ــم و مناس وکارکردهای مراس

ــئولیت فردی، نظم     ــب آرامش درونی، افزایش مسـ  پذیری اجتماعی، الگوپذیری، کسـ

های شــدن هنجارها و ارزشککارکرد ســازمان پذیری(، آمادگی برای فداکاری، درونی

دینی و.... کارکردهای فوق برای هر کنشگری در هر زمانی حاصخ خواهد آمد. این آثار 

 های خاصی در زمان خاصی نخواهد بود.فردی محدود به انسان

 عی نیز به تأثیراتیب(ســطح کنش جمعی: آثار فرازمانی و مکانی در ســطح کنش جم 

شاره دارد که حاصخ از انجام کنش   های جمعی در سطح اجتماعی است. این کنش ها   ا

ــخ  ــورت پویا و زنده برای همه نس ها در همه زمان و مکان تأثیرگذار خواهد بود؛ به ص

سلمانان در اجتماع حج به جا می  گذارد. برخی از تأثیرات و مانند آثاری که گردهمایی م

ــتگی اجتماعی، وفاق اجتماعی، بازیابی کنش کارکردهای های جمعی عبارتند از همبسـ

 هویت جمعی، ایجاد پیوندهای فرا نسلی و ....

شود که در دین اسلام اصول ثابتی وجود داشته     رسد همین ویژگی سبب می  به نظر می

ها ها و مکانها در همه زمانباشــد که به مقتضــای فطرت انســانی برای همه انســان 

سو نه تنها         شورا از یج  ستثنایی دارد. عا شورا از این منظر موقعیت ا شد. عا تأثیرگذار با

ست با           شته ا شی که در بقای دین دا سبب نق ست بلکه به  سم جمعی مذهبی ا یج مرا

سم دینی نیز تفاوت دارد. نقش  شورا       دیگر مرا ست تا عا شده ا سبب  آفرینی آن در دین 

ــد. تا آن جا که روایت پیامبرنمادی از اســـلام و عامخ بقای دین  در مورد امام  باشـ

سین علیه  سلام که فرمود  ح سین   »ال سین منری و أنا من ح شده «ح  ، این چنین تعبیر 

 «.الاسلام محمدی الحدوث و حسینی البقاء»است که 

                                              
 (.32، )آيه حج.  1
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ــورا در کنش         ــم عاشـ های فردی و جمعی  پیامدها وتأثیرات فرازمان و فرامکان مراسـ

شاره می   جداگانهنیازمند تحقیقات  ست. آنچه  این مقاله به آن ا سم ای ا  کند، نقش مرا

 عاشورا درمورد وقوع انقلاب اسلامی است.

 بررسی نقش مراسم عاشورا در وقوع انقلاب اسلامی از دو طریق میسر است: 

 الف( بررسی نقش عاشورا در وقوع انقلاب با استناد به نظریه ها؛ 

 های تاریخی.عیتب( بررسی این نقش از طریق واق

ــت، مقاله   از آن ــت مورد مطالعه و پژوهش فراوان قرار گرفته اس ــوع نخس جا که موض

سم دینی، با توجه به واقعیت     شورا به عنوان مرا ضر به نقش عا ه های تاریخی پرداختحا

های وقوع انقلاب اسلامی  است. قیام پانزده خرداد نقطه عطفی در بررسی علخ و زمینه  

ست. در روز پا  سال ا صادف با   1342نزده خرداد  سال  12م ــ ق. اولین  1383محرم  هــ

ــلامی           -آمیزتجمع اعتراض ــت اسـ که به اعتقاد محققان نقطه آغازین حرکت نهضـ

ــد می ــتفاده از       با رویکرد مذهبی اتفاق می    -باشـ افتد. پس از آن تاریخ با عنایت و اسـ

سمی که در روزها     شیعه، اهداف این قیام در مرا ی هفتم، چهلم و مجدداً سالنامه تقویم 

گردید. مراســم ماه محرم به گیری میشــد، پیخرداد برقرار میدر ســالروز حادثه پانزده

آمیز را کانالیزه و با خود حمخ های اعتراضعنوان ســازمان غیر رســمی و مردمی کنش

شینه می سیج توده   ها و قابلیتکرد. رهبران مذهبی با درک پی سم به ب های های این مرا

ــال     مر تا این که در بهمن سـ ند  به ثمر   این حرکت  1357دم پرداخت های خود جوش 

سال    سید. بهمن  شورای        1357ر ست. محرم و خصوصاً عا نیز مصادف با محرم دیگر ا

ــ ق. اوا خیزش ملی است که به تعبیر میشخ فوکو 1399سال  در چهره مراسم و  1هــ

                                              
1. Michel foucault. 
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سال   های هیجانراهپیمایی 1های مذهبی بروز یافت.نمایش شورای  هـ  1399آفرین عا

 های رژیم سابق را از بین برد.ق. آخرین بنیان

ــد، از اولین حرکت انقلابی تا آخرین تلاش      ها برای تحقق انقلاب  چنانچه ملاحظه شـ

های نهفته در آن بسیار اساسی بوده است. مراسم اسلامی نقش مراسم عاشورا و قابلیت

سازمانی که مردم با   شورا به عنوان  شته و فرم   عا شنایی دا های فرهنگی موجود در آن آ

ساند. نباید        ست مطالبات مردم را به ثمر بر ست، توان سم، مورد پذیرش مردم بوده ا مرا

فقط چنین تصــور شــود که در نبود احزاب و نهادهای ســیاســی و مدنی نقش مراســم 

زهای افراد اشود، بلکه باید به نوعی همگرایی و تقارن بین نیمذهبی با اهمیت تلقی می

شورا در        به تغییرات با قابلیت سم عا شت. بنابراین نقش مرا سم دینی توجه دا های مرا

سلامی، همچنان که نظریه  سیار مهم    تحقق انقلاب ا شاره کردند، ب پردازان نیز به آن ا

انقلاب اســلامی ایران »بوده اســت. چنان که امام خمینی در این زمینه فرموده اســت: 

ــورا  ــت... و اگر این مجالس وعظ و خطابه پرتوی از عاش و انقلاب عظیم الهی بوده اس

 2«.شدنبود کشور ماپیروز نمی

ست و بنابراین         سات و افکار در زمان و مکان معین ا سا شورا بازگوکننده اح اگر چه عا

جزء مراسم دینی است؛ ولی این مراسم سازمانی است که سبب ایجاد، تقویت، حفظ و        

شود. مراسم عاشورا که نمونه بسیار خوبی از پیوند میان نظام     ینگهداری ایمان دینی م

ای است که علاوه بر  های اجتماعی است، نوعی از مراسم کفاره  اعتقادات دینی با کنش

سوگواری  ست؛       این که با  سم مثبت و منفی ا شامخ انواعی از مرا ست، خود  ها ملازم ا

                                              
ضا تاای ،   1 سلامی    . محمدر شل فوکو و انقلاب ا ( 1378 )تتران،دانش و پژوهش ايران،می

 .91ص
)تتران، موس ه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، دفتر    قیام عاشورا در پیام امام خمینی   . تبیان، 2

 .18سوم( ص
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ین که ارتباه ما را با الوهیت برقرار پذیرد علاوه بر امجموعه کنشی که در آن انجام می

 دارد که در قلمرو زندگی لاهوتی باید اجتناب شود.هایی باز میکند ما را از کنشمی

 

 « یمیابراه»پیوند و ارتباه مراسم و مناسج دینی با نظام اعتقادات دینی در ایمان  -3

براهیمی به هر دوی شود. در ایمان ادین از دو رکن اساسی باورها و اعمال تشکیخ می  

ــر پیوند و ارتباه تنگاتنگی نیز   ــت و حتی میان این دو عنص ــده اس این ارکان توجه ش

برقرار شـــده اســـت. در ایمان ابراهیمی بین جنبه نظری دین و جنبه عملی آن ارتباه 

باشد. این سومین ویژگی است که مراسم و مناسج را در کشور ما ای برقرار میدوسویه

سم  سج در جوامع و یا ادیان دیگر متمایز می  از دیگر مرا سان دیندار در    و منا سازد. ان

ها و مصـــادیق آرمان ایمان به را نمونه قلمرو ادیان ابراهیمی زندگانی پیامبران الهی

ــمار می  ن کنند. بیآورد و دینداران، آن ایده را به نحوی عینی و ملموس پیگیری می  شـ

ــت. نظام اعتقادات دینی مبنای    اعتقادات دینی و عمخ دینی رابطه    ای قوی برقرار اسـ

شود و حتی معقولیت نظام اعتقادات دینی را از حیث عمخ و سلوک عمخ دینی واقع می

ای متناســب برای نیخ به غایت توان ارزیابی کرد. مراســم و مناســج وســیلهدینی می

 1اصلی دین است.

ینی است و آثار روانی و اجتماعی اعتقاد به اصول دین که از جمله مهمترین اعتقادات د 

شتراک مسلمانان را تشکیخ می   خاصی برای همه مسلمانان پدید می   دهد. آورد، نقطه ا

سعه قلمرو اجتماعی و فرهنگی خود و افزایش      سلام برخلاف بعضی ادیان به دنبال تو ا

ــد و قواعد اخلاقی و منش  پیروانش می ــلام تقریباً همة جنبه    باشـ های  های جمعی اسـ

سلمانان را در برمی    زن صی و عمومی م سلام بر پیروی از قانون  دگی خصو گیرد. تأکید ا

                                              
)تتران، طرح نو، رسننناله دین شننناخ ی مدلی در تحلیل ایماا ابراهیمی        . احمد نراقی،   1

 .68-14(ص 1374
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ــباه اجرایی آن در زندگی فردی و اجتماعی و جامعیت این احکام، متمایز           خدا و انضـ

 کنندة این دین از ادیان دیگر است.

 ای است که زندگی فردی و اجتماعی آنها طرز تلقی مسلمانان از مناسج دینی به گونه  

تأثیر قرار می    حت  عة        را ت ــلام در طلی چه اسـ بدالرحمن کواکبی اگر به تعبیر ع هد.  د

ــلامت ایمان    دین ــکلی تقدم دارد، ولی سـ ــم شـ هایی قرار دارد که ایمان آن بر مراسـ

اسلامی تا حد زیادی بستگی به سلامت شعائر دینی دارد. به اعتقاد وی ظلم و فساد با      

 1یابد.است، تداوم می شعائری که روح ایمان از آنها خالی

ارتباه بین مراسم و اعتقادات در مذهب شیعه بسیار قوی و گسترده است. به ویژه این       

شان مشاهده کرد. از آن جا که برای   توان در پاسداشت ایام سوگواری امامان   امر را می

ــناختی در مورد فرهنگمطالعه جامعه ــری مورد مطالعه قرار ش ــوری عناص ها در هرکش

 های اجتماعی دارد، با عنایتد که تأثیرگذاری و عمومیت بیشتری در میان گروه گیرمی

به سه ویژگی مذکور، صرف نظرکردن از مطالعة مراسم و مناسج در کشور ما، چیزی       

شتن بخشی از واقعیت   های اجتماعی نخواهد بود. کاری که لااقخ در حوزة جز کنار گذا

ــندیده ــت. نظر معرفت علمی امر پس ــی ای نیس به چنین اهمیتی، و از آن جا که بررس

اشد این بیکایج مراسم و مناسج با توجه به گستردگی آنها در این مختصر مقدور نمی    

های خاص مراســم عاشــورا به عنوان نمادی از مراســم   آفرینیمقاله با توجه به نقش

 مذهبی، به شرح و توصیف آزمون تجربی انجام گرفته پرداخته است.

 

 بیان مسئله

درکشور ما که اسلام ومذهب شیعی رواا دارد مراسم و مناسج دینی بخش وسیعی از       

شکخ می  سم متعدد و متنوعی   رفتار ما را  سکی مانند نماز و روزه، مرا دهد. علاوه بر منا

ــرور در قالب اعیاد مذهبی مانند عید فطر و ولادت اولیای دینی و یا  ــن سـ همراه جشـ

                                              
 .72-71م( ص 1969)بیروه، العربی، عبدالرحمن الکواکبی . عباس محمودالعقاد،  1
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ی، قدمت و پویایی این مراسم و مناسج در فرهنگ   پذیرد. گستردگ سوگواری انجام می 

ست که می    شور ما چنان ا سعت    ک شور به این و توان گفت کمتر پدیده اجتماعی در ک

شورا یکی از بی    می سم عا سد. در میان آنها، مرا ست. از  ر نظیرترین اجتماعات مذهبی ا

ــت که برای نظام   ــته به کارکردی اس اجتماعی آن جا که ماندگاری هر مجموعه، وابس

دهد؛ کارکردهای اجتماعی مراســم عاشــورا کدام اســت؟ آیا مراســم عاشــورا انجام می

سخ    ستگی بین ن نترل ها، الگوپذیری، نظارت و ککارکردهای اجتماعی مانند پیوند و پیو

ــجام اجتماعی و تجدید حیات اجتماعی را برای نظام اجتماعی به همراه        اجتماعی، انسـ

 دارد؟

 فرضیات تحقیق

 رسد شرکت درمراسم عاشورا:ر میبه نظ

 سازد.کنندگان فراهم میالگوپذیری را برای شرکت -1

 شود.سبب افزایش نظارت و کنترل اجتماعی می -2

 شود.موجب انسجام اجتماعی می -3

 شود.موجبات تجدید حیات اجتماعی می -4

 شود.ها میمنجر به پیوند و پیوستگی بین نسخ -5

( بررســی رابطه میان میزان 1دو ســطح قابخ آزمون اســت :  فرضــیات این تحقیق در

( بررسی میزان کارکردهای مراسم   2شرکت در مراسم با هر یج از متغیرهای وابسته؛    

شورا با توجه به           سم عا سی کارکردهای مرا شرکت کبرر شورا بدون ملاحظه میزان  عا

کردهای اصــخ شــرکت در مراســم(. از آن جایی که موضــوع مقاله حاضــر بررســی کار

 شود.اجتماعی مراسم عاشورا است فقط به سطح دوم از این رابطه پرداخته می

 

 چارچوب نظری
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سازمان     شبکه  های در حال تعاون و همکاری ای از گروهیافتهکارکردگرایان، جامعه را 

ــترکی تبعیت میکنند که اعضــای آن از قوانین و ارزشتصــور می ان کنند. آنهای مش

دانند که در بقای آن، همه اجزا سهیم هستند. ت کخ مرکب از اجزا میجامعه را به صور

اگر چه ممکن است هم اجزا و هم کخ تغییر یابند اما عموماً تغییر تدریجی است و پس   

ــناختی با رویکرد   گردد. در مطالعه جامعه    از تغییر جامعه دوباره به حالت تعادل برمی        شـ

ــددند ماه کارکردگرایی جامعه ــان درص ــناس یت درهم تنیده یج نظام اجتماعی را در ش

صر به دنبال بررسی یج فعالیت      کلیتش بفهمند. لذا با حفظ پیوستگی کلیت اجزا و عنا

ساختار را فراهم می      سازگاری اجزای مختلف  ستند که موجب  سازد. بنیان  اجتماعی ه

ــبات و نهادهای    ــنن، مناس ــت که کلیه س ــتوار اس تحلیخ کارکردی بر این واقعیت اس

ای بستگی دارد که در نظام اجتماعی به عهده  جتماعی دوام و بقایشان به کار یا وظیفه ا

دارند. کارکرد اجتماعی به دنبال آن اســت که مشــخص ســازد یج ســاختار معین چه  

سازد. برای فهم کارکرد باید اثر و نتیجه  تر برآورده مینیازی را برای یج نظام گسترده 

ــورت معلول برر ــی کنیم؛ برای مثال آیینپدیده را به ص ــجام س های دینی موجب انس

ست پس کار   شود. بنابراین اثر آیین اجتماعی می سجام اجتماعی ا های جمعی مذهبی ان

ها تابع قصد نیستند خصوصاً در نهادهای دینی آثار     ویژه هر عمخ اثر آن است. کارویژه 

 شود.اجتماعی و سیاسی آنها کمتر مد نظر واقع می

در پاســخ به ســؤال تحقیق ضــمن اســتفاده از اصــول اســاســی مکتب   مقاله حاضــر 

ــونز   ــؤال تحقیق پرداخته    1کارکردگرایی از منظر دورکیم و پارسـ به تبیین تئوریکی سـ

 است.

های اقتصادی که در آن مردم  های کمراسم( دینی برخلاف کنش به اعتقاد دورکیم آیین

صورت جداگانه زندگی می  ستند،    کنند و به اهداف اجتماعیبه  شغول ه یا فردی خود م

شرکت      سجام و یکپارچگی بین  سبب ان کنندگان با برقراری نوعی روابط عاطفی مثبت 

                                              
1 . Parsons 
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ــم گروه   می ــوص در ایام برگزاری این مراسـ ــود. به خصـ ها و افراد در کنار هم به    شـ

زند و خود را از های واحدی میهای دیگر از اوقات معمولی خویش دست به کنش گونه

سند. این اعتقادات، باورها و گرایش   نمیدیگران باز  سم،  شنا ها در هنگام برگزاری مرا

ســازد. همبســتگی و کنندگان فراهم میمندی و یکدلی را بین شــرکتوحدت و علاقه

سات و تبعیت از نظام   صورت   یگانگی که از طریق همانندی در احسا شی واحد  های ارز

سازد    گیرد، میمی صخ  شگران را به هم مت سوی دیگر از آن تواند کن سنن و . از   جا که 

ــم مذهبی با گریه   ــورآفرینیها و عزاداریآداب دینی در مراسـ های های جمعی و با شـ

شگران با این عمخ مذهبی نوعی احساس تطهیر و نزدیکی به       ست، کن صی همراه ا خا

شگران عزادار می    خدا می شاه برای کن سبب نوعی کامیابی و ن د. در شو کنند. این امر 

های خاص آن موجب ها و جاذبهتفریح اجتماعی در این مراســم با توجه به ویژگی واقع

 شود. تقویت، تحرک و آرامش و تجدید حیات فردی می

شده در این تحقیق نظریه   از دیگر تئوری ستفاده  ست.     های ا سونز ا نظام کارکردی پار

ضوع مورد مطالعه جامعه  ست. در اعت      مو سونز کنش اجتماعی ا سی پار سونز  شنا قاد پار

ــلت اجتماعی دارد و ارزش      توانیم ها در آن مؤثرند، نمی  چون جریان کنش متقابخ خصـ

کنش اجتماعی را بدون درنظرگرفتن نظام اجتماعی که خود مرکب از نظام فرهنگی و        

ست، مطالعه کنیم. کنش تحت تأثیر چهار خرده       صیتی ا شکخ می شخ رد که گینظام 

ــت.  ــئولیت ثبات اخلاقی را به عهده دارد و از یکی از آنها نهاد دینی اس نهاد دینی مس

ــونز، های فرهنگ عمومی مراقبت میارزش ــیبرنیتکی پارسـ کند. با توجه به مراتب سـ

نظام فرهنگی که نهاد دینی جزء بسیار مهم از این خرده نظام است سبب نظارت،  خرده

شخصیتی می  کنترل، الگویابی و جامعه شخصیتی از ق  شود. نظا پذیری در نظام  واعد، م 

ضه می هنجارها و الگوهایی تبعیت می ظام شود و ن کنند که از طریق نظام فرهنگی عر

صر مهمی از   شخصیتی آن را درونی می   سم دینی عن کند نظام الگودار فرهنگی که مرا

شد، به لحا  برخورداری از ارزش آن می ستیزی،  ها و هنجارهای عام دینی چون ظلمبا
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لت خواهی،    با برانگیختن         عدا نت و  یا ثار و د به مظلوم، مودّت، ای یاری دادن  آزادگی، 

ضمن برقراری تعامخ و تجمیع افراد و گروه     سانی،  ساس و عاطفه ان سبب نوعی  اح ها، 

سخ جامعه ستمرار و انتقال فرهنگی   پذیری در بعد پیوند بین ن شده و موجبات توالی، ا ها 

سخ دیگر را فراهم می    سلی به ن سوی دیگر با توجه به نظارت و نفوذ و  ساز را از ن د. از 

شخصیت        سی وکاریزمایی  شخصیتی و وجود قد ای هاثرگذاری نظام فرهنگی در نظام 

الهی به عنوان الگو و سرمشق رفتاری، این مراسم عواطف را برای الگوپذیری و تبعیت    

ــین علیه ــلام به عنوان یج مدل متعالی آماده میاز زندگی امام حس ــازد. الس هرچند س

ــتمرار        ــت ولی      تأثیر عاطفی با تأثیر همه جانبه و اسـ یافته در طول زندگی متفاوت اسـ

سیار     ضای به وجود آمده الگوپذیری را ب سان می ف  کند. البته میزان تأثیرپذیری از اینآ

ســاختارها از فردی به فرد دیگر متفاوت اســت و به میزانی که افراد شــرکت و حضــور 

ای در مراسم دینی داشته باشند میزان الگوپذیری، نظارت اجتماعی    جانبه و آگاهانههمه

 نسلی بیشتر خواهد بود.و پیوند بین

 

 

شاخص های تحقیق: متغیر مستقخ، میزان شرکت افراد در مراسم عاشورا است. برای        

ضور، کیفیت            شاخص: میزان ح سه  شرکت با  سم، میزان  شرکت در مرا سی میزان  برر

ت وصرف حضور( و متغیر کمج ککمج کردن یا کمج نکردن حضور کحضور با مسئولی

 در برگزاری مراسم(، محاسبه شده است.

ــجام اجتماعی،           ــتهککارکردها(: الگوپذیری، کنترل کنظارت( اجتماعی، انسـ متغیر وابسـ

 تجدید حیات کتفریح( اجتماعی و پیوند بین نسخ ها.

 

ع قق، منطقه لاریجان از توابجمیعت نمونه: منطقه آزمون فرضیه با توجه به آشنایی مح  

های شرکت کننده در  شهرستان آمخ است. کسب اطلاعات مورد نظر از همه لاریجانی    
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ضرورتی آن را ایجاب          شاید  ست و نه  شورا نه در حد امکانات این تحقیق ا سم عا مرا

روستای منطقه لاریجان، فرضیه  63کند. این تحقیق با انتخاب ده روستا از مجموع می

ــتر از بالا              میخود را  ــتاهای پایین لاریجان بیشـ آزماید. با توجه به این که تعداد روسـ

ــتا از بالا لاریجان به  لاریجان می ــتا از پایین لاریجان و چهار روس ــش روس ــد، ش باش

شده  ستاها در پایین لاریجان عبارتند از آهن عنوان جزئی از کخ انتخاب  سر،  اند. این رو

شنگلده، ناندل، ه  سج، گیلاس،  پنجاب، ترا،  فت تن و در بالا لاریجان نیز عبارتند از ا

 نیاک، ملار.

 

ــت. با   120حجم نمونه: با توجه به محدودیت ها حجم نمونه در این تحقیق           نفر اسـ

شرکت     ضور  ستردگی ح شورا حجم نمونه فوق قابخ    عنایت به گ سم عا کنندگان در مرا

ری حقیق لازم است تحقیق دیگتعمیم به کخ لاریجان نخواهد بود. برای تعمیم نتایج ت

 با حجم نمونه بیشتری صورت گیرد.

 

گیری تصــادفی ســاده اســت. بدین گیری در این تحقیق نمونهگیری: نمونهروش نمونه

روستای لاریجان انتخاب شده و سپس از میان     63ترتیب که در ابتدا ده روستا از میان  

 برگزیده شدند. هر ده روستا سه خانوار نیز تقریباً به همین شیوه

های تحقیق: چنان که بیان شــد بین آثار مراســم عاشــورا یعنی متغیرهایی که در یافته

شده   سته معرفی  سته بدون دخال  این تحقیق به عنوان متغیر واب سنجش متغیر واب ت اند ک

متغیر مستقخ یعنی میزان شرکت( و بین رابطه میان متغیر مستقخ و متغیرهای وابسته     

ستقخ(        کرابطه بین می شورا با پیامدهای آن با دخالت متغیر م سم عا شرکت در مرا زان 

 دهد.تفاوت وجود دارد. این تحقیق کارکردهای مراسم عاشورا را مورد آزمون قرار می

ها با در این بررســـی به منظور ســـنجش میزان هماهنگی و پایداری درونی شـــاخص

ــتفاده از قابلیت    ــبه مقدار در محیط ویند spss افزارهای نرماسـ ی «آلفا»وز به محاسـ
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متغیرها پرداختیم. مشاهده شد تمام متغیرها دارای پایداری درونی بالایی هستند. مقدار    

 آلفاهای محاسبه شده به ترتیب زیر است:

 %77   الف( انسجام اجتماعی

 %71   ب( پیوند بین نسلی

 %64              ا( الگوپذیری

 %70   د( کنترل اجتماعی

 %65  د حیات اجتماعیهـ( تجدی

 همة آلفاهای محاسبه شده مورد قبول در علوم اجتماعی است.

نفر پاسخگو به سؤالات پرسشنامه، در مورد کارکردهای مراسم عاشورا        120از مجموعه

 نتایج زیر به دست آمده است.

ــورا را کبدون دخالت متغیر        ــم عاشـ ــدی اثرات مراسـ جدول زیر توزیع فراوانی و درصـ

 دهد.ان میمستقخ( نش

 

 

 

 

 جمع جواببی خیر بلی
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سخ   نحوه پا

 و توزیع

                  

ــع ــوزیـ -تـ

 فراوانی و              

                                  

 درصدی

کارکردهای   

 عاشورا 

داد
تع

صد 
در

 

داد
تع

صد 
در

 

داد
تع

صد 
در

 

داد
تع

صد 
در

 

انســــجــام 

 اجتماعی
111 

92/

5 
2 

7/

1 
7 

8/

5 

12

0 
100 

پیونــد بین     

 نسلی
110 

7/9

1 
2 

7/

1 
8 

7/

6 

12

0 
100 

 الگوپذیری
117 

5/9

7 
1 

8/

0 
2 

7/

1 

12

0 
100 

ــرل    ــت ــن ک

 اجتماعی
111 

5/9

2 
2 

7/

1 
7 

8/

5 

12

0 
100 

ــد    ــدی ــج ت

حـــیـــات  

 اجتماعی

110 
7/9

1 
0 0 

1

0 

3/

8 

12

0 
100 

 

کنندگان معتقدند مراسم عاشورا همه   درصد  شرکت  90شود، بالای  چنانچه ملاحظه می

شورا     نظام اجتماعی دارد. لذا به نظر میکارکردهای مورد آزمون را برای  سم عا رسد مرا
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ــت دوام و بقای خود را به عنوان یج    ــته اس ــبب چنین کارکردهای مثبتی توانس به س

صر از خرده نظام دینی، در نظام فرهنگی حفظ نماید و به حیات اجتماعی خود ادامه   عن

 دهد.

سیار قابخ تأمخ که ادامه کندوکاو چنین تحقیقی را   ست  سازد ای با ارزش مینکته ب ن ا

رغم پراکندگی پاسخگویان در میان روستاهای انتخاب شده، و اختلاف روستاها که علی

ــان به جاده هراز، مهاجرپذیر بودن در برخورداری از امکانات رفاهی، دوری و نزدیکی ش

های فردی، پاسخ مشابهی است که پاسخگویان به سؤالات     آنها و برخی دیگر از تفاوت

ها و تمایزات فردی در میان    آید، بیان برخی از تفاوت   اند. آنچه در ذیخ می   یق دادهتحق

 پاسخگویان است. 
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 درصد تعداد نام متغیر

 جنس
 70 84 زن

 30 36 مرد

 وضعیت تأهخ
 5/33 40 مجرد

 7/66 80 متأهخ

 سن

 3/13 16 25کمتر از 

 45 54 50تا  26

 7/41 50 به بالا 50

 سواد

 3/8 10 سوادبی

 7/81 98 زیردیپلم

 10 12 دیپلم و بالاتر

 کیفیت حضور
 7/31 38 صرف حضور

 3/68 82 حضور با مسئولیت

 کمج
 2/86 100 کندکمج می

 3/13 16 کندکمج نمی

 میزان حضور

 7/5 6 کم 

 2/29 35 متوسط

 65 79 زیاد

 

ــود، علیچنانچه ملاحظه می    ــخگویان وجود دارد هایی که  رغم تفاوت شـ در میان پاسـ

شد. به نظر می          ست که به سؤالات پرسشنامه داده  سم  رس پاسخ تقریباً یکسانی ا د مرا

الســلام، های مهم دینی مانند امامت، عشــق به امام حســین علیهعاشــورا حاوی ارزش

ایثار، فداکاری و دیانت اســت. این ارزش ها از جمله اعتقادات مهم شــیعی را تشــکیخ 
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ــق و  د و نمیدهمی ــد. عش ــور باش تواند تابعی از متغیرهایی چون میزان یا کیفیت حض

ارادت شیعه به این مراسم خصوصاً در روستا تابع چنین متغیرهایی نیست، که این خود       

 .های فرهنگی مشابه داردنشان از اهمیت مراسم دینی در کشور ما و حوزه

 

 نتیجه گیری و پیشنهادها

و باورهای فرهنگی پیشــینه تاریخی، فرهنگی، دینی و هویت  آداب، ارزش ها، مراســم

ها و هنجارها  دهند. چنان که بیان شــد، اگرچه ارزشاجتماعی هر جامعه را شــکخ می

شــوند، ولی مطالعه و بررســی مراســم و در هرجامعه به عنوان مرجع رفتار شــناخته می

ه ی آنها برشــمردیم، بهایی که برامناســج که تجلی اعتقادات دینی هســتند با ویژگی

اهمیت نیستند. مراسم و مناسج در جامعه ما با توجه به برگزاری آنها در    هیچ وجه کم 

سر کشور و در تمام محله   دهسطح گستر   های شهری و روستایی و با حضور    ای در سرا

ها و هنجارهای دینی های مختلف و همچنین پیوندشان با ارزش گسترده اقشار از گروه  

ــاختارهای فرهنگی را شــکخ داده و بر نظام ای اســت که بخش عمدهبه گونه ای از س

اجتماعی و شخصیتی تأثیر دارند. پژوهش حاضر که ضمن بررسی مراسم و مناسج در        

شورا کبه       سم عا شناسی دین با رویکردی کارکردگرایانه و عملکردی به مرا حوزه جامعه 

وان ته در این زمینه باشــد. حتی می تواند تمام مطالععنوان نمونه( پرداخته اســت نمی 

شــناســی قرار داد؛ مانند فهم جامعه مراســم عاشــورا را از جهات دیگر نیز مورد مطالعه

فاده از تئوری وبر،      ــت با اسـ ــگران عزادار  ماعی کنشـ نای کنش اجت ــی   1مع یا بررسـ و 

 .2شناسی رفتاری مرتنگیری از نوعساختارهای فرهنگی موجود در مراسم با بهره

شنهاد زیر درباره مطالعه جامعه   به  شخص دو پی شورا مطرح        طور م سم عا سی مرا شنا

 شود:می

                                              
1 . Weber 

2 . Mertom 
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ــیه -1 ــنهاد تکمیلی: از آن جا که فرض ــطح مورد آزمون پیش های این تحقیق در دو س

ــیات در جامعه آماری دیگر مانند جامعه    ــی و آزمون این فرض ــت، بررس ــده اس واقع ش

ی متغیر مســتقخ، و بررســی رابطه آن با هاشــهری و یا با تغییرات اندکی در شــاخص

تواند از جهات مختلف پیامدهای مراسم عاشورا و مقایسه نتایج آن با پژوهش حاضر می

 مهم باشد.

ــی نوع -2 ــگران عزادار: هدف عمده مرتن در     بررسـ ــی مرتن در مورد کنشـ ــناسـ شـ

های لزامر از اشناسی از شیوه رفتار است. از آن جا که رفتار فردی متأثکارکردگرایی، نوع

فرهنگی وســاختاری جامعه اســت مطالعه ســاختارهای موجود در نظام یا خرده نظام   

اجتماعی بررسی و شناخت انواعی از کنش اجتماعی است که کنشگر در جهت تطبیق      

 دهد. نوعبا هنجارها و در جهت تعیین گزینش وســایخ و دســتیابی به اهداف انجام می

شان      صور انطباق فردی ن سی  سبی میان   می شنا صخ چه تنا دهد که رفتار اجتماعی حا

 وسیله و هدف است.

ستفاده از نوع  های زیر کنندگان در مراسم را به دسته  شناسی مرتن می توان شرکت   با ا

 تقسیم کرد:

ی السلام آشنای  کنندگان که به اهداف قیام امام حسین علیه . همنوا: گروهی از شرکت 1

شته و آنها را قبول دارند   سیدن  و خود را ملزم به رعایت آن اهداف میدا دانند و برای ر

. به کنندای متناسـب تبعیت می به مقصـود خویش از مراسـم عاشـورا به عنوان وسـیله    

ظام               یا خرده ن ظام  ته ن یاف ــاخت  عادل و هماهنگی میان دو بخش سـ عبارت دیگر، ت

فرد نوعی الزام  اجتماعی ــــ کاهداف عاشورا( یعنی همان ارزش ها و هنجارهایی که بر

سایخ مورد پذیرش برای فرد برای دست یافتن به آن      وارد می شورا( و سم عا کند و کمرا

ــت. اگرچه این نوع رفتار اغلب رفتار در          ــ برای چنین گروهی بر قرار اسـ اهداف ــــ

ســاختارهای اجتماعی را توجیه می کند ولی انواع دیگری از رفتار در ســاختار اجتماعی 
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یج نوعی ناســازگاری میان اهداف و وســایخ پذیرفتنی برای آن را  وجود دارد که هر 

 دهد. نشان می

ــان می  2 ــاختار اجتماعی نش ــانی را در س دهد که به اهداف قیام امام . نوآور: رفتار کس

السلام آشنا هستند و آنها را  قبول دارند، ولی این مراسم را وسیله مناسبی       حسین علیه 

 دانند.برای رسیدن به اهداف خود نمی

لسلام اکنندگانی که به اهداف قیام امام حسین علیهپرست: شرکت گرا و رسم . مناسج 3

ــنایی آن اهداف را با اهدافی که خود در نظر دارند    ــورت آش ــنایی ندارند و یا در ص آش

 بینند. ولی به دلایخ متفاوت دیگر در این مراسم حضور دارند.مناسب نمی

ند و السلام آشنایی ندار  ه به اهداف قیام امام حسین علیه کنندگانی ک. واخورده: شرکت 4

شنایی از آن تبعیت نمی   سم را نیز در جهت اهدافی  در صورت آ کنند و برگزاری این مرا

ــودبخش نمی  که خود پذیرفته    بینند. کولی به دلایخ مختلف دیگر در این    اند چندان سـ

سم دلیخ بر ت       ضور آنها در مرا ضور دارند. لذا ح سم ح سین  مرا بعیت آنها از قیام امام ح

 السلام نیست.(علیه

شود که نه این راه را قبول دارند و نه در این گر و سرکش: به کسانی گفته می. طغیان5

 شناسی جماعتی هستند که به عللی در این   کنند. طغیانگر در این نوعمی مراسم شرکت  

ی نه به شکخ و نه به محتوای مراسم حضور ندارند و اگر حضور هم داشته باشند اعتقاد

این مراسم دارند. جدول زیر انواع شیوه های رفتاری را در ساختار مراسم عاشورا  نشان      

 دهد.می

تار                 ــاخ سـ

 مراسم

 

 صورنوع شناسی

 رفتار فردی

اهداف آشـنایی، پذیرش و تبعیت  

 از اهداف امام

 السلامحسین علیه

خاب     ئخ انت ــا وسـ

 مراسم

ــورا به عنوان  عاش

 وسیله
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ناســــب برای   در مراسم عاشورا  مت

 رسیدن به

 اهداف

 

 + + همنوا

 ـ + گرابداع

 + ـ گرامناسج

 ـ ـ واخورده

 

ان با توشــناســی برای تعریف اهداف و وســایخ پذیرفتنی رســیدن به آن میدر این نوع

سین علیه     سناد معتبر قیام امام ح ستناد به احادیث و ا سلام، مقبولیت هدف  ا سیله   وال و

 رسیدن به آن را کمراسم عاشورا( کشف کرد.

شناسی مرتن نکته پایانی آن است که شاید نتوان این نوع شناسی را دقیقاً مطابق با نوع

یافته ســاختار اجتماعی( دانســت، ولی تبیین کدرهماهنگی یا ناهماهنگی دو بخش نظام

وصاً  شناسی خص   ه جامعهکنندگان در مراسم دینی در حوز شناسی مرتن برای شرکت   نوع

 1جهت فهم معنای کنش اجتماعی بسیار ارزشمند خواهد بود.

                                              
س  دینی با تأکید بر   . علیرضییا قبادی،  1 سی کارکردهای اا ماعی مرا شورا    برر س  عا   مرا

 (.138م ص1381نامه کارشناسی ارشد، دانشگاه تتران،)تتران، پايان
 

 منابد 

 قرآا کری .
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، ترامة محمد پروين  نابادی )تتران، علمی      مقدمۀ ابن خلدوا   خلدون، عبدالرحمن،   ابن

 (.1375، 1فرهنگی، ج

)تتران، دانش و پژوهش ايران،  میشننل فوکو و انقلاب اسننلامی تاای ، محمد رضیییا،  

1378.) 

سوم:    شورا در پیام امام خمینی تبیان، دفتر  شر آثار امام      قیام عا )تتران، موس ه تنظیم و ن

 خمینی(  

)تتران،  و آراء اامعه شناساا بزرگ درآمدی بر اامعه شناسی دین  مقدم، م عود،  الالی

 (.1379مرکز، 

 (.1370)تتران، کیتان، درآمدی بر دایرۀ المعارف علوم اا ماعی ساروخانی، باقر، 

 (.1969)بیروه، العربی، عبدالرحماا الکواکبی العقاد، عباس محمود، 

 (.1378)تتران، سمت، تاریخ آل بویه فقیتی، علی اصغر، 

ضا،   س  دینی با تاکید ب   قبادی، علیر سی کارکردهای اا ماعی مرا شور   برر س  عا ، ار مرا

شگاه تتران،              ستاد راهنما غلامرضا امشیديتا )دان سی، ا شنا سی ارشد اامعه  شنا پايان نامه کار

1381.) 

 (.1376، ترامة منوچتر صبوری ) تتران، نی،اامعه شناسی یدنز، آنتونی، 

)تتران، طرح نو،  رسنناله دین شننناخ ی مدلی در تحلیل ایماا ابراهیمی       نراقی، احمد،  

1374) 

 (.1377، ترامة مح ن ثلاثی )تتران، تبیان، اامعه شناسی دینیلتون، ملکلم، هم
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 60، شماره مسلسخ 1393فصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام/ سال پانزدهم، شماره چهارم/ زمستان 

در  ییفرهنگ عاشورا یریگدر شکلی مردم ییعاشورا یهانقش سنت

 ق(907ـ656) یرانا

 12/6/1402تاریخ تأیید:           3/9/1398 تاریخ دریافت:

  1 ثابتیمیرح یمحمدّعل 

  2 یریمحسن الو

  3 یابطح یدعلیرضاس

 چکیده:

 رییگها در شکخ سنت  ینو نقش ا یمردم عاد یاندر م ییعاشورا  یهاسنت  ییشناسا  

ــورا ــ یتاهم یدارا یخیدر مقاطع مختلف تار ییفرهنگ عاش ــت؛ از هم یاریبس رو  یناس

 ی،مردم ییعاشورا یهاشده است که سنت ینپرسش تدو ینپاسخ به ا یرو برا یشمقاله پ

س   یدر بازه زمان س  یسقوه خلافت عبا صفو  یق( تا رو656مغولان ک تبه د  یانکار آمدن 

ش    یرانق( در ا907ک ست؟ و چه نق شکخ  یکدام ا شورا  یریگدر  سب با   ییفرهنگ عا متنا

س  سی تحولات  ست؟ مقاله با     یندر ا نیعیاش  یو اجتماع یا شته ا ن از گرفت یاریدوران دا

 ریسنت ز ارموضوع، چه ینمربوه به ا یخیتار یهاگزاره یخدر تحل یینآ یچارچوب مفهوم

ــا  یهاتوده ینرا در ب ــناس ــائخ اهخ ب  ییمردم ش ــت: رواا نقخ مناقب و فض  یت،کرده اس

 یینیروزمره با واقعه عاشورا، آ  یدادهایاشخاص و رو  یانم یپندارذاتو هم یبخش شباهت 
                                              

آباد، واحد نجف ی،دانشییگاه آزاد اسییلام يخ،اسییلام،  روه تار يختار یآموخته دکتردانش. 1

 .(gmail.com1358Rahimisabet@م ؤول( ) ي نده)نو
،  يخ روه تار اسییتاد و آبادواحد نجف ی،دانشییگاه آزاد اسییلام يخ،مدعو،  روه تار . اسییتاد2

 (.Alvirim@gmail.comقم )7دانشگاه باقرالعلوم یاسی،و مطالعاه س يخدانشکده تار
آبییاد واحیید نییجییف ی،دانشییییگییاه آزاد اسییییلامیی  يییخ، ییروه تییار يییار،اسییییتییاد. 3

(@yahoo.com1342abtahi.) 
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شش گروه      سبج پو شورا، و ز    یراز مردم تحت تأث ییهاشدن  سه عا مراقد ائمه  یارتحما

شکخ  سنت چهار  یناطهار:. ا شورا  یریگدر  و  یتمدن یایی،در محدوده جغراف ییفرهنگ عا

ش    یرانا یفرهنگ سب با تحولات ت سترش فعال یعنیدوران  یندر ا یعمتنا سی س  یت: گ  یا

ــ یجتماعا ــ یشو گرا یخپس از حمله مغولان، م یعیانشـ ــ یبعضـ  و یع،از حاکمان به تشـ

 نقش داشت.  یعتصوف و تش یکینزد

 

ــنتکلیدواژگان:  ــورا یهاس ــورا یی،عاش  ،یرانا یختار ی،اجتماع یختار یی،فرهنگ عاش

 .عصر مغول

 مقدمه

ضت  سین      نه ضرت امام ح شورا و قیام ح سال  د7عا تأثیر عمیق و  قمری 61ر محرم 

 داشته است.سزایی در رشد و شکخ دادن به مذهب تشیع در تاریخ اسلام هب

های نهفته در آن در جوامع مختلف پویایی و اثرگذاری مســـتمر قیام عاشـــورا و ارزش

ــکخ   ــیعی، موجب ش ــلامی و به ویژه در جامعه ش گیری فرهنگی خاص به نام فرهنگ اس

شورایی شد که مؤلفه   ست. با مطالعه   هنده آن، دارای ریشه دهای تشکیخ عا هایی مشترک ا

ــورایی به نظر می ــیره اهخ فرهنگ عاش ــأ این فرهنگ، س ــد که منش  نگه بیت: در زندهرس

ــتن ــورای قیام داش ــین عاش ــت و با تتبع در منابع روایی می 7امام حس ــیره اس توان این س

 بیت: را در این چهار شیوه معرفی نمود:اهخ

 ائمه اطهار:؛ و متعال خداوند نزد 7امام حسین یژهو جایگاه تبیین. الف

 ؛7امام حسین مظلومیت و عاشورا اهداف تبیین در بیان شده هایخطبه. ب

 حضرت؛ آن برای عزاداری و بکاء به تشویق. ا

 1آل عبا:. خامس مرقد زیارت به شیعیان و ترغیب تشویق. د
                                              

  ،:«معصیییومان  سییییره ارتباطی  تحلیل  عاشیییورا  ماند اری    راز». الويری و رحیمی ثابت،   1

 .80ی49ص ،42 و 41 شماره اسلام، تاريخ فصلنامه
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های متمادی به واسطه عمخ و  سال بیت: در طی شده از اهخ این چهار سیره اصلی نقخ  

عادی، در             قات مختلف مردم  مام طب پذیرش و اهت عه و نیز  جام گانی  قات نخب ترویج طب

ستری از آیین  شکخ   ب ستانی منجر به  شد که در    های عرفی و با شورایی  گیری فرهنگی عا

سی هر منطقه، آداب و رسوم و          سیا ضائات اجتماعی و  شرایط و اقت سب با  گذر زمان و متنا

توان ها را میهای عاشورایی خاص همان منطقه و جامعه را پدید آورد که مجموعه آنآیین

 سنت عاشورایی نامید.

ها و            تار مامی رف نده ت جا مفهومی فراگیر و دربردار نت در این  ــ نابراین منظور از سـ ب

ــت که خود را در انجام اعمال، طرز فکر، هنجارها و تلقیات از آن   ــان باورهایی اسـ ها، نشـ

شــود، مراد مجموعه دهد. و زمانی که ســنت به این مفهوم، به مردم نســبت داده می می

، عاشورا  7ها، آداب و رسوم و اقداماتی است که مردم در پیوند با امام حسین   اعتقادات، آیین

تر از روز اند. بنابراین واژه عاشورا نیز به مفهومی گسترده  و کربلا اتخاذ کرده و یا انجام داده

ــامخ همه مباحث مربوه به امام         دهم  ــورت نمادین شـ ــت و به صـ محرم به کار رفته اسـ

 شود.، کربلا و قیام سیدالشهدا و یارانش می7حسین

های عاشــورایی مردمی در مقطع پرســش مطرح در این پژوهش این اســت که ســنت

گیری فرهنگ ها چه نقشی در شکخدر ایران کدام است؟ و این که این سنت ق907ـــ656

شته            شیع در این دوران دا سی، اجتماعی و فرهنگی ت سیا سب با تحولات  شورایی متنا عا

 است؟

با بررســی و مطالعه منابع کهن این دوره، با محوریت متون تاریخی، و از برآیند تجمیع 

نابع     عدد موجود در این م ندات مت ــت با کمج گرفتن از   مسـ در  1مفهومی آیین چارچوب  و 

 شناختی به چهار سنت:توان بر اساس تحلیلی گونهدین، می شناسیمردم مباحث

 بیت:؛. رواا نقخ مناقب و فضائخ اهخ1

                                              

1.Ritual.  
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شباهت 2 شی و هم .  شخاص و رویدادهای روزمره با رویدادهای  ذاتبخ پنداری میان ا

 واقعه عاشورا؛

 هایی از مردم تحت تأثیرحماسه عاشورا؛گروه . آیینی شدن سبج پوشش3

 هــای مردم عــادی در این دوران   . زیــارت مراقــد ائمــه اطهــار:؛ در میــان توده      4

 دست یافت.

ــبت به نخبگان جامعه یعنی حاکمان،          با توجه به اکثریت عددی توده       های مردم نسـ

ــاعران ککه عموماً به دو گروه قبلی  ــوفیان و نیز ش ــاید عالمان، عارفان و ص تعلق دارند( ش

ــنت          ــورایی در طول تاریخ در    بتوان گفت که یکی از دلایخ عمده ماندگاری سـ های عاشـ

شیعی، رواا و عمومیت یافتن آن در میان توده    سلامی و  ست.  جوامع مختلف ا های مردم ا

های عاشورایی ایجاد شده و ترویج   ها و آیینعلاوه بر این، همراهی کردن و پذیرفتن سنت 

سط توده احیه نخبگان و یا عدم پذیرش آنشده از ن  های مردم عادی، تأثیر زیادی در ها تو

 تحولات فرهنگی و اجتماعی هر دوره و به خصوص مقطع مورد نظر این مقاله دارد.

ــنت عاشــورایی مردمی     روش کار و شــیوه در نظر گرفته شــده برای تحلیخ چهار س

ست   فوق ستفاده از چارچوب مفهومی آیین ا سنت الذکر، ا ها بخش قابخ ها و آیین؛ چرا که 

 یگیرشکخابزاری برای  هاآییندهند و از این جهت توجهی از دین را به خود اختصاص می

ـظام  هستند. از همین رو، شناخت مقوله آیین و تجزیه و تحلیخ  های فرهنگی و اجتماعین

ــکخ    ــانی و فرآیند شـ ها و طبقات   هگیری و نحوه عمخ آن در میان گرو  آن در جوامع انسـ

هایی که در جوامع ها و سنت مختلف اجتماعی، پژوهشگران تاریخ اجتماعی را در فهم آیین 

شکخ می  شد پیدا می مختلف  به  1ساند. رشود، یاری می کند و یا ترویج و تبلی  میگیرد، ر

 یها، فهم دینها و آیینتوانند به نحو مؤثری با اســتفاده از این ســنتهمین جهت افراد می

 خود را به شکخ نمادین و پیوسته، ترویج، تأیید و منتقخ کنند.

                                              

 .21صشناختی مناس  عزاداری محرم، شناسی و ان انرحمانی، مطالعاه اامعه .1
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دهند های انسانی جامعه را سامان می  ها در عرصه عقاید و اعمال، کنش ها و آیینسنت 

های گذارند. لذا گروهجامعه را به نمایش میهای فرهنگی ترین ارزشترین و درونیعمیقو 

ــرایطی که بر مختلف اجتماعی از مردم عادی گرفته تا  نخبگان، به فراخور قدرتِ نفوذ و ش

های پذیرفته شــده و مدّ نظر خود را در ها و ســنتکنند آیینها حاکم اســت، ســعی میآن

 1جامعه اجرا کنند و رواا دهند.

ــمی فرهنگ »این فرآیند رقابت بین     ــت»یا   2«رسـ یا   4«عامه   فرهنگ »با   3«فرادسـ

ست » شود، در نهایت باعث بروز  امور تعبیر می 6«کردنآیینی »که از آن به عنوان  5«فرود

ــظام گیریشــود که نتیجه آن شــکختغییراتی در اجتماع می  های فرهنگی و اجتماعینـــ

 7برآمده از این رقابت است.

سنت   شناخت و تحلیخ  ست   به همین لحا ، برای  شورایی در مرحله اوّل لازم ا های عا

ک      مج بگیریم چرا  چارچوب مفهومی آیین ک یانگر فهم دینی و درونی   از  ما ترین ه ن

ــت. در مرحله دوم ارزش های فرهنگی جامعه، چه در میان مردم و چه در میان نخبگان اس

ــنت می ــب این س ــکخ ها و آیینتوان از تأثیر و تناس ــورایی در ش گیریِ فرهنگِ های عاش

شورایی خاص مقطع زمانی    ق در محدوده جغرافیایی ایران و مناطق تحت907ـــــ656عا

سترش     شد و گ نفوذ فرهنگی و تمدنی آن یعنی ماوراءالنهر، هند، عراق و آناتولی و نیز از ر
                                              

  ایه بازنمايی   برخی در تيملی )دينی  پ یییند عامه   فرهنگ  و سیییازیآيینی آيین».  یويان،  1

 .177ص ،5 شماره ارتباطاه، و فرهنگی مطالعاه ،(«مداحی اديد هایشیوه و دينی بصری
2.Formal Culture . 

3.High Culture . 

. Popular Culture4. 

. Low Culture5. 

6.Ritualization . 

 .871ص . همان،7
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شکخ      سخن گفت؛ که البته  شیع  سنت ت سی   ها همگیری این  سیا ، دوران بود با تحولاتی 

شیعیان     فعالیت اجتماعی و فرهنگی مثخ گسترش  سی اجتماعی  مغولان؛  حمله از پس سیا

 تشیع. و تصوف ن به تشیع و نزدیکیمیخ و گرایش بعضی از حاکما

سنت    ضوع  شینه تاریخی بارها مورد توجه محققان قرار  مو های اجتماعی ایرانیان در پی

تاریخ اجتماعی شــیعیان ایران و عراق در نیمه دوم قرن »مقاله برای نمونه گرفته اســت. 

شتم هجری  ضی،  تألیف محمد « ه شیعیان ایران و  »مقاله انورفیا در  عراقتاریخ اجتماعی 

تاریخ اجتماعی شـــیعیان »مقاله رباه جزی،  تألیف مجید« نیمه اول قرن هشـــتم هجری

ندگی ز، همچنین کتاب پورحسین تألیف سیدعلی  « ایران در نیمه نخست قرن نهم هجری 

ــ656ک فرهنگی و اندیشه سیاسی شیعیان از سقوه بغداد تا ظهور صفویه        تألیف  ق(907ــ

شورا  ایرانیانو کتاب الویری محسن   سوگواری در گذر تاریخ(   و عزاداری عا سم  ف تألی کمرا

صغر  سی    اند. اما به نظر میمورد کاوش قرار داده ای راچنین مقوله فروغی ابری، ا سد برر ر

های عاشورایی مردمی از این منظر و با این چارچوب مفهومی مسبوق به سابقه نباشد سنت

ناســـایی و معرفی آداب و رســـوم و ها به صـــورت کلی به شـــچرا که اغلب این پژوهش

ــنت  ــیعیان در قالب تاریخ اجتماعی پرداخته       سـ ــنت     های شـ های اند و به طور خاص به سـ

 اند.عاشورایی و تحلیخ آن در یج چارچوب مفهومی خاص نپرداخته

 ق(907ـ656های عاشورایی مردمی کسنت

 بیت:رواا نقخ مناقب و فضائخ اهخ

ــرزمی کنار و گوشــه در دیرباز از  های دیگر،ایران همچون ســرزمین کهن و بزر  نس

شت  در هاییآیین ست   می برگزار قهرمانان و پهلوانان بزرگان، بزرگدا  که یصورت  به شده ا

 امروز به تا حتی آن تأثیر که گشته  هاییافسانه  و هااسطوره  به تبدیخ هاآیین این از بعضی 

ــرزمین این مردمان هایآیین و فرهنگ در  ها،آیین این ترینمعروف از یکی دارد. وجود س

ست ا باستان ایران در عزاداری هایسنت جمله از که است سیاوش سو  یا سیاوشان آیین

 کشــتن بر را بخارا اهخ»آمده اســت:  بخارا تاریخ در بوده اســت. توجه مورد هاقرن و تا
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 مردمان» 1«.گویند سیاوش  کین را سرودها  آن مطربان، و است  عجیب سرودهای  سیاوش 

 مطربان و است  معروف هاولایت همه در چنان که هاست، نوحه سیاوش  کشتن  در را بخارا

 ادتزی سخن  این و خوانند مغان گریستن  را آن قوالان و گریندمی و اندساخته  سرود  را آن

 2«.است سال 3000 از

ــاهنامه   در ــی کم حکیم شـ ــو  در زیادی  های آیین هم ق(416فردوسـ  و بزرگان  سـ

 3آمده است. سیاوش و پهلوانان از جمله شاهزادگان

آیین عرفی بزرگداشت و نقخ سرگذشت افراد محبوب و مورد علاقه مردم، به ویژه اگر    

شیعیان،          سلام به ایران نیز ادامه یافت و در بین  شد، پس از ورود ا شته با صبغه مذهبی دا

سیره اهخ  شورا و  تحت تأثیر  شکخ گرفتن فرهن بیت: در ماندگار کردن قیام عا گ در نتیجه 

 عاشورایی به نحو مؤثری استمرار یافت. به طوری که:

افرادی بودند که در بازارها و ر گذشته  سنری ایران د ه شیعه و هم در جامع ه هم در جامع

ساجد و اماکن عمومی مناقب آل محمد  شده برای خلفا   م ضائخ روایت  نخستین را   ییا ف

کردند. این مناقب و ای ایفا میگونه معی عصـــر ما را بههای جخواندند و نقش رســـانهمی

ضائخ  صّه     ف شامخ نقخ ق شعار بود و هم  شامخ خواندن ا شابه آن.  خوانی، هم  ها و مقتخ و م

شعار و مطالب در مدح آل محمّد  نخستین را   یو از آنِ خلفا« خوانمناقب» : راخوانندگان ا

 4.خواندندمی «خوانفضائخ»

                                              

 .24نرشخی، تاريخ بخارا، ص .1
 .33. همان، ص2
 .290ی288صاز رنگ  ل تا رنج خار،  . سرامی،3
 .13، صتشیع و ومی اهل بیت در ادب قديم فارسی اُنگ عبدالکريم مداح . محلاتی،4
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یژه خوانی برای اهخ بیت: به ون شواهد بر رواا آیین و سنت منقبت  شاید یکی از بهتری 

سین  شد که آن را « عبدالکریم مدّاح» به نام 1جُنگیوجود  7امام ح سال   با قمری  849در 

ست  تحریر کرده شان می    2.ا شهرت مؤلف آن به مداح، ن دهد که وجود چنین جنگی و نیز 

شته و آیین    شعار عمومیت دا شورایی در این مقطع در میان  سنت ها و خواندن این ا های عا

 بیت: گسترش یافته است.شیعیان و دوستداران اهخ

ــنت، رواا برگزاری مجالس تعزیت و نقخ مناقب  ــتردگی این سـ ــاهد دیگر بر گسـ شـ

نه تنها در میان شــیعیان بلکه در  7بیت: به خصــوص مجالس ســوگواری امام حســیناهخ

 آید که:های منابع مختلف برمیرشمیان سنیان در این مقطع است. از گزا

شکیخ    در ستانه ت سیاری  صفوی،  دولت آ  بودند؛ امامی دوازده شیعه  هرات، مردم از ب

 و ارانک و رفض از امام، دوازده به علاقه عین در که بودند امامی دوازده سنیان  نیز سایرین 

 هایشانابکت در هم و کردندمی خوانیمقتخ هم سنیان، قبیخ این. بودند متنفرر صحابه سبّ

ــائخ از  در عموم طور به وضـــعیت گفتند... اینمی ســـخن آنان ولایت و امام دوازده فضـ

 3داشت. تریروشن وضعیت جهت، این در بود، مرکز که هرات و بود حاکم خراسان

                                              

صطلاح به دفتری می 1 شعار و مطالب ديگر نوي ند؛ کتابی که     . اُنگ در ا  ويند که در آن ا

شعرای مختلف بی    شعار  ست و     در آن برخی ا شد؛ اين کلمه هندی ا شده با نظم و ترتیب  رد 

ست که ابن بطوطه اُنقْ می    سفینه می   همان ا شاعر را  اند  فتهويد. در ايران ديوان غزل ي  

معنی سفینه است برای ديوان اشعار  زيده چندين شاعر به کار      ه که نیز ب سپس اُنگ هندی را 

 (.1959، ص7جاند )دهخدا، لغتنامه، برده
 .16ی41ص ،تشیع و ومی اهل بیت در ادب قديم فارسی اُنگ عبدالکريم مداح . محلاتی،2
 .46، ص1ج ،صفويه در عرصه دين فرهنگ و سیاست اعفريان،. 3
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شیعیان هرات برای این که   سلام  منابر بر را خطبه»تلاش  ش  امام دوازده نام به ا  حمو

سامی  و سازند  شدین  خلفای گرامی ا سلطان حسین بایقرا    1«براندازند به کلی را را در زمان 

شیع می 911ـــــ873کحج:  تواند تأییدکننده این مدعا ق( با توجه به میخ و گرایش او به ت

 باشد.

بیت:، نشــانگر عواطف دینی رایج در میان خوانی اهخوجود و گســتردگی ســنت منقبت

ــت که البته  ــانه وجود چنین تفکری در میان نخبگان به میمردمان آن روزگار اس تواند نش

کردند. خصوص علما و عرفا نیز باشد که به تبلی  و ترویج این سنت در بین عوام اقدام می   

توان در رونق داشــتن تألیف کتب مناقب و فضــائخ در این مقطع شــاهد بر این مدعا را می

ــنی یافت.  ــیعه و س ــانگر تلاش طبقه نخبه یا این اهتم 2تاریخی در میان علمای ش ام، نش

ــنت   ــت برای ترویج و تبلی  سـ های مدنظر خودش در بین مردم   ها و آیین فرهنگ فرادسـ

سنی را در این       شیعه و  ست که البته همراهی و پذیرش مردم عادی از  عادی یا فرودست ا

 3مقطع تاریخی به همراه دارد و حتی گاهی با حمایت نخبگان حاکم نیز همراه است.

پنداری میان اشخاص و رویدادهای روزمره با رویدادهای واقعه  ذاتبخشی و هم هتشبا 

 عاشورا

تلاش  افرادیندی اســـت که در طی آن، آاصـــطلاح فر در همانیپنداری یا اینذاتهم

سته  نکنمی شیاء یا رویدادهای درون محیط را با خوا . دنمطابقت ده خود ها یا آرزوهاید تا ا

شمند   به افزایش تمایخبه عبارت دیگر   ودخکردن  طریق متصخ  بودن از دادن احساس ارز

ــازمانی که مهم به        ــاب می به یج شـــخص، گروه، یا سـ پنداری نامیده    ذاتهم آیند حسـ

 4شود.می
                                              

 .1022، ص4، جمطلع سعدين و مجمع بحرين . سمرقندی،1
 .31ی24ص: اعفريان، حیاه فکری و سیاسی امامان شیعه، رک. 2
 .272، ص2جای، مجمع اان اب، : شبانکارهرک. 3
 .77های شخصیت، ص نجی، نظريه. 4
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ــته، ارتباه         از جمله آیین  ــته در میان مردمان وجود داشـ ــی یا  هایی که از گذشـ بخشـ

ره و یا وقایع مهم معاصر با حوادث  پنداری میان اشخاص دخیخ در رخدادهای روزم ذاتهم

ــخاص نام    ــط اش ــته توس ــت که در گذش آور مذهبی، ملی و یا و رویدادهای با اهمیتی اس

 ای رقم خورده است.اسطوره

شیعیان با          صر  شخاص دخیخ در یج حادثه در زندگی معا ست که ا بنابراین طبیعی ا

صیت          شخ سط  شته تو شکخ گرفته در گذ  مورد علاقه مانند  های مثبت وحوادث و وقایع 

ر های منفی و مورد تنفو سایر ائمه اطهار و یا بسته به نوع واقعه با شخصیت     7امام حسین 

ــوند. این هم   ــنجیده ش ــیعیان مانند یزید و معاویه س پنداری در فرهنگ مردمی این ذاتش

های های عاشــورایی در دورهها و ســنتمقطع وجود داشــت و به نوعی تقویت کننده آیین

ــیعیان بود. در منابع نمونه     مخ های زیادی از این مقوله وجود دارد، مانند       تلف در میان شـ

شبیه  شدن    ت شته  سین    ق( به893کم صفوی  حیدر سلطان  ک ست   7شهادت امام ح به د

 یزیدیان:

 هزار سی تلف لشکر هر دو از شد  روزگــــار ناســـــازی ز آخر به

 روی برتافت بختجهـــان شاه ز  جوی بیـــداد بیـــدادی چـرخ ز

 1شهید شد ستم و جفــــا روی ز  یزیـــد آل گرفتـــار حسینـــی

ــورا، گزارش کتاب  نمونه جالب دیگر از ارتباه ــی میان حوادث جاری با واقعه عاش بخش

جامع مفیدی درباره اختلاف امیر فیروزشاه با شاه خلیخ الل ـ از بزرگان مورد احترام شاهرخ 

ـ است که شاه خلیخ الل این منازعت را به مبارزه بین حق و  850 ـ811تیموری کحج: ق( 

ــ جدش امام حسین  ــ تعمیم می 7باطخ ــ دهد و مورد توجه و تأیید شاهرخ قرار  و یزید ــ

 2گیرد.می

 هایی از مردم تحت تأثیر حماسه عاشوراآیینی شدن سبج پوشش گروه

                                              

 .180یل نامه، صاسماع . ح ینی  نابادی، شاه1
 .44، ص3ج اامع مفیدی،بافقی،  . م توفی2
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تحولات سیاسی، فکری و فرهنگی    واقعه عاشورا و حوادث جانگداز آن سرآغاز تغییر و  

بیت: بود که به تدریج آثار آن در فرهنگ شیعیان نمودار گشت. این   در میان طرفداران اهخ

ست، در          شورا ا شتن قیام عا سیره ائمه اطهار: در زنده نگه دا سنت و  امر که البته مرهون 

ــتر فرهنگ و آیین  رگه  اوت به ج های متعلق به اقوام مختلفی که در مقاطع زمانی متف      بسـ

 آمدند، ریشه دواند.شیعیان درمی

؛ های مختلف مردم است ها تغییر در سبج پوشش و رنگ لباس گروه  از جمله این آیین

سیاه  سین    مانند  سو  امام ح شی در  سال  7پو سری     و یارانش در  شهادت آنان و ت شت  گ

ضی        شدن به نوعی نماد و آیین نزد بع سال و تبدیخ  سایر ایام  مان. در از مردیافتن آن به 

به  تاریخی مقطع مورد نظر این پژوهش می لا باره    توان گزارشلای متون  هایی در این 

سیاه   سم  شی یافت، مانند ر صوفیان  پو  لامتع به نوربخشیه  دائمی در میان اقطاب و عامه 

 کربلا: شهدای تعزیت

.. .نوربخشــی گیلانی لاهجی علی ابن یحیی ابن شــیرازی محمد شــمس الدین شــیخ

ضخ  ست... وقتی  نوربخش سید محمد  خلفای اکمخ و اف شاه    ا سماعیخ    زمان، شاهن  شاه ا

 به ار پیروانت و سیاه را خود دائمی لباس چرا پرسید جناب آن از شیراز در ثراه طاب صفوی

شی سیاه  شته  پو صیبت  برای گفت جواب در ای،دا شهدا   جناب م س  مظلوم امام سیدال  ین.ح

 کم هم عمر تمام در: گفت جواب در اســت. کفایت عاشــورا ایام در فرمود شــاهنشــاه پس

 1است.

سیاه   شی و عزاداری توده سنت  بیت: به عنوان یج آیین رایج های مردمی محب اهخپو

جامعه آن روزگار را به نمایش      های فرهنگی  ترین ارزشترین و درونیعمیقدر این مقطع، 

 2است.گذارد. در منابع مختلف به این آیین اشاره شده می
                                              

 .1195ص ،2ف ايی، فارسنامه ناصری، ج . ح ینی1
شتری، مجالس المؤمنین، ج    .2 شو سماعیل نامه،  شاه   نابادی، ؛ ح ینی 533، ص1رک:   ا

 .58، ص4ج ،تاريخ ادبیاه در ايران؛ صفا، 35ص
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 زیارت مراقد ائمه اطهار:

ضرت      صوص ح سنت زیارت رفتن و خواندن زیارات و ادعیه در مراقد ائمه اطهار: به خ

اند و بیت: تأکید زیادی بر آن داشته هایی است که اهخ ، از سیره و سنت  7اباعبدالل الحسین 

صی ندارد و از     از جمله آیین صاص به طبقه خا ست که اخت شورایی مهمی ا  نخبگان های عا

ه ورزیدند. البتهای مردم عادی به انجام آن مبادرت میحاکم گرفته تا علما و عرفا و تا توده

و  1نقش علما در پررنگ شــدن این آیین و ســنت از طریق تألیف کتب در فضــیلت زیارت

 عمخ به آن، بسیار مهم و اثرگذار بوده است.

سال  ق( 779گزارش جهانگرد معروف این دوران یعنی ابن بطوطه کم مری از ق 727در 

عتبات، حاکی از رونق داشــتن ســنت زیارت در این مقطع اســت. گزارشــی که او از ســنت 

های زیادی از مردم که از عراق در شب مبعث توسط گروه   7زیارت مرقد امیرالمؤمنین علی

و یا خبری که از زیارت و  2عجم و عرب، خراســان، فارس و روم خود را به نجف رســانند 

 دهد تأیید کننده این مطلب است:ام زوّار در کربلا میاطع

ض  سین سه  مقده رو شده و مدرس    7امام ح شهر واقع  ای های بزر  و زاویهدر داخخ 

سافرین طعام می  ستاده   دارد که در آن برای م ضه امام ای  .انددهند. خدام و حاجبان بر در رو

ست و هنگام ورود   ه اجازورود به حرم بی سر نی ست باید   ه عتبآنان می شریفه را که از نقره ا

سید.  ضریح مقدس امام قندیخ  بو شده و از درهای آن      روی  شته  سیمین گذا های زرین و 

 3.اندهای حریر آویختهپرده

                                              

الم ائل؛ همو،    نجاح و ال ائل  طاووس، فلاح. رک: ابن قولويه قمی، کامل الزياراه؛ ابن 1

 ز؛ و نی:اائمة و النبی زياراه کیفیة فی اول، المزار اازمان؛ شییتید و ااسییفار أخطار من اامان

 کفعمی عاملی، المصباح.
 .422، ص1، جرحلة ابن بطوطةبطوطه،  . ابن2
 .57، ص2ج ،رحلة ابن بطوطةبطوطه،  . ابن3
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هایی است که آیینی شدن آن از   ها و آیینسنت زیارت مراقد ائمه اطهار: از جمله سنت  

م، عالم، عارف و شاعر ـــ تبلی  و ـــ نخبگان حاک رسمی فرهنگ فرادست یا سوی فرهنگ

 1.قرار گرفته است  عامه فرهنگ یا فرودست  فرهنگ ترویج شده و مورد پذیرش و استقبال  

منتهی فرهنگ عامه در مواجهه با برخی از آدابی که نخبگان برای زیارت مراقد ائمه اطهار    

ه تغییر شــکخ و اند، مطابق فهم و میخ خود دســت ببه توده مردم معرفی کرده و رواا داده

محتوا زده اســت؛ مانند قرار گرفتن خدام و حاجبان در درگاه ورودی حرم یا بوســیدن عتبه 

 شریفه هنگام ورود و یا سوزاندن عود.

 گیری فرهنگ عاشورایی در این مقطعهای عاشورایی مردمی در شکخنقش سنت

 های تودههای عاشــورایی رایج در میان های تاریخی و شــناخت ســنتبررســی گزارش

شناختی با کمج چارچوب مفهومی آیین شناسایی شده مردم ـــ که بر اساس تحلیلی گونه

ـ اقبال عمومی و رواا نسبتاً گسترده فرهنگ عاشورایی را در مقطع تاریخی برافتادن   است 

دهد؛ ق( در حوزه تمدنی و فرهنگی ایران نشان می907 ـ656عباسیان تا برآمدن صفویان ک

گیری فرهنگ عاشوراییِ خاص این مقطع ها در شکخبر تأثیر ذاتی این سنت چرا که علاوه

ــ که ریشه در گذشته تاریخی و سیره اهخ    ــ میــ توان تناسب و  بیت: در این زمینه دارد ــ

 همزمانی آن را با تحولات سیاسی، اجتماعی و فرهنگی این دوران دید.

؛ میخ حمله مغولان از پس سیاسی اجتماعی شیعیان فعالیت تحولاتی همچون گسترش

یع به هم تش  و تصوف  نزدیکی و گرایش بعضی از حاکمان این مقطع به تشیع و در نهایت  

 که در مجموع موجب تقویت رشد و گسترش تشیع در ایران گردید.

شیعیان    هایگسترش فعالیت  خ حمله مغولان که زمینه آن قب از پس سیاسی اجتماعی 

شیع    سقوه بغداد در اثر نفوذ  شده بود، در پرتو      از  سیان فراهم  ستگاه خلافت عبا یان در د

ستند آزادانه به تبلی              شیعیان توان شتری یافت و  شدت بی سامح مذهبی مغولان  ست ت سیا
                                              

خب  1 کاه، ص 123التواريخ معینی، ص. رک: نطنزی، منت ؛ ابن  359؛ ح یییینی تربتی، تزو

 .100؛ خنجی، تاريخ عالم آرای امینی، ص11طاووس، اللتوع علی قتلی الطفوع، ص
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 ق( و خواجه نصــیرالدین طوســی  656های خود بپردازند. حضــور ابن علقمی کم اندیشــه 

آنان در عرصه اظهار   های بهبود وضعیت شیعیان و آزادی عمخ  ق( از نخسین نشانه  672کم

 1باورهای مذهبی است.

ــیعیان، ق( در عهد هولاکو681مک علاءالدین عطاملج بن محمد جوینیحمایت     2از شـ

و  عتبات عالیات عمران و آبادانیمانند ایشان به سود ق( 703ـــ694کحج:  غازاناقدامات 

سیاد    سلطان محمد خدابنده کحج:   3ه،ساختن دارال ــ703دعوت  شیعه  ق( 716ــ از علمای 

های فعالیتخود و دربار ق( به 771کم و پســرش فخرالمحققینق( 726کمعلامه حلری مانند 

ــی ــیعی مثخ برگزاری مجالس نقخ   4آنان، علمی و آموزش ــعائر ش برپایی بدون مزاحمت ش

و بستن بازارها به   7بیت: و سوگواری برای حضرت اباعبدالل الحسین   مناقب و فضائخ اهخ 

سبت  سعید ایلخانی      همین منا سلطان ابو شیعیان در زمان اقتدار  سادات و   5و توجه ویژه به 

ــ716کحج:  ق( نشانگر گسترش فعالیت سیاسی و اجتماعی شیعیان متناسب با سنت 736ـ

ــائخ ائمه اطهار: در مجالس و رواا آن در بین عوام و   ــورایی مردمیِ نقخ مناقب و فض عاش

 خواص در این دوران است.

                                              

ه  صییفوي ظتور تا بغداد سییقوط از شیییعیان سیییاسییی انديشییه و فرهنگی . الويری، زند ی1

 .326، ص(ق907ی656)
ه  صییفوي ظتور تا بغداد سییقوط از یعیانشیی سیییاسییی انديشییه و فرهنگی . الويری، زند ی2

 .327ی326، ص(ق907ی656)
 .204ی203، صتاريخ مبارک غازانیای همدانی،  . ففل3
 .250ی249. مرتفوی، م ائل عصر ايلخانان، ص4
ه  صییفوي ظتور تا بغداد سییقوط از شیییعیان سیییاسییی انديشییه و فرهنگی . الويری، زند ی5

 .344ی342، ص(ق907ی656)



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 512 

ضی از      میخ و گرایش ب شیع، نتیجه برقراری ارتباه بع ضی از حاکمان این مقطع به ت ع

 فرهنگ سازی عمومی شیعیان به ویژه علما با طبقه نخبه حاکم است زیرا شیعیان در مسیر    

در عین حفظ اصول و اعتقادات خود و با در پیش گرفتن نگرشی واقع بینانه، ارتباطی    خود،

به طوری که موجب نزدیکی هر چه  ساختند  برقرار جویانه و دوستانه با اهخ تسنن  مسالمت 

شمندان      شاعران و دان شتر حاکمان،  سنت  بی شیع بر مدار  اهخ   1د.ش  :بیتاهخ محبت به ت

«  امیسنیان دوازده ام » آمدن وجود به شیعیان،  به اهخ سنت  نگرش تغییر شاید نتیجه این 

 در سننت نوع از این .جمع شده است امامی تشیع تسنن است که با باشد که نوعی خاص از

نان  ایران فت    چ یا ید بی که  رشــــد  ــلی   ترد نه اصـ یدایش  زمی لت  پ یه را    دو ــفو  صـ

 2فراهم ساخت.

ــی از حاکمان ایلخانی مانند غازان خان         ــیع بعضـ ــلطان محمد خدابنده     3تشـ و  4و سـ

و حتی  6یا گرایش ادعایی و یا واقعی به این مذهب توسط جانشینان تیمور   5جانشینان آنان 

تواند متناسب با سنت   می 77و امام حسین  :بیتخواهی و انتقام از دشمنان اهخ ونادعای خ

شباهت    شورایی مردمی  شی و هم عا شخاص و رویدادهای روزمره با  ذاتبخ پنداری میان ا

رویدادهای واقعه عاشورا باشد. بسیاری از حاکمانی که نام برده شدند همانند توده مردم، در     

                                              

 .358. همان، ص1
 .843اعفريان، تاريخ تشیع در ايران، ص .2
 .354، ص2، جمجالس المؤمنین. شوشتری، 3
 .272، ص2، جمجمع اان ابای، . شبانکاره4
ه  صییفوي ظتور تا بغداد سییقوط از شیییعیان سیییاسییی انديشییه و فرهنگی . الويری، زند ی5

 .342، ص(ق907ی656)
 .1022ص، 4، جمطلع سعدين و مجمع بحرين . سمرقندی،6
 .123. نطنزی، منتخب التواريخ معینی، ص7
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ــین    حوادث و وقایع روزمره،   مام حسـ ــحابش( و از   7خود را در جایگاه حق کیعنی ا و اصـ

کردند و دشمنان خود را در جایگاه باطخ کهمچون یزید و پیروانش( طرفداران حق تصور می

 «آل پیغمبر» ق( ـ که مدعی ارادت به 807 ـ771دادند. شاید جنگیدن تیمور کحج: قرار می

سین  خون طلب به بهانه شامیان  ـــــ با 1بود «آل پیغمبر ذرّیت» و از همین باب  7امام ح

 باشد:

شرف  شهادت  شرف  به تیمور زمان در را 2شهید  رومیان،  و سبحانه  حق و ساختند  م

 زیاده تا یزمان اندک به کرد مسلط ایشان بر را تیمور بخوابد. شهید خون که نگذاشت تعالی

شان  کس هزار صد  از سفخ  درک به را ای سانید  ا صد  چه اگر. ر شتن  در تیمور ق  انشامی  ک

ــین حضــرت خون طلب ــلوات الل علیه امام حس  ،طلب این باعث که ندارد منافات بود، ص

شد  شهید  شیخ  ست  بوده شیعه  تیمور امیر که شود می ظاهر روم تاریخ از و با ص  از و ا  ایحن

شته  خود فرزندان جهت از خود که الملوکی ست،  نو شیعش  ا  یتعال الل و شود می ظاهر ت

 3یعلم.

سـیاسـی و اجتماعی این دوران منحصـر در این امور نبود. نزدیکی تصـوف و     تحولات 

شیع یکی از با اهمیتّ  سلام در    های اواترین جلوهت شیع در مناطق مختلف جهان ا گیری ت

شیعی در میان نحله  این مقطع محسوب می  صوفی  شود، به طوری که عقاید  های مختلف 

ســنت رواا بیشــتری داشــت به طور طبیعی نفوذ یافت و از آنجا که تصــوف در میان اهخ 

 4زمینه گسترش تشیع را فراهم نمود.

                                              

 .57، ص3، جتاريخ ادبیاه در ايران. صفا، 1
 است.« شمس الدين محمد بن مکی بن احمد عاملی نبطی ازينی». مقصود، شتید اول 2
 .345، ص2صاحبقرانی، ج . مجل ی، لوامع3
 .17، ص1، جصفويه در عرصه دين فرهنگ و سیاست . اعفريان،4
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شار مختلف مردم به     صوفیان از جایگاه اجتماعی بالایی در بین اق در این مقطع علما و 

صوص حاکمان برخوردارند  شواهد تاریخی مختلفی از تأثیر و نفوذ آن  1خ ها بر حاکمان و و 

 ه ایشان موجود است:احترام سلاطین و نیز عموم مردم ب

سقفات  تمغاء رفع در. بود عامخ قزوینی... عالمی طویخ شرف الدین  شیخ   و باغات و م

 ودندب منزعج آن از مساکین و فقرا که محترفه بعضی مقرری و قزوین قصبه مراعات حقوق

ــعفا که هارودخانه آب مهجات اجرای در و ــدندمی محروم آن از ض ــعی ش  و نمود بلی  س

ــاه ــعید جهان پادش  روی بر خیر آن اثر و فرمود مبذول او التماس ملکه خلد بهادرخان ابوس

 .بود گیخ ننورالدی شیخ  نبیره قزوینی خالدی خواجه قتلق سعدالدین  شیخ  ماند. باقی روزگار

ست  بر مغول اکثر و غازان خان سلمان  او د . بود صفا  صاحب  متبحر عامخ عالمی. شدند  م

 .شتدا عمر سال اند و هشتاد. درگذشت به قزوین سبعمائة و عشرین و ثمان سنه محرم در

ست  حیات در اردبیلی صفی الدین  شیخ  به  و دارد عظیم قبولی و وقت صاحب  مردی و ا

 دنرسانی  به مردم ایذا از را قوم آن از بسیاری  است،  تمام ارادتی او با را مغول آن که برکت

 2است. عظیم کاری این و داردمی باز

طبیعی است که اعمال و رفتار و ارشاداتی که توسط علما و نیز بزرگان صوفیه     بنابراین 

سط عبدالرحمن جامی      ترویج و تبلی  می شرفه تو شاهد م ــ مانند اقدام به زیارت م   3شود ــ

د ها توسط سی  ق( و تألیف کتب ادعیه و زیارات در این باب و سفارش به خواندن آن 898کم

ستن 664کم 4بن طاووس شورا  ایام در کبود ستار د ق( و یا ب سط  عا یکی از علمای هرات  تو

سینی    محمد به نام غیاث الدین  های مردم ـــــ در بین توده 5از او عامه تبعیت و سیلقی ح
                                              

 .44تصوع، ص بر ایمقدمه . صفا،1
 .675. م توفی قزوينی، تاريخ  زيده، ص2
 .2الصوفیة، ص مذهب تحقیق فی الفاخرة . اامی، الدرة3
 .56، ص3الح نة، ج بااعمال . ابن طاووس، الإقبال4
 .533، ص1، جمجالس المؤمنین. شوشتری، 5
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سنت  شش       نفوذ یابد و خود را در  سبج پو شدن  شورایی مردمی ـــــ مانند آیینی  های عا

قد ا             گروه یارت مرا ــورا و ز عاشـ ماســــه  تأثیر ح حت  هار: و    هایی از مردم ت مه اط  ئ

 ـ نشان دهد. 7امام حسین

های عاشــورایی مردمی و رواا فرهنگ توان نقش ســنتاز مطالبی که ذکر شــد می

عاشورایی منتج از آن را در رشد و گسترش تشیع در این مقطع به طور ضمنی نتیجه گرفت 

قرن هفتم و در ایران از اواخر رواا تشیع  و شواهدی بر آن یافت. از جمله این شواهد، آغاز   

ــیان    ــقوه خلافت عباس ــتم هجری قمری، پس از س ــروع قرن هش  1قرنه این در نیم ش

های عاشورایی در همین قرون است. چنان که بنا به نوشته    متناسب با اقبال عموم به سنت  

مراکز  ترینق( صـــاحب کتاب ارزشـــمند النقض، مهم561عبدالجلیخ قزوینی رازی کزنده: 

شیع پیش  سترآباد،     »بارتند از: حمله مغول ع از ت ساری، ری، ورامین، ارم، اِ شان، آوه،  قم، کا

 ، بخشیآن نواحی و قزوین از قسمتی طبرستان، دیار از سبزوار، دهستان، جربایقان، بخشی  

ضا    و خرقان، حران، حلره، بحرین، کوفه، بغداد دیار از شهدالر گزارش جهانگرد معروف،  2«.م

 3ق( از مراکز تشیع پس از حمله مغول نشانگر ادامه همین وضعیت است.779ابن بطوطه کم

ایران به لحا   شهرهای  ق( از وضعیت 750توان از گزارشی که حمدالل مستوفی کم  امّا می

 که نقاط از بســـیاری دهد نتیجه گرفت حتی درهشـــتم هجری قمری می قرن مذهبی در

که نشــانگر رشــد و  4آمده اســت شــیعی نیز به وجود ت با اهخ ســنت اســت، اقلیتاکثری

 گسترش تشیع در این مناطق است.

                                              

 .691. اعفريان، تاريخ تشیع در ايران، ص1
 .43، صمثالب النواصب فی نقض بعض ففائح الروافضبعض رازی،  . قزوينی2
 .13، ص2، جرحلة ابن بطوطة. ابن بطوطه، 3
 .776ی774. اعفريان، تاريخ تشیع در ايران، ص4
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 روزگاردر  امامیهشــیعه  که به جمعیتّ فراوان (ق676مک حلی محققشــاید این ســخن 

مناطق را از عالم و فقیه و  ،انیامام»تر کند: اشاره کرده است این مدعا را مستحکم  خودش 

ــاعر  ــمارش     اند به اندازه   و ادیب و متکلم و پیروانی از هر گروه، پر کرده شـ ای که قابخ شـ

 2و1«.نیستند

که می     هد دیگری  ــا نده:        شــ لدین طبری کز مادا ئه کرد کلام ع  ق( 701توان ارا

 دهد:در کتاب تحفة الأبرار است که خبر از گرویدن مردم به تشیع در زمانه خویش می

صْره  جاءَ إِذا»: تعالی قوله  کندمی دلالت 4«أفَْواجاً اللَّهِ دِینِ فِی یدْخهلهونَ»: قوله و 3«اللَّهِ نَ

 به کنندمی نقخ اسلام  از و روندمی اسلام  به باطله ملخ جمله از که زیرا حقرند؛ بر شیعه  که

 عراق و طبرستان  ملج در هزار ما ایام در چنان که .آیندمی مذهب این در فوا فوا شیعه، 

 شد  علومم دلیخ بدین پس. نکردند نقخ مذهبی هیچ به آنجا از و شدند  شیعه  دیگر نواحی و

 5ضایع. باقی و است مذهب این است، به موثوق و علیه معتمد که مذهبی که

سترش در زمان     شد و گ شیع می این ر  گرویدند یا متمایخ بههایی که حکام وقت به ت

مورّخان عصــر نخســت »کرد، به طوری که تشــیع بودند نمود اجتماعی بیشــتری پیدا می

شدن ایرانیان به     صفوی،  شیعه  سیر  سی     به این حقیقت که م سیا سترده و در حد  از  طور گ

                                              

 .693. همان، ص1
طائفة اممامیة   إنّ: 226. محقق حلی، الم ییل  فی أصییول الدين و الرسییالة الماتعیة، ص  2

شع    صقاع، فقتاء و  صنف ما م    مالئون الآفاق و اا شیاع من أتباع کل  راء و ادباء و المتکلّمین و ا

 .يفبطتم عدد لبشر و م ينتتی بتم حصر لحاصر
 .1. نصر/3
 .2. نصر/4
 .121ر:، صااطتا تحفة اابرار فی مناقب اائمة. عمادالدين طبری، 5
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ــلطان محمد خدابنده      ــاه   اند و معمولاً واقف بوده غول بوده،ایلخان م  ،زمان سـ در یاد از شـ

 1«.انداز خدابنده هم یاد کرده اسماعیخ صفوی و تلاش وی برای نشر تشیع

گیری در نهایت، این رشد و گسترش مستدام تشیع، در بعضی از مناطق منجر به شکخ      

ــترده جنبش ــیع از ایمردمی گس ــطلاح به کیا غالی تش ــمال از علوی( اص ــوریه ش  تا س

شد؛ به طوری که نقخ   ایران غرب و عراق شمال  تا آنجا از و گسترده آناتولی  هایسرزمین 

سال    ساکن در آناتولی،    شده در  شتر از چهار پنجم مردمان  های اولیه قرن دهم هجری بی

ق( توانست 930ـ907شاه اسماعیخ صفوی کحج:  2عقاید شیعی با گرایش صوفیانه داشتند.

 خاندانی و نفوذ سال  دویست  از جنبش گسترده و تکیه کردن بر بیش با بهره گیری از این 

شتن  سال   3ایران و عثمانی در شمار بی هواداران دا سیس کند.   907در  قمری دولتی را تأ

های ترین نتیجه تحولات سیاسی، اجتماعی و فرهنگی ـ که سنتشاید بتوان ادعا کرد مهم

ــ در طول این دو قرن و نیم ک  ــ656عاشورایی جزئی لاینفج از این تحولاتند ــ ق(، 907ــ

 4قدرت گرفتن صفویان و تأسیس اولین دولت فراگیر شیعه در ایران باشد.

 نتیجه

 ییرافرهنگ عاشو  یرگیدر شکخ  یمردم ییعاشورا  هایسنت  نقششناسایی و تحلیخ   

ق کیعنی از 907تا  656در محدوده جغرافیایی و فرهنگی ـــ تمدنی ایران در مقطع حساس 

سقوه بغداد و خلافت عباسیان توسط مغولان تا تأسیس دولت شیعی و فراگیر صفویه( به        

 سزایی دارد.مّیت بهکمج چارچوب مفهومی آیین، اه

                                              

 .694. اعفريان، تاريخ تشیع در ايران، ص1
 .17، ص1ج ،صفويه در عرصه دين فرهنگ و سیاست . اعفريان،2
 . همان.3
  و گیفرهن . رک: کتاب م ائل عصر ايلخانان نوشته منوچتر مرتفوی و نیز کتاب زند ی     4

 ق( نوشته مح ن الويری.907ی656) صفويه ظتور تا بغداد سقوط از شیعیان سیاسی انديشه
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های نهفته در آن در و ارزش 7پویایی و اثرگذاری مســتمر قیام عاشــورای امام حســین

طول تاریخ در جوامع مختلف اســـلامی و به ویژه جامعه شـــیعی، اهمّیت این موضـــوع را 

ــنت  کند؛ زیرا آیین دوچندان می  ــاص    ها و سـ ها، بخش معتنابهی از دین را به خود اختصـ

ــظام گیریشــکخابزاری برای واقع  دهند و درمی هســتند و  های فرهنگی و اجتماعینـــ

دا گیرد، رشد پی پژوهشگران تاریخ اجتماعی را در فهم آنچه که در جوامع مختلف شکخ می  

 رسانند.شود، یاری میکند و یا ترویج و تبلی  میمی

سنت  ضا  بنابراین از رواا و عمومیت یافتن  شوراییِ نقخ مناقب و ف بیت:؛ ئخ اهخهای عا

پنداری میان اشــخاص و رویدادهای روزمره با رویدادهای واقعه ذاتبخشــی و همشــباهت

سبج پوشش گروه      شدن  شورا؛ آیینی  شورا و زیارت   عا سه عا هایی از مردم تحت تأثیر حما

ــبت به های مردم ـــــ با توجه به اکثریت عددی آنمراقد ائمه اطهار: در میان توده ها نس

ق( را نتیجه 907 ـ656گیری فرهنگ عاشورایی خاص این مقطع کتوان شکخنخبگان ـ می 

سب و هم  سی، اجتماعی و فرهنگی این دوره یعنی    گرفت و از تنا سیا زمانی آن با تحولات 

ی از مغولان؛ میخ و گرایش بعض  حمله از پس سیاسی و اجتماعی شیعیان    فعالیت گسترش 

یران گرفتن رشد و گسترش تشیع در ا    تشیع، سرعت   و تصوف  حاکمان به تشیع و نزدیکی 

گیری نمود. در نهایت این رشد و گسترش تشیع در طی دو قرن و    را به طور ضمنی نتیجه 

سیس       سط مغولان، خود را در تأ سی تو سقوه بغداد و خلافت عبا  یعیش  دولت نیم پس از 

شان داد؛ امری که   شاه   صفویه ن سماعیخ،  به دست   صفوی  خاندان تلاش هاسال  از پس ا

قمری به منصه   907ایران در سال   در تشیع  دادن به مذهب رسمیت  و قدرت کسب  برای

ــد و  ــی ــور رســ ــوجــب ظــه ــه م ــود ب ــدن وج ــخ آم ــدی فصــ ــخ در جــدی ــاری   ت

ــیعیان  فرهنگ  و ــبج  شـ ــت و سـ ــد ها آن اجتماعی  زیسـ   به امروز  تا  آن تأثیرات  که  شـ

 باقی است.
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 منابع

 قرآن کریم.* 

ئب       ق(779کد.  ابن بطوطه، محمد بن عبدالل    ظار فی غرا ، رحلة ابن بطوطة تحفة الن

صار و عجائب الأسفار، تحقیق عبدالهادی تازی،    ، اکادیمیة المملکة المغربیة :رباهاول، الأم

 ق.1417

ــی کد.  بن علی طاووس،  ابن ــنة،  بالأعمال   ق(، ااقبال 664موسـ  دوم، قم: دفتر الحسـ

ــات  ــغــــــــــــــ ــیــــــــــــــ ــلــــــــــــــ ــبــــــــــــــ   تــــــــــــــ

 .1376اسلامی، 

ـ،                        ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ الأمان من أخطار الأسفار و الزمان، تحقیق مؤسسة آل البیت: ـ

 .1409احیاء التراث، اول، قم: مؤسسة آل البیت: احیاء التراث، 

ـ، اللهوف علی قتلی الطفوف، ترجمه احمد فهری زنجانی، اول،                         ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ

ــران:   ــهـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  تـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .1348جهان، 

 .1406اول، قم: بوستان کتاب، ـــــــــــــــــ، فلاح السائخ و نجاح المسائخ، 

ــین الزیارات، کامخ ق(،367بن محمد کد.  جعفر ابن قولویه، ــحیح: عبدالحس  امینی، تص

 ق.1356 دار المرتضویة،: اول، نجف

ــن ــورا تحلیخ ارتباطی » رحیمی ثابت، محمدعلی،   و الویری، محسـ راز ماندگاری عاشـ

و  41سال یازدهم، شماره   ، 1389 ن، فصلنامه تاریخ اسلام، بهار و تابستا   «:سیره معصومان  

42. 

سن،  سقوه بغداد تا ظهور          الویری، مح شیعیان از  سی  سیا شه  زندگی فرهنگی و اندی

 .1384، 7صادق دانشگاه امام :تهراناول،  (،ق907ـ656ک صفویه

ــی، محمد،  ــتم »انورفیاض ــیعیان ایران و عراق در نیمه دوم قرن هش تاریخ اجتماعی ش

 .19سال هفتم ، شماره ، 1387پژوهش، پاییز  ، تاریخ در آیینه«هجری
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 تحقیق نیکولا الصوفیة،  مذهب تحقیق فی الفاخرة الدرة ق(،898عبدالرحمن کد.  جامی،

 .1358اسلامی،  مطالعات مؤسسه: تهران اول، بهبهانی، موسوی علی و هیر

 .1387، نشر علم :تهراناول، تاریخ تشیع در ایران،  جعفریان، رسول،

 .1387، انصاریانششم، قم: ، حیات فکری و سیاسی امامان شیعهــــــــــــــــ، 

پژوهشکده  :تهراناول، صفویه در عرصه دین فرهنگ و سیاست، ــــــــــــــــ،                   

 .1379، حوزه و دانشگاه

تاریخ اجتماعی شـــیعیان ایران در نیمه نخســـت قرن نهم » حســـین پور، ســـیدعلی،

 .16سال ششم، شماره ، 1386زمستان ه پژوهش، ، تاریخ در آیین«هجری

ــینی تربتی، ابوطالب   ــی   :تهراناول، ، ، تزوکات تیموری ق(11کد. قرن  حسـ کتابفروشـ

 .1342، اسدی

سینی  سایی  ح سن کد.   حاا ،ف سنامه ق(1316میرزاح صور       ، فار صحیح من صری، ت نا

 .1382رستگار فسایی، سوم، تهران: امیرکبیر، 

نامه، تصحیح جعفر شجاع کیهانی،   اسماعیخ   ، شاه ق(982کد.  ی، قاسم حسینی گنابادی 

 .1387، فرهنگستان زبان وادب فارسیاول، تهران: 

ضخ خنجی صحیح محمداکبر  آرای امینی ، تاریخ عالمق(927کد.  الل بن روزبهان ، ف ، ت

 .1382، میراث مکتوب :تهراناول، عشیق، 

ــازمان برنامه بودجه/    دوم، تهران: لغتنامه،    ،(1334کد.  اکبر دهخدا، علی  ــگاه   سـ دانشـ

 .1341 تهران،

ــتم »رباه جزی، مجید،   ــیعیان ایران و عراق در نیمه اول قرن هشـ تاریخ اجتماعی شـ

 .14سال ششم، شماره ، 1386، تاریخ در آیینه پژوهش، تابستان «هجری

سان    رحمانی، جبار، مطالعات جامعه سی و ان سج عزاداری محرم،   شنا اول،  شناختی منا

 .1392، خیمه :تهران



 521  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

ــرامی،  ــارات علمی و  اول، تهران: از رنگ گخ تا رنج خار،      علی،قدم سـ ــرکت انتشـ شـ

 .1368 فرهنگی،

، تحقیق مطلع سعدین و مجمع بحرین  ،ق(887کد.م  الدین عبدالرزاق ، کمالسمرقندی 

 .1383، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی: ، تهراندومعبدالحسین نوایی، 

ساب ق(8کد. قرن  ، محمد بن علیایشبانکاره  شم محدث،  ، مجمع الأن ، تحقیق میرها

 .1381، امیر کبیر :تهراناول، 

شریف      سیدنورالل بن   :تهرانچهارم، مجالس المؤمنین،  ،ق(1019کد.  الدین شوشتری، 

 .1377، انتشارات اسلامیه

، :زیارات النبی و الأئمة الأطهارق(، المزار فی کیفیة 786شهید اول، محمد بن مکی کد. 

 .1410تحقیق محمدباقر موحد ابطحی، اول، قم: مدرسه امام مهدیکعج(، 

، انتشــارات فردوس :تهراندوازدهم، تاریخ ادبیات در ایران،  ،(1378کد.  الل صــفا، ذبیح

1378. 

ـ، مقدمه                      ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ  به وابسته سیمرغ انتشارات: تهران چهارم، تصوف، بر ایـ

 .1355کبیر،  امیر تشاراتان

ــن بن علی    لدین طبری، حسـ مادا نده:   ع مة      ق(701کز قب الأئ نا فة الأبرار فی م  ، تح

 .1376، میراث مکتوب :تهراناول، :، تحقیق سیدمهدی جهرمی، رالأطها

 ،سوم  کمراسم سوگواری در گذر تاریخ(،   فروغی ابری، اصغر، ایرانیان و عزاداری عاشورا  

 .1388، 4خمینی وهشی اماممؤسسه آموزشی و پژ :قم

کارل تحقیق ، تاریخ مبارک غازانی ق(،718کد.  ، خواجه رشــیدالدینالل همدانی فضــخ

 .ق1358، استفن اوستین :هرتفرداول، یان، 

ــیرالدین عبدالجلیخ ــب فی نقض  ،ق(561کزنده:  قزوینی رازی، نص بعض مثالب النواص

 .1358، انجمن آثار ملی :تهراناول، بعض فضائح الروافض، تحقیق محدث اورموی، 



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 522 

ــباح الکفعمی أو جُنة الأمان الواقیة و     905کفعمی عاملی، ابراهیم بن علی کد .  ق(، مصـ

 .1405جَنة اایمان الباقیة، دوم، قم: دار الرضی، 

 .1391ساوالان، : اول، تهران شخصیت، هاینظریه مهدی، و گنجی، حمزه گنجی،

یان، عبدالل،    ــازآیین آیینی»گیو مه   سـ عا ند دینی ی و فرهنگ  ــ تأملی در برخی  پسـ  ک

، مطالعات فرهنگی و ارتباطات، بهار «های جدید مداحی(های بصری دینی و شیوه  بازنمایی

 .5سال سوم، شماره ، 1385و تابستان 

 .1373اسماعیلیان، : صاحبقرانی، دوم، قم لوامع ق(،1070محمدتقی کد.  مجلسی،

 أصــول فی ق(، المســلج676حســن کد.  بن عفرج ابوالقاســم نجم الدین حلی، محقق

ااســلامیه،  البحوث مجمع: اول، مشــهد اســتادی، تحقیق رضــا الماتعیة، الرســالة و الدین

 .ق1414

ــیع و ولای  ــی جُنگ عبدالکریم مداح، بیت اهخمحلاتی، امینه، تش در ادب قدیم فارس

 .1390، کتابخانه موزه و مرکز اسناد مجلس شورای اسلامی :تهراناول، 

ضوی،  سائخ  (،1389کد.  منوچهر مرت صر  م  دکتر موقوفات بنیاد: اول، تهران ایلخانان، ع

 .1385افشار،  محمود

ــتوفی بافقی، محمد مفید    ــار،   ، ق(1091کد.  مسـ اول، جامع مفیدی، تحقیق ایرا افشـ

 .1385، اساطیر :تهران

ستوفی قزوینی، حمدلل کد.   سی   750م صحیح عبدالح سوم،  ق(، تاریخ گزیده، ت ن نوایی، 

ــران:   ــهـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  تـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .1364امیر کبیر، 

دوم، تاریخ بخارا، تصحیح مدرس رضوی،    ،ق(348کد.  نرشخی، ابوبکر محمد بن جعفر 

 .1363، توس :تهران

ستخری،   ،ق(817کد.  الدین نطنزی، معین ول، امنتخب التواریخ معینی، تحقیق پروین ا

 .1383، اساطیر :تهران
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 عاشوراء پژوهیمقتل نگاری و فصل سوم: 
  1399فصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام/ سال بیست و یکم، شماره هشتاد و سوم/پاییز 

 مقتل نگاری شیعیان )از آغاز تا پایان قرن پنجم هجری(

 محمدجواد یاوری

 چکیده:

سلمانان به علم تاریخ    سبب توجه م تأکید قرآن بر توجه به تاریخ و عبرت آموزی از آن 

گاری گردید. تاریخ نگاری اسلامی در آغازین مرحله خود با سیره نگاری رونق و تاریخ ن

گرفت. شــیعیان نیز با وجود همه موانع، ســعی خود را به کار بســته و علاوه بر نگارش 

نگاری نیز تلاش کردند و آثار با ســیره، در دیگر گونه های تاریخ نگاری از جمله مقتخ

ــی را به وجود آوردند. کتاب ه ــرح حال  ای مقتخارزش ــتر بیان ش ــیعیان، بیش نگاری ش

های برجسته شیعه از جمله حجر بن عدی است.    و شخصیت   شهادت امامان معصوم   

شی،         شیعیان از جمله نجا سی  ست نوی شتار تلاش دارد تا با مراجعه به منابع فهر این نو

ز اشیخ طوسی و دیگران به گردآوری و بیان شرح حال و شخصیت مقتخ نگاران شیعه       

 آغاز تا پایان قرن پنجم هجری بپردازد.

 

 .مقتخ نگاری ،کلید واژگان: شیعیان، تاریخ، تاریخ نگاری

                                              
 تشیعآموخته حوزه علمیه قم و دانشجوی ارشد تاريخ دانش 
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 سیر تاریخ نگاری شیعه

توجه و تأکید قرآن کریم بر تاریخ و قصص تاریخی و سفارش به عبرت آموزی از آنها،   

ن از آن برای الگو گرفت  عاملی شـــد که مســـلمانان به حفظ و تدوین ســـیره پیامبر

نگاری نیز زمینه توجه مسلمانان به علم تاریخ را فراهم ساخت و مورخان   بپردازند. سیره 

از اهخ سنت و شیعه موضوعات جدید تاریخی را دست مایه پژوهش و امعان نظر خود      

ست. به ویژه     قرار دادند. یکی از گونه سلمانان مقتخ نگاری ا صلی تاریخ نگاری م های ا

شیعه، این گرایش از تاریخ     با عنایت به نحوه  ضی از امامان  ن نگاری در میاشهادت بع

 شیعیان مورد توجه خاص قرار گرفت.

سنت، تاریخ نگاری را با      شیعیان به موازات اهخ  سلامی،  در دوره پیدایی تاریخ نگاری ا

ــیره نبوی، جنگ       ــوعات گوناگون سـ های پیامبر،   رویکرد خاص خود آغاز کردند. موضـ

 ــ    قایع عصـ تخ، و قا نه از       م مدی تاریخ تحولات عراق و  ــلام( و نیز  مهکعلیهم السـ ر ائ

شیعیان به آنها علاقه    ضوعاتی بود که  مند بودند و به هیچ روی خود را جدای از آن مو

ــیع و یا حتی        تحولات نمی دیدند. در این میان، جنبش    ــیعی یا متمایخ به تشـ های شـ

ــیعیان مهم تر بود، زیرا آنها  ــاهد بودند که به هر روی مخالف دولت اموی برای شـ شـ

ــیره نبوی نگارش می یابد، اما اخبار علویان و جنبش ــیعی از میان می رود یا س های ش

یعیان توانست توجه ش  شود. از سوی دیگر، موضوعاتی نظیر تاریخ خلفا نمی   تحریف می

 با وجود 1دید.را به خود جلب کند؛ زیرا شــیعه پیوندی میان تاریخ خود و تاریخ آنها نمی

همه مشــکلات و موانع بر ســر راه تاریخ نگاری شــیعه، تلاش محققان شــیعه به ثمر  

 نشست و تاریخ پر از ظلم علیه شیعیان به ثبت رسید و به نسخ های بعد منتقخ گردید.

                                              
سول اعفريان،  1 شیعه    . ر سی اماماا  سیا صاريان، چاپ چتارم،     حیات فکری و  شر ان )قم، ن

 .13(، ص1381
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اولین رگه های تدوین و نگارش تاریخ توسط شیعیان در قالب سیره، تج نگاری کمقتخ 

ز برجسته ترین مورخان  شیعه در عصر ائمه اطهار    و وقایع نگاری( و ... شکخ گرفت؛ ا 

سیره    می شی در اخبار انبیا و نیز  توان از ابان بن عثمان بجلی یاد کرد. وی کتاب با ارز

 1نوشت که متأسفانه تنها بخشی از آن بر جای مانده است. رسول خدا 

 

 موانع تاریخ نگاری شیعی

ــلام دارد، مورد توجه خاص ائمه    تاریخ و تاریخ نگاری با عنایت به اهمیتی که          در اسـ

ست. امام علی      شیعیان بوده ا سلام( و  سن در نامه اطهارکعلیهم ال بر  ای به امام ح

 فرماید:توجه به تاریخ و درس آموزی تأکید کرده و می

ــینیان زندگی نکرده ام، اما با نظر به اعمال آنها و   ــرم، من اگر چه به اندازه پیش ای پس

 2سیر در آثار باقی مانده از آنها، گویی یکی از آنها هستم. تفکر در تاریخ و

سلام( به مطالعه تاریخ، ادعا می    سلام و ائمهکعلیهم ال شیعی   با وجود تأکید ا ان شود که 

خ اند؛ اما با امعان نظر در تارینســبت به دیگر مســلمانان اقبال کمتری به تاریخ داشــته

دلیخ  توجه نبوده اند ویان به این امر بیشود که شیعنگاری اسلامی و شیعی، روشن می

ــته  ــت که در زمینه تاریخ از خود به جای گذاش ــمندی اس  3اند.آن هم آثار مفید و ارزش

لیکن پر کار نبودن آنها در حوزه تاریخ نگاری، در آغاز کار دلایخ مختلفی دارد. اولاً،         

ست از بیان و نقخ حق و باطخ و     شی از محتویات تاریخ عبارت ا معرفی پیروان هر بخ

ــی پس از رحلت پیامبر  ــیاس ــاع س که حتی تا مدتی  یج از آنها، که با عنایت به اوض

                                              
تحقیق سید موسی شبیری زنجانی )قم، اامعه مدرسین، چاپ پنجم، راال نجاشی، . نجاشی، 1

 .13ق(ص1416
سلامی، چاپ    نهج البلاغه، . 2 شر فرهنگ ا ( 1378سوم،  ترامه عبدالحمید آيتی )تتران، دفتر ن

 .31نامه
)بیروه، دارامضییواء، چاپ دوم، الذریعه الی تصننانیو الشننیعه، . ر. ک: آقا بزرگ طترانی، 3
 ( و ديگر منابع راالی و فترست.]تابی[
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هم ممنوع بود، امکان بیان حقایق، کمتر وجود داشــت؛  نگارش و بیان ســنت پیامبر 

ــیاســی، نظامی و   ــیعیان، تحت انواع فشــارهای س زیرا طرفداران حق، به خصــوص ش

ــتند و در  ــیعیان برای حفظ جان و مال خود مجبور به تبلیغاتی قرار داش برخی موارد ش

شتند؛ برای مثال خالد بن عبدالل قسری   شدند و عقاید خود را پنهان نگه می تقیه می دا

انا احی»از ابن شهاب زهری درخواست تدوین سیره کرد. ابن شهاب در پاسخ وی گفت:    

سیره از علی در لابه توانم به این کار وجود این میآید. آیا با سخن به میان می  لای 

اگر ذکر نام او با آمیزه ای از تنقیص و خرده گیری   »خالد بن عبدالل گفت:     « بپردازم؟

 1«.باشد، مانعی ندارد

ــت:  ــمی به علت نقخ یج  »همچنین در گزارش دیگری آمده اس ــر بن علی جهض نص

ــنینکعلیهم  ــیلت علی و فاطمه و حس ــلام( از طرف متوکخ روایت در فض ــی الس عباس

 2«.محکوم به هزار ضربه شلاق شد

ها حاکی از اوا فشــارهای حاکمان اموی و عباســی بر روند نگارش  این گونه گزارش

سد به تاریخ          ست تا چه ر سنت ا سوی اهخ  شیعه حتی از  شیع و امامان  اری نگتاریخ ت

 شیعیان.

ــکلات پیش   مان         با همه موانع و مشـ ما عه و ا ــی تاریخ شـ گارش  یان در ن ــیع روی شـ

شیعیان گونه     م سلام(،  صومکعلیهم ال لق نگاری را خنظیری از تاریخهای مختلف و بیع

 کردند از جمله؛

                                              
 .22ی 15( ص]تابی[)بیروه، داراحیاءالتراث العربی، الاغانی، . ابو الفرج اصفتانی، 1
 . 287، ص13بیروه، دارالکتب العربی، بی تا( جتاریخ بغداد، ). خطیب بغدادی، 2
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ــی؛  ــیره نویس ــی، فتن و حروب؛3تج نگاری  2تاریخ دودمانی؛ 1س تاریخ  4، مقتخ نویس

 و ... .  5عمومی

 

 تج نگاری در وقایع مهم تاریخی

است که مسلمانان در ثبت وقایع های تاریخی تج نگاری حادثه ها، یج گونه از نوشته 

ته  ــ ته   مهم از آن بهره جسـ ــ ند. چنین نوشـ ثه و         ا حاد های پر  باره روز لب در هایی اغ

شت   شباهتی با ایام العرب دارد. نظم     سرنو سلمانان بود. تج نگاری از این جهت  ساز م

شده      ست که منجر به یج واقعه مهم  ساس حوادثی ا موجود در این تج نگاری ها بر ا

                                              
سجاد 1 سول ای کما نعلّم ال ورة من القرآن   »فرمايند: می . امام  در پی اين « کنّا نعلم مغازی ر

شیعه در         شیعیان به واود آمد.  از برا ته ترين مورخان  سوی  سخن، آثاری در اين زمینه از 
صر ائمه اطتار می توان از ابان بن عثمان   شی در اخبار انبیاء و  ع بجلی ياد کرد. وی کتاب با ارز

 یشین، پنیز سیره رسول خدا نوشته که متيسفانه تنتا بخشی از آن بر اای مانده است. )نجاشی،        
از عبدای بن میمیون القداح اسیییت که وی و      مبعث النبی و اخباره  (.  اثر ديگر، کتاب  13ص

 .213، صهمااداند. را از ثقاه می ه تند و نجاشی وی پدرش راوی اخبار باقرين
ک اب   ترين اثر وی . در زمینه آثار دودمانی همانند احمد بن اسیییماعیل بن عبدای، که متم            2

سی  ست که در آن اخبار        العبا سی ا شی اين کتاب در اخبار خلفا و دولت عبا ست. به  فته نجا ا
 .97ص هماا،امین عباسی را ديده است.  

شیعه واود دارد، از امله اين افراد      . در زمینه ت  نگاری 3 آثار زيادی از نوي ند ان برا ته 
صفین می توان به عبیدای بن ابی رافع اشیاره نمود که آثاری چون   يلیف را ت نهرواا و الجمل، 

سی،       شیخ طو ست.  ست،  نموده ا شگاه        الفهر شاراه دان شتد، انت شش محمود رامیار )م به کو
 .157( ص1351فردوسی، 

ه نگارش مقتل به نوي یییند ان و آثار آنان اشیییاره می شیییود و نیز در زمینه نگارش . در زمین4
 تسننمیه من شننهد مد حروب می توان به عبیدای بن ابی رافع اشیییاره کرد که کتابی با عنوان 

 .  157ص هماا،بوده است.  دارد. وی از کاتبان امیرالمؤمنین امیرالمؤمنین
شی از نوي ند انی چون يعقوبی می   . در زمینه نگارش تاريخ عمومی به 5 شاره    توانآثار با ارز ا

 کرد.  
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طوری که در شـــکخ بیان حادثه، تنها ترتیب داخلی تحولات ریز آن حادثه اســـت، به 

 1رعایت می شود.

و سنی رواا داشت.    2های تاریخی در میان شیعه در قرون نخستین اسلامی تج نگاری  

البته این گونه از تاریخ نگاری منحصر به ثبت حوادث نظامی و سیاسی نبود بلکه آنچه    

توانســت از زاویه تاریخی مورد علاقه مورخ را که می از موضــوعات اجتماعی و مذهبی

شامخ می  سانی که عمر      کتاب المعمرینشد، همانند  قرار گیرد،  ساندن ک شنا که برای 

 اند نگارش یافت.طولانی کرده

لب      قا گاری،  تج ن خان در     های مختلفی وجود دارد. یکی از تلاش در  جدی مور های 

 تدوین تج نگاری، مقتخ نویسی است.

 

 تخ نگاریمق

سی حاکمان               سیا شارهای  ستم و ف ست ظلم و  شن ا شیع، آنچه رو سی تاریخ ت در برر

شارها از زمان رحلت پیامبر        شروع این ف ست.  شیعیان ا سی بر  بود که به  اموی و عبا

ــلام الل علیها( منجر گردید. محرومیت          ــهادت بانوی دو عالم فاطمه زهراکسـ ها و  شـ

ری در چشم و استخوانی در گلو داشت و نیز تبعید    که خا ساله امام علی  25های رنج

شهادت افرادی مثخ ابوذر، نمونه  صیبت   و  شارها بود. اوا این م ها بعد از هایی از این ف

ــهادت امام علی ــن ش ــلح با امام حس ــت  اتفاق افتاد. معاویه به محض ص و به دس

                                              
 . 25، ص1( ج1380)قم، انتشاراه دلیل ما، چاپ اول،  سیره رسول خدا. رسول اعفريان، 1
شیییخ طوسییی و ديگر آثار  فهرسننتو  راال نجاشننیهای . در اين زمینه با مرااعه به کتاب2

صد کرد؛ برای نمونه در      شیعی به خوبی می توان اين نوي ند ان را با عناوين آثار علمی آنتا ر
زمینه ت  نگاری آثار زيادی از نوي ییند ان برا ییته شیییعه واود دارد؛ از امله اين افراد می 

ف نموده را تيلی نهروااو  الجمل، صفینتوان به عبیدای بن ابی رافع اشاره نمود که آثاری چون 
شین، اسییت. ر. ک: شیییخ طوسییی،  . همچنین محمد بن زکريا بن دينار دارای آثاری 157ص پی

 . 346صپیشین، است.  ر. ک: نجاشی،  و اخبار زيد بن علی وقعۀ صفین، الجملچون 



 529  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

شیعیان پرداخت. از جمله جنایات معاویه در ا  شها گرفتن قدرت، به تعقیب  دت ین زمان 

مظلومانه حجر بن عدی و یارانش بود. بعد از معاویه نیز روش خصومت علیه شیعیان و   

ــال  حادثه کربلا به وجود آمد و بزرگترین  61علویان ادامه یافت، تا آن که در محرم س

سرکوبی  و شیعیان وارد کرد. بعد از شهادت امام حسین    مصیبت را بر خاندان پیامبر 

ــدت  ــیعیان شـ ــتری پیدا کرد و دوره خلافت مروانیان دوره اوا خفقان بود به شـ بیشـ

ــلام، بر دهان آزادی خواهانی چون میثم تمار،       گونه  ای که برای اولین بار در تاریخ اسـ

لگام زدند. جنایت علیه شــیعه مخصــوص بنی امیه نبود؛ بنی عباس هم که با شــعار   

 بدتر عمخ می کردند.روی کار آمدند به گونه ای « الررضا من آل محمّد»

ست که علما و مورخان        شیعه ا سرخ و خونین  شیعیان بازگو کننده تاریخ  مقتخ نگاری 

 اند. شیعه برای پاسداشت بخشی از تاریخ شیعیان نگاشته

شیعه کتاب      شمندان  شیعه، اندی خ هایی با عنوان مقتدر آغازین مرحله از نگارش تاریخ 

تألیف کردند. بعد از شــهادت امام حســن و  لینگاری و عمدتاً درباره شــهادت امام ع

امام حسینکعلیهما السلام( مقتخ نگاری رونق بیشتری یافت. بیشتر کتاب های نوشته       

سین »شده تحت عنوان   ست نگاری ها  « مقتخ الح امروزه فقط یا نامی از آنها در فهر

 است.باقی است و یا بخشی از آنها به صورت پراکنده در متون متأخر نقخ شده 

ــیوه بحث در این مقاله این اســـت که مقتخ نگاری  نکته قابخ توجه در خصـــوص شـ

ــرح   ــاس تاریخ حیات و وفات آنها به همراه ش ــیعیان از آغاز تدوین و نگارش، بر اس ش

مختصری از زندگی این نویسندگان و وضعیت فعلی آثار آنان در منابع رجالی و فهرست 

 نگاری ارائه شده است.

 

 شیعهمقتخ نگاران 

 (. اصب  بن نباته کزنده در زمان امیر المؤمنین علی1
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سم   شعی التمیمی الحنظلی  »ابوالقا صب  بن نباته المجا صحاب خاص امام علی « ا  از ا

ست. از جمله روایت      ضرت نقخ کرده ا سیاری از روایات خویش را از آن ح های بود و ب

حضــرت به محمدبن  نقخ شــده از وی، عهدنامه مالج اشــتر نخعی و وصــیت نامه آن

 1حنفیه است.

صب  بن نباته در جنگ  صفین در کنار حضرت علی  ا شت و به    های جمخ و  حضور دا

 2قرار داده بود. « شرطة الخمیس»علت تقوا و اعتمادی که امام به او داشت، او را 

ــت. از او در زمینه تج نگاری، کتاب   ــیعه نیز همت گماش ــبط تاریخ ش او به ثبت و ض

ــینمقتخ ابی عب   ــده، که اکنون تنها روایاتی از آن در برخی منابع        دالل الحسـ نقخ شـ

ست که       شهور ا ست. م سین تاریخی باقی مانده ا قاتخ ترین مابن نباته کهن مقتخ الح

 سد:نویاصب  بن نباته می مقتخ الحسیندرباره  الذریعهاست. آقا بزر  طهرانی در 

سین و  » سبق کتب المقاتخ اقول و الظاهر انه اول من کتب مقتخ الح به نظر  3؛«کتابه ا

صب  بن     من چنین برمی آید اولین کسی که به نگارش کتاب مقتخ الحسین اقدام کرد ا

 نباته است و کتابش از دیگر کتب مقتخ قدیمی تر است.

 4را از آثار وی می داند. مقتخ الحســین بن علیکتاب  الفهرســت،شــیخ طوســی نیز در 

ساس گزارش شیخ صدوق، اصب       اما  5را درک کرده بن نباته شهادت امام حسین   برا

شورا از او   نکته قابخ تأمخ این که در  گزارش های تاریخی، هیچ خبری درباره واقعه عا

نقخ نشده است، از این رو آنچه صحیح به نظر می رسد آن است که قاسم فرزند اصب         

                                              
 . 63و 62صپیشین، ، و ر. ک: شیخ طوسی، 8صهماا، . 1
 .23، ص22و ج 32، ص22جپیشین، . آقا بزرگ طترانی، 2
 . 24، ص22جهماا، . 3
 . 63-62صالفهرست، پیشین، . شیخ طوسی، 4
تحقیق سییید محمد متدی )قم، انتشییاراه ثواب الاعمال و عقاب الاعمال، . شیییخ صییدوق، 5

 . 219( ص1368شريف رضی، 
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ست، دارای کتاب مقتلی بو    شورا ا ست که راوی برخی از اخبار واقعه عا ، چنان که 1ده ا

اخباری را به یج یا چند  5و سبط بن جوزی،  4شیخ صدوق   3ابوالفرا اصفهانی،  2طبری،

 واسطه از قاسم نقخ می کنند.

ــب  بن نباته، منابع رجالی زمان دقیقی را ثبت نکرده اند.             درباره تاریخ تولد و وفات اصـ

شی درباره وی چنین می گوید:   ست در قید ح بعد از امام علی»نجا اما  6«.یات بوده ا

  7تاریخ وفات او را  بعد از صد سال می داند. الذریعهمؤلف 

 ه .( 128. جابربن یزید الجعفی کوفات حدود 2 

                                              
. استاد يوسفی غروی می فرمايد: وقتی به کتاب های فتارس مرااعه می کنیم در زمینه معرفی   1
سخن از   م صبغ بن نب  مق ل الحسین قتل نگاران می بینیم که به عنوان اولین نوشته  ست.  از ا اته ا

سم بن         صبغ بن نباته يا احیاناً قا صوره خارای ندارد. احیاناً تکه خبری من وب به ا اين اثر 
ره  ااخآيد و نه بیشتر، و بهايی که الآن در دست ماست به دست میمی کتاباصبغ نباته در مبه

سايت               ست نی ت. ) شد در د سخن با صداق اين  شناخت و معرفی کرد که م شود  چیزی که ب
شتیدان و بررسی اعتبار مقاتل     »اينترنتی مدرسه امام خمینی،   سامر  سیر مقتل نگاری  ، «همايش 

 (.  13/12/1383با همکاری مرکز پژوهش مدرسه عالی فقه و معارع اسلامی، تاريخ
بیروه، مؤسییی یییة امعلمی للمطبوعاه،    خ الام  و الملوک، )تاری . محمدبن ارير طبری،  2
صبغ بن نباته قال       : »343، ص4( ج]تابی[ سم بن ا شام عن أبیه محمد بن ال ائب عن القا قال ه

شتد الح ین فی ع کره. . .      صبغ لقد رأی تنی فیمن يروح   «. »حدثنی من  سم بن ا قال. . . القا
 «. عنه. . . 

قال المدائنی : »78ق( ص1385قم، مؤس ه دار الکتاب،   ل الطالبیین، )مقات. ابوالفرج اصفتانی،  3
 «.  عن هارون بن سعد عن القاسم بن امصبغ بن نباته قال. . . 

 . 218صثواب الاعمال و عقاب الاعمال، پیشین، . شیخ صدوق، 4
سبب ابن اوزی،  5 تحقیق ح ین تقی زاده  تذکرۀ الخواص من الامۀ بذکر خصائص الائمۀ،  . 

یت،         )بی عالمی مهل الب عه و النشیییر للمجمع ال : 253و  252، ص2ق( ج1426اا، مرکز الطبا
 «. حکی هشام بن محمد عن القاسم بن اصبغ المجاشعی، قال. . . »
 . 8صپیشین، . نجاشی، 6
 . 23، ص22جپیشین، . آقا بزرگ طترانی، 7
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ستین مؤلفان تج نگاری    سر و از نخ ای هجابر یکی از بزرگان کوفه بود. وی مورخ، مف

سی     شیخ طو شیعه بوده که  شی  1متعدد  صحاب امام  2و نجا باقر و امام  وی را در زمره ا

شیخ مفید نیز او را از یاران صادقین  صادقکعلیهما السلام( می   سته و معتقد   دانند.  دان

اما نجاشی او را توثیق نکرده و  3است هیچ گونه طعن و ذمی درباره او پذیرفتنی نیست.

 4به ذکر تضعیف دیگران درباره وی پرداخته است.

ه عنوان راوی شیعه مذهب، او را تضعیف   رجالیون اهخ سنت نیز علاوه بر معرفی وی ب 

یاد کرده اند. اما با « و یعتقد بالرجعه... 5احد العلماء الشیعه، رافضی  »کرده و از او با تعبیر

ــنت تعداد زیادی از روایت های جابر را نقخ کرده و به او اطمینان   ــف، اهخ س این وص

قاد او ن سنی، تشیع و اعت  دارند. به نظر می رسد یکی از دلایخ تضعیف جابر نزد رجالیو  

 به اصخ شیعی رجعت است. 

ــحاب ائمه بوده و جای هیچ گونه تردیدی درباره   ــاف، جابر از بزرگان و اص با این اوص

صادق      صیت وی وجود ندارد. و امام  رحمت خدا بر جابر »درباره جابر می گوید:  شخ

 6.«کذب می گویدگوید و لعنت خدا بر مغیرة بن سعید که بر ما که بر ما راست می

                                              
سی،    1 شیخ طو سی،  .  سین،    راال طو صفتانی، )قم، اامعه مدر ق( 1415تحقیق اواد قیومی ا

 . 176و129ص
 . 129صپیشین، . نجاشی، 2
 . 67( ص]تابی[تحقیق علی اکبر غفاری )قم، اامعه مدرسین، الاخ صاص، . شیخ مفید، 3
 . 129و 128ص پیشین، . نجاشی، 4
لذهبی،  5 جاوی )بیروه، دار   میزاا الاع دال،  . ا مد الب چاپ اول،     تحقیق علی مح فه،  المعر

قه يا ضیییعیف بودن وی نیز نقل      383و379، ص1ق( ج1382 . ذهبی اقوال مختلفی را درباره ث
 کرده است.  

سی،    6 شیخ طو س ه آل البیت،    اخ یار معرفۀ الراال، .  ، 2ق( ج1404تحقیق میرداماد )قم، مؤ
 . 436ص
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جابر در زمینه فقه، تفســیر، تاریخ و معارف اســلامی صــاحب تألیفاتی اســت. او درباره  

 1های ذیخ را نگاشته است:تاریخ، به ویژه مقتخ نگاری، کتاب

ــفین؛  کتاب الجمخ کتاب مقتخ ؛  کتاب مقتخ امیرالمؤمنین؛ کتاب نهروان؛  کتاب ص

 ؛ابی عبدالل الحسین

ــیاروایت ــفینری از جابر در منابع روایی و تاریخی از جمله در کتاب های بس  وقعة الص

صر بن مزاحم و هم  شمند وی با     تاریخ طبریچنین کتاب ن ست. اما اثر ارز باقی مانده ا

سین نام  سال    مقتخ الح ست. تاریخ وفات او را   129و  128، 127های اکنون موجود نی

 اند.هجری گزارش کرده

 ه .( 150طائیکوفات. جعفر بن عفان 3

سرایی در          ست که توفیق مرثیه  شیعه ا شاعران بنام  سرایان و  جعفربن عفان از مرثیه 

صادق    ضر امام  شود کتاب وی به نام   مح ست  المراثیرا یافته بود. گفته می   در دوی

 این اثر نیز اکنون در دسترس نیست. 2ورقه بوده است.

 ه .(157الازدی الغامدی کوفات . ابو مخنف لوه بن یحیی بن سعید بن سالم4

لوه بن یحیی از آخرین تاریخ نگاران عصر اموی بود. او عمدتاً درباره تحولات تاریخی  

ــت که تاریخ نگاران بعدی از آنها بهره این دوره به تألیف تج نگاری هایی همت گماش

 اند. به گفته ولهازن:برده

ضوعات مربو    صیخ، مو شیعه  ابو مخنف با علاقه خاص و به تف ه به خوارا و قیام های 

شتر، روایت های کوفی را نقخ می      شورش عراقیان را مورد بررسی قرار می دهد و بی و 

 3است. کند. همدلی او معطوف به عراق و علی

                                              
 . 24، ص22جپیشین، ؛ آقا بزرگ طترانی، 129صپیشین، . نجاشی، 1
ست،  ابن النديم، . 2 سوم،      الفهر شر امیرکبیر، چاپ  ضا تجدد )تتران، ن ترامه و تحقیق محمدر

 . 275( ص1366
( 1380ترامه متران ارزنده )تتران، چاپ اول،    تاریخ نگارش های عربی،    . فؤاد سیییز ین، 3
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 1«.بزر  مورخان کوفه بوده است»ابو مخنف، بنابر گفته نجاشی، 

حاب در او را از اصبعد از معرفی شخصیت ابو مخنف، یحیی پ الفهرستشیخ طوسی در  

سین    سن و ح سنده   2داند.می امام ح سلیم از قاموس الرجالبنابر گفته نوی  ، یحیی بن 

صفهان بوده که امام علی  طرف امیر المؤمنین سال نامه ای او   والی همدان تا ا با ار

 3را به شرکت در جنگ صفین فرا خواند.

، درباره شــخصــیت ابی فوقعة الطف لابی مخناســتاد یوســفی غروی در مقدمه کتاب 

 نویسد:مخنف می

شیعی الامامی، الذی یعبر      » صحابة الائمة بالمعنی المصطلح ال شیعیاً و من  انه لم یکن 

شیعیاً فی الرأی و الهوی کأکثر الکوفیین   ضی، و إنرما کان  ؛ او از جمله «عنه العامه بالراف

شیعه ام      صحاب ائمه به معنای مصطلح و معروف در نزد  سنت  شیعیان و ا امی که اهخ 

شیعه بود        ستی او در نظر و گرایش  ست بلکه به در ضی تعبیر می کنند، نی از آن به راف

 4همانند اکثر کوفیان... .

 کند:یاند، بر تشیع او دلالت ماما تعبیراتی که رجالیون سنری درباره ابومخنف به کار برده

ــیعی تالف، متروک» نف لوه بن یحیی از ابومخ 5؛«ابو مخنف لوه بن یحیی اخباری ش

 دانند.مورخان شیعه بوده که تألیفاتی دارد، اما روایات وی را معتبر نمی

                                              

 م(.1902)برلین: امپراطوری عرب و سقوط آا، به نقل از: 437ص
 . 875صپیشین، . نجاشی، 1
 . 261صالفهرست، پیشین، . شیخ طوسی، 2
شر امسلامی، چاپ دوم،       )قاموس الراال . محمد تقی ت تری،  3 شر مؤس ه الن قم، تحقیق و ن

 . 617، ص8ق( ج1417
 . 19(، ص1367)قم، اامعه مدرسین،  وقعۀ الطو لابی مخنو. محمد هادی يوسفی غروی، 4
شین،  . محمدتقی ت تری،  5 شین،  سحاق النديم،  ، ر. ک: محمد بن ا619صپی ، ذيل 157صپی

 نام ابی مخنف. 
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اند، اما او را در زمره نجاشی و شیخ طوسی اگر چه درباره امامی بودن وی سکوت کرده    

مصــنفین شــیعی در آثار خود ذکر کرده اند؛ زیرا اصــخ تألیف کتاب نجاشــی برای ذکر 

ها نام ببرد، تذکراتی مثخ فســاد مذهب و... را اگر از غیر امامی شــیعیان امامی اســت و

شی در مورد وی می می سکن الی ما یرویه روی عن  »گوید: دهد؛ بنابراین نجا و کان ی

ــیعه بودن ابو مخنف   .»1جعفر بن محمد ــی می تواند مؤیدی برای ش ــکوت نجاش س

ــد. در مجموع به نظر می ــیع او همانند دیگر  باش ــد که تش ــیعیان عراق و کوفه، رس ش

شیعیان محبتی قرار داده    ست،  اما او را جزو  ت مند به ثباند، زیرا علاقهاعتقادی نبوده ا

 و ضبط اخبار ائمه هدیکعلیهما السلام( بود.

 تألیفات ابو مخنف

 اثر ذکر کرده شده که در ذیخ به برخی از آنها اشاره می شود: 29از ابومخنف 

ــ؛  کتاب المغازی ــفین؛  کتاب مقتخ عثمان؛  قیفهکتاب السـ تاب ک؛  کتاب الجمخ وصـ

ــن بن علی  ؛  کتاب قتخ حجربن عدی   ؛  کتاب مقتخ امیر المؤمنین  ؛  مقتخ الحسـ

ــعث  ؛ مقتخ عبدالل بن زبیر  ؛ اخبار مختار   کتاب ؛ کتاب قتخ محمد    مقتخ   ؛مقتخ ابن اشـ

 ؛محمد بن ابی بکر

 است. 2الل الحسینمقتخ ابی عبدکتاب دیگری که به وی نسبت داده اند 

سخه هایی که اکنون در کتابخانه های جهان از   دارد  وجود مقتخ ابی عبدالل الحسین ن

صراع الحسین  یا  اخبارمقتخ الحسین های و به نام شده، با روایت طبری از   م نیز نامیده 

قان این اثر را     ــت. از این رو برخی از محق فاوت اسـ ــوع مت ابو مخنف در همین موضـ

س  سانی        مجعول دان شد تا ک صاف کتاب باعث  ساب و او صحت انت ته اند. این تردید در 

                                              
 . 261صالفهرست، پیشین، ؛ شیخ طوسی، 875صپیشین، . نجاشی، 1
 . 157صپیشین، ؛ محمد بن اسحاق النديم، 27ص22جپیشین، . آقا بزرگ طترانی، 2
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ــتخراا و کتابی با عنوان      تخ  مقمنقولات طبری از ابو مخنف درباره واقعه کربلا را اسـ

  1را منتشر کنند. الحسین

 در بیان شرح حال ابو مخنف می گوید:  قاموس الرجالتستری در 

اصـــح مقتخ فانه یروی  -و ابو الفرا 2رییروی عنه الطب -کتابه فی مقتخ الحســـین»

سطة واحدة  سین   3؛«الوقائع غالباً بوا ست ــــ که    کتاب ابو مخنف درباره مقتخ الح ا

طبری و ابوالفرا اصــفهانی از این کتاب نقخ روایت کرده اند. این کتاب صــحیح ترین 

 د.می کنهای عاشورا را غالباً با یج نفر واسطه نقخ کتاب مقتخ است، زیرا او روایت

ــین  ــلی درباره واقعه کربلا و همچنین زمینه های        4مقتخ الحسـ ــامخ روایات مفصـ شـ

سین  شیعیان در کوفه و مقابله عبیدالل   پیدایش آن تا حرکت امام ح از مدینه، فعالیت 

ــرزمین کربلا و پس از آن قیام کوفیان به            ــام با امام در سـ ــپاه شـ بن زیاد، جنگ سـ

 خونخواهی او می باشد.

ن چاپ اخیر این کتاب فهرستی از شیوخ و راویان ابو مخنف با بعضی توضیحات   در پایا

 تهیه و عرضه شده است.

                                              
سید صادق سجادی،     1 سلام .  شاراه سمت، چاپ پنجم،    تاریخ نگاری در ا ( 1382)تتران، انت

 . 113ص
قال »ت. اس «وااده». بیشتر رواياه طبری از ابو مخنف به تحرير هشام بن محمد کلبی به شیوه   2

شام قال ابو مخنف  شام بن محمد عن ابو مخنف و اين  «ه ، اما اين که طبری می  ويد: حدثنا ه
تابی معین چنین می      قل قول از ک مامً         که او معمومً برای ن ندارد. اين احت حت  ند صییی ک

اسییت. چنان که سییاير رواياه پیشییین آن را تييید  «حدثت عن»يا بتتر بگويیم«حدثنا»تصییحیف
 .437صپیشین، کند.  فواد سز ین، می
 . 620صپیشین، . محمدتقی ت تری، 3
سال  4 سال        ه.  1398. اين کتاب در  سید و در  شش ح ن غفاری در قم به چاپ ر ق، به کو

سفی غروی به   ه .  1368 ستاد يو شر  منتوقعۀ الطو ربی مخنو نام  ش.  با تحقیق و مقدمه ا
  رديد.  
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 در شهر کوفه درگذشت.ه .  157ابو مخنف در سال 

 

ه  205. ابومنذر هشام بن محمدبن السائب بن بشربن زید بن عمرو بن الحارث کوفات 5

.) 

و سرگذشت و مثالب و وقایع عرب بود.   هشام بن محمد، مورخ و نسّاب و عالم به اخبار   

 1ها را پیش پدرش و گروهی از راویان عرب فرا گرفت.او این دانایی

 نجاشی درباره وی می نویسد:

سب دان،  ؛ او ن«الناسب، العالم بالایام، المشهور بالفضخ و العلم و کان یختص بمذهبنا   »

 شیعه است. عالم به علم ایام، مشهور به فضخ و علم و از پیروان مذهب

صادق     صحاب امام  شی چنین نقخ     هشام بن محمد از ا بود و حدیث مشهور او را نجا

 کند:می

ــت الی جعفربن محمد » ــیت علمی فجلس ــقانی العلم فی  اعتللت علة عظیمة نس فس

ــدم و تمام علمم را فراموش کردم.  «کأس فعاد الی علمی ــدیدی دچار ش ؛ به مرض ش

نشستم، آن حضرت علم را در کاسه ای به من  نوشانید پس علم       خدمت امام صادق 

 2من بازگشت.

ــام علاوه بر آن که راوی  ــت، مقتخ ابی مخنفهش ــلام و به ویژه در  3اس در تاریخ اس

ــت. این آثار به بیش از   ــی اس ــیع و نیز علوم دیگر دارای آثار با ارزش اثر  135تاریخ تش

                                              
 . 161صپیشین، . محمد بن اسحاق النديم، 1
 . 435و 434ص پیشین، . نجاشی، 2
( ]تابی[)بیروه، مؤس ة امعلمی للمطبوعاه،   تاریخ الام  و الملوک . محمدبن اريرطبری، 3
صبغ بن نباته قال حدثنی       : »343، ص4ج سم بن ا شام عن أبیه محمد بن ال ائب عن القا قال ه

قال. . . القاسم بن اصبغ لقد رأی تنی فیمن يروح عنه. . .   »و« من شتد الح ین فی ع کره. . .    
 .» 
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ــی از کتاب های تاریخی وی،  می ــد. بخش ــاص دارد.« مقتخ نگاری»به رس از  1اختص

 جمله:

کتاب مقتخ رشـــید و میثم و جویریة ؛  کتاب حجربن عدی؛  کتاب مقتخ امیر المؤمنین

 ؛کتاب مقتخ عثمان؛  کتاب قیام الحسین؛  کتاب مقتخ الحسین؛  بن مسهر

 اکنون در دسترس مورخان قرار ندارد. مقتخ الحسیناز آثار فوق، کتاب 

 اند.ذکر کردهه .  206و  205و  204های م را سالتاریخ وفات هشا

 ه .( 212. ابوالفضخ نصربن مزاحم بن سیار المنقری التمیمی الکوفی کوفات6

شمندی از       شیع آثار ارز صربن مزاحم منقری کوفی نیز در زمینه تاریخ به ویژه تاریخ ت ن

 .است وقعة الصفینخود به یادگار گذاشته است که بارزترین آنها کتاب 

 گوید:نجاشی در مورد او می

ابوالفضخ   2؛«ابوالفضخ کوفی مستقیم الطریقه، صالح الامر، غیر انه یروی عن الضعفاء»

کوفی فردی مســتقیم الطریقه کدر مذهب تشــیع منحرف نبوده( درســت کردار بوده الا 

 اینکه از افراد ضعیف در حدیث روایت نقخ کرده است.

سد تنها ایراد و به نظر می   شیع وی، زیرا اگر در      ر ست و نه ت ضعفا ا ی نقخ روایت از 

شاره می       شی به آن ا شت نجا کرد. علاوه بر آن، نقخ شیعه بودن وی تردیدی وجود دا

تواند برای نصر بن مزاحم تضعیف   کند، نمیروایت از ضعفا که نجاشی به آن اشاره می   

کردند مورخان چنین یباشـــد؛ زیرا معمولاً آن دقتی که فقها در اســـناد اخبار خویش م

 هایی در باب تاریخ گاه دشوار است.کردند. اساساً چنین دقتدقتی را اعمال نمی

                                              
 . 32و31، ص22جپیشین، ؛ آقا بزرگ طترانی، 435صپیشین، . نجاشی، 1
  .428صپیشین، . نجاشی، 2
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فهو ثقة ثبت، صــحیح النقخ، غیر منســوب »گوید: ابن ابی الحدید درباره وی چنین می

 1«.الی الهوی

ــت که ذهبی در        ــیع وی این اسـ و ابن حجر  میزان الاعتدال نکته قابخ توجه در تشـ

سقلا  سان المیزان نی در ع ضی یاد می کنند و در     ل سنی نمی دانند و از او به راف او را 

بنابراین  2ذیخ شرح حال نصر بن مزاحم، قول العقیلی درباره تشیع او را تذکر می دهند.   

 به نظر می رسد اندیشه شیعی وی غلبه داشته که او را به این وصف معرفی کرده اند.

ست    شده ا ست. از   از او نهه اثر ثبت  ست و اکنون موجود نی که تعدادی از آنها در مقتخ ا

 توان به موارد زیر اشاره کرد:های او میجمله مقتخ نگاری

 ؛3اخبار مختار؛  مقتخ حجربن عدی؛  مقتخ ابی عبدالل الحسین

 در گذشت.ه .  212نصربن مزاحم منقری در سال 

 ه .( 269کحیات. ابواسحاق ابراهیم بن اسحاق الاحمری النهاوندی 7

شیخ طوسی، سه کتاب تاریخی به ابو اسحاق نسبت داده        فهرست و  نجاشی  رجالدر 

  4شده است که عبارتنداز:

 .کتاب الغیبه؛  نفی ابوذر  5؛کتاب مقتخ ابی عبدالل الحسین

                                              
تحقیق محمد ابوالففل ابراهیم )دار احیاء الکتب العربیه،  شرح نهج البلاغه،  . ابن ابی الحديد، 1
 . 147، ص1( ج]تابی[
شین، ، میزاا الاع دال. الذهبی، 2 ساا المیزاا . و ر. ک: ابن حجر ع یقلانی،  253، ص4ج پی  ل

 . 157، ص6( ج]تابی[)بیروه، مؤس ه امعلمی للمطبوعاه، 
پیشننین، ؛ ابن نديم، 29، ص22جپیشننین، ؛ آقا بزرگ طترانی، 428صپیشننین، . نجاشییی، 3

 . 347صالفهرست، پیشین، ؛ شیخ طوسی، 158ص
پیشین،  ؛ آقا بزرگ طترانی، 10پیشین، ص الفهرست،  ؛ شیخ طوسی،   19صپیشین،  . نجاشی،  4
 . 23، ص22ج
 . اين اثر اکنون مواود نی ت.  5



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 540 

ابواســحاق از علما و راویان بزر  و صــاحب تألیفات متعدد در فقه، تاریخ، نوادر و غیره 

سیار   ست. ب صفرار و احمدبن محمد بن عیسی      ا شیعه مثخ محمدبن حسن  ی از بزرگان 

 1قمی از او حدیث نقخ کرده اند.

 گوید:نجاشی و شیخ طوسی او را تضعیف کرده اند. شیخ طوسی درباره وی می

ــعیفاً فی حدیثه، متهماً فی دینه و       » ــحاق الاحمری النهاوندی، کان ضـ ابراهیم بن اسـ

سدا   سحاق الاحمری النهاوندی در نقخ حدیث    2؛«دصنف کتباً قریبة من ال ابراهیم بن ا

مورد اطمینان نبوده و در دینداری متهم بوده اما کتابهای زیادی را نوشـــته که خالی از 

 استحکام نیست.

 اند.هایش نزدیج به صحت قلمداد شدهدر این عبارت با وجود تضعیف او، کتاب

سحاق باید گفت که در من     شخصیت ابوا ضعیف و متهم در  درباره  ابع رجالی وی فردی 

شده، اما کتاب  شیخ        دین معرفی  شی و  صریح نجا شده که به ت سبت داده  هایی به او ن

طوسی از استحکام و اتقان برخوردار است. از این رو بعضی تضعیف نهاوندی را دور از       

ستفاده غل     صادره از او، که نزد دیگران ا ضعف او را کثرت روایات  آمیز  وواقعیت و دلیخ 

ــود، قلمداد نمایند. اما به گفته عدهاز آنها می ــت که روایات ش ای دیگر حقیقت این اس

ستواری         سیاری بر ا شواهد ب ستی دارند. این گروه  مذکور قابخ تأویخ بوده و معنای در

 3دهند.شخصیت ابواسحاق و صحت روایات او ارائه می

ن دو نفر است. شیخ طوسی در    نکته قابخ توجه آن که نام احمری نهاوندی مشترک بی 

پس از تضـــعیف نهاوندی، فرد دیگری با همین نام را در رجال خود توثیق  الفهرســـت

                                              
 به بعد.  284، ص3ق( ج1423)قم، نشر آل البیت، چاپ اول،  المقالتنقیح . عبدای مامقانی، 1
شی،  2 شین،  . نجا سی،    19صپی شیخ طو شین،   ؛  ست، پی شین،  ؛ عبدای مامقانی، 10صالفهر پی
 .  111، ص2( ج]تابی[)بیروه، دارالتعارع،  اعیاا الشیعه، سید مح ن امین، 13، ص1ج
شیعه . رحیم ابوالح یینی، 3 ؛ 28و27( ص1384)قم، نشییر شیییعه شییناسییی، چاپ اول،  عالماا 

 به بعد.   284، ص3جپیشین، عبدای مامقانی، 
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بیشتر علمای رجال نیز قائخ به   1 بر شمرده است.   کرده و او را از اصحاب امام هادی 

تعدد این شــخصــیت هســتند، زیرا از نهاوندی ثقه، محمد بن خالد برقی روایت نقخ   

 کند.می

های او در برخی از آثارش هایی که وی نوشــته و روایترســد که کتابس به نظر میپ

 همچون نفی کتبعید( ابوذر، حاکی از تشیع و نشان از سلامت اعتقاد اوست.

درباره وفات او تاریخ مشخصی در کتب رجالی ذکر نشده است. تنها نجاشی در ضمن        

س »گوید: نقخ روایتی می شنیده     269ال راوی، این روایت را در  سحاق  از ابراهیم بن ا

  کند.این سخن بر حیات او تا این تاریخ دلالت می 2«.است

 (250. ابوالفضخ سلمة بن الخطاب البراوستانی ازدورقانی کم 8

ست. او          سوم هجری ا سده  شیعه در  سلمة بن الخطاب از فقیهان و محدثان  ضخ  ابوالف

 است.منسوب به براوستان از روستاهای قدیم ری 

شیعه، درباره وی می گوید:        شمندان  ست دان شی علاوه بر ذکر نام او در فهر ان ک»نجا

 3«.ضعیفاً فی حدیثه

ست       شده ا ست، اما در تاریخ دو کتاب از او نقخ  شته ا او در فقه و معارف کتب زیادی دا

 که عبارتند از:

 .کتاب مولدالحسین و مقتله؛  وفات النبی

اما این اثر اکنون  4یاد کرده است، مقتخ الحسینر با نام اگرچه شیخ طوسی از کتاب اخی

 موجود نیست.

                                              
)تحقیق: اواد قیومی اصفتانی، قم، اامعه مدرسین، چاپ    شیخ طوسی  . راال شیخ طوسی،   1

 .  383ق( ص 1415اول، 
 .  19ص  راال نجاشی،. 2
 .  158ص، الفهرست، پیشین؛ شیخ طوسی، 187صپیشین، . نجاشی، 3
 .  25، ص22جپیشین، ؛ آقا بزرگ طترانی، 79صالفهرست، پیشین، . شیخ طوسی، 4
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صی که از       شخا ست؛ ولی با توجه به ا درباره وفات او در تراجم ذکری به میان نیامده ا

ــال ــوم یعنی حدود س ه . 250او روایت نقخ کرده اند، باید وفات او در نیمه دوم قرن س

 باشد.

 ه .( 283لی الثقفیک. ابراهیم بن محمد بن سعید هلا9

شت. او در آغاز زیدی       سکونت دا صفهان  هلالی ثقفی، اهخ کوفه بود و مدتی هم در ا

 1مذهب بود اما پس از مدتی به عقیده شیعه دوازده امامی روی آورد. 

ابی اسحاق ابراهیم الثقفی و هو من ولد عم المختار بن ابی عبیدة الثقفی و کان یسکن   

 الانتقال الی قم.باصفهان و سألوه 

ت و المعرفه در مناقب اهخ بیســبب انتقال وی از کوفه به اصــفهان تألیف کتابی با نام 

بود. بزرگان کوفه وی را از نشر این کتاب منع کردند؛ اما او بر خلاف سنرت  مثالب سلف

 2تقیه سوگند یاد کرد این کتاب را در بین دشمنان اهخ بیت انتشار دهد.

ــت، اما اکنون معروفاو دارای آثار ز ــت.  الغاراتترین اثر موجود از او کتاب یادی اس اس

 برخی از آثار تاریخی وی عبارتند از:

صفین، مقتخ امیرالمؤمنین     » سقیفه، جمخ،  سیره، اخبار المختار، مغازی،  کتاب المبتداء، 

 3«.و کتاب مقتخ الحسین

شی درباره تاریخ وفات او می گوید:   سال  ابراهیم بن محمد ا»نجا وفات  283لثقفی در 

 4«.یافت

                                              
شی،  1 شین،  . نجا سی،    17صپی شیخ طو شین،    ؛  ست، پی ؛ آقا بزرگ طترانی، 17و16صالفهر

 .23، ص22پیشین، ج
 . 33ص (1384)قم، نشر شیعه شناسی،  عالماا شیعه. رحیم ابوالح نی، 2
شین،  . نجاشی،  3 شین،   شیخ طوسی،   ؛ 17صپی  پیشین ؛ آقا بزرگ طترانی، 37صالفهرست، پی
 وی اکنون مواود نمی باشد.  مق ل الحسین. کتاب 23، ص22ج
 .  18ص  راال نجاشی،. 4
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. ابوعبدالل محمد بن علی بن حمزة بن الحســن بن عبیدالل بن العباس بن علی بن 10

 ه .( 287ابی طالب کوفات

محمدبن علی از اصــحاب امام هادی و امام عســکریکعلیهماالســلام( بوده و از آنها   

 روایت نقخ کرده است. او مورخ، محدث و شاعر بوده است.

 ی درباره وی می گوید: نجاش

بعد  ثقة، عین فی الحدیث، صــحیح الاعتقاد... و فی داره حصــلت ام صــاحب الامر»

ست... مادر امام عصرکعج( بعد      1؛«وفاة الحسن  سالم ا او ثقه و از نظر اعتقادی فردی 

 در خانه او زندگی می کرده است. از وفات امام عسکری

ــت. این  در زم مقاتخ الطالبیینکتابی به نام  ــوب اس ینه تاریخ و مقتخ نگاری به او منس

 2ابوالفرا اصفهانی بوده است. مقاتخ الطالبیینکتاب از منابع و مصادر مهم کتاب 

 وفات یافت.ه .  287او در سال

 ه .( 294یا292. احمد ابن اسحاق ابی یعقوب، ابن واضح یعقوبی کوفات11

ش     صاحب آثار با ارز سلام و  ست. او به غ  تاریخ یعقوبیی چون یعقوبی مورخ نامدار ا یر ا

 3از تاریخ و جغرافیا، در علم نجوم، شعر و ادبیات نیز دستی داشته است. 

                                              
 . 348و  347صپیشین، . نجاشی، 1
 . 377، ص21جپیشین، ؛ آقا بزرگ طترانی، 348و347صپیشین، . نجاشی.  2
.  به نظر می رسییید که يعقوبی و ااداد او نیز از     23، ص22جپیشننین، . آقا بزرگ طترانی،  3

از طرع «واضییح»شیییعیان بودند. دلیل بر اين مدعا اين اسییت، هنگامی که اد اعلای او، يعنی 
هادی عباسییی عامل بريد مصییر بود، ادريس بن عبدای بن ح یین را که از واقعه فخ اان به در 

سرزمین مغ    صر فرار کرده بود، به  سی او را به     برده و به م سبب هادی عبا ستاد و به اين  رب فر
 ارم خیانت به قتل رساند. 
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ــأن نزول آیه   در تاریخ وی، بارها به مطالبی درباره امام علی         الیوم »، روز غدیر، شـ

ــتان هجوم به خانه حضــرت زهراکســلام الل علیها( بر  « اکملت لکم دینکم و ذکر داس

 1وریم که به خوبی از نگرش شیعی وی حکایت دارد.خمی

یعقوبی دارای آثار برجسته ای بوده که برخی از آنها مفقود شده و بعضی نیز وجود دارد    

 که از آن جمله می توان به موارد ذیخ اشاره کرد:

 . این کتاب با همین نام چاپ و منتشر شده است؛البلدان -1

شر یافته و     ریخ یعقوبیتا. این اثر نیز با نام تاریخ -2 شهور و در چاپ های مختلفی ن م

 مشتمخ بر تاریخ عمومی است؛

 .مقتخ ابی عبدالل الحسین -3 

 نویسد:به یعقوبی می مقتخ الحسینآقا بزر  طهرانی درباره تعلق کتاب 

ــین للاخباری الشــهیر بابن واضــح صــاحب تاریخ الیعقوبی    » مقتخ ابی عبدالل الحس

 2«.و هو متأخر عن ابی مخنف صاحب مقتخ ابن اشعث 292و  294سنةالمتوفی بعد 

ــین مقتخ   ــت، اما بخش  ابی عبدالل الحسـ خ تاری هایی از آن در  نیز اکنون موجود نیسـ

 آمده است. در ضمن بیان حرکت و شهادت امام حسین یعقوبی

ه تنها بلکشود.  ای دیده نمیها در بیان فهرست آثار وی چنین نوشته  در فهرست نگاری 

سین  ست.      گزارش وی از مقتخ امام ح صر ا صورت مخت صفحه به  به نظر  3، در چند 

سد این مطالب یعقوبی را طهرانی در  می ستقلی فرض کرده   الذریعهر به عنوان کتاب م

 است.

                                              
مد ابراهیم آيتی)تتران، علمی فرهنگی،    تاریخ یعقوبی،  . ابن واضیییح، يعقوبی، 1 مه مح ترا

 . 508ی  502، ص1( ج1371
 . 23، ص22جپیشین، . آقا بزرگ طترانی، 2
 . 2جپیشین، . رک: يعقوبی، 3
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ابو عبدالل صـــاحب مولی بنی غلاب البصـــری  -. محمدبن زکریا بن دینار الغلابی12

 ه .( 298کوفات 

ا از بزرگان شــیعه و عالم به علم تاریخ دانســته و از او تألیفاتی در این باره نجاشــی او ر

.. أحد الرواة للسیر. »کند: او را این گونه معرفی می الفهرست، ابن ندیم در  1کند.نقخ می

 2«.مقتخ الحسینو کان ثقة، صادقاً و له من الکتب،کتاب 

ر تشــیع اســت. او نیز همانند دیگ   اکثر تألیفات تاریخی محمدبن زکریا در زمینه تاریخ

مورخان تاریخ شیعه بخشی از نگاشته های خود را به مقتخ اختصاص داده و در این راه     

 برای پاسداری از میراث شیعه تلاش کرده است؛ از جمله آثار تاریخی او عبارتند از:

ــین الی وقعته    ــفین ؛ الجمخ و الناهضـ لل امقتخ ابی عبد  ؛ مقتخ امیر المؤمنین ؛ وقعة صـ

سین؛  ست.     الح سترس نی شأها و مولدها این کتاب اکنون در د ار اخب؛ اخبار فاطمه و من

 .زیدبن علی

 3در شهر بصره وفات یافت. ه .  298محمدبن زکریا در سال 

ـ به  13 . ابوجعفر محمد بن احمد بن یحیی الاشعری القمی کوفات نیمه دوم قرن سوم 

 ه .( 299احتمال

 از او به بزرگی یاد کرده و می گویند: الفهرست،ز در نجاشی و نیز شیخ طوسی نی

یت می کرد؛ چون وی          ــعیف نیز روا ثان ضـ که از محد قه بود، جز این  وی محدثی ث

 شخصی سلیم النفس بود اهمیت نمی داد که از چه کسی روایت اخذ کند:

محمد بن احمد کان ثقه فی الحدیث. الا ان اصــحابنا قالوا: کان یروی عن الضــعفا و »

یعتمد علی المراســیخ و لا یبالی عمن اخذ و ما علیه فی نفســه مطعن فی شــی و کان 

                                              
 . 346صپیشین، . نجاشی، 1
 . 346صپیشین، ؛ و نجاشی، 121صالفهرست، پیشین، . محمد بن اسحاق النديم، 2
شی،  3 شین،  . نجا سحاق النديم، 346صپی شین،   ؛ و محمد بن ا ؛ و آقا بزرگ طترانی، 121صپی

 . 31و  28، ص22جپیشین، 
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ستثنی من روایة    سن بن الولید ی ست؛ الرا  «محمدبن الح ؛ محمدبن احمد در حدیث ثقه ا

سله اعتماد      ضعفا نقخ روایت می کند و به روایات مر صحاب ما گفته اند که از  این که ا

وایت نقخ می کند، مبالات ندارد. خلاصه آن که در  می کند و در این که از چه کسی ر 

شده         ستثناء قائخ  صحاب بین روایات او ا ضی از ا نفس خود هیچ عیبی وجود ندارد. بع

 1اند.

ــتابن ندیم در  ــه کتاب او را بر    الفهرس ــته و س او را از راویان و فقیهان شــیعه دانس

 2شمارد.می

ــه کتاب به نام    ــین هایدر ذکر آثار تاریخی وی از سـ اب کتو  مقتخ ابی عبدالل الحسـ

مقتخ کتاب  3یاد شـــده اســـت. الملاحم و کتاب ما نزل القرآن فی الحســـین بن علی

وی اکنون در دست نیست. وفات محمد بن احمد حدود نیمه قرن سوم هجری  الحسین

 اتفاق افتاده است.

ــر     14 ــی الجلودی الازدی البصـ مد بن عیسـ بدالعزیز بن یحیی بن اح مد ع ی . ابواح

 ه..( 332کوفات

صحاب امام باقر    سی، از ا سته     جدّ اعلای او، عی ست و خود او از مورخان برج بوده ا

آید که بیشترین آثار خود را در این زمینه نگاشته است. آثار جلودی    شیعه به حساب می  

ــان نداده        ــیعیان نیز به آن آثار توجه نشـ اند؛ زیرا رنگ و بوی   اکنون وجود ندارد و شـ

شته نگارش آثا ست و    ر جلودی بر خلاف دیگر نو شیعه، تاریخی محض ا های مورخان 

 به کلام توجه نداشته است.

                                              
 . 274و273صالفهرست، پیشین، ، شیخ طوسی، 348صپیشین، . نجاشی، 1
 . 406صپیشین، يم، . محمد بن اسحاق الند2
؛ آقا بزرگ طترانی، 274و273ص الفهرست، پیشین، ؛ شیخ طوسی،  348صپیشین، . نجاشی،  3

 .  27، ص22جپیشین، 
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 1«.بزر  بصره و مورخ آن جا بوده است»نویسد: نجاشی درباره  وی می

از این بیان نجاشی استفاده می شود که او فاسد المذهب نبوده است در غیر اینصورت        

 کرد.وجهی وجود داشت، آن را ذکر میاگر درباره شخصیت وی مطلب قابخ ت

سی نیز در     ست شیخ طو صره و امامی مذهب  »کند: از او چنین یاد می الفهر از اهالی ب

 2«.است.کتاب هایی در تاریخ، سیره و فقه دارد

شی حدود   ست  »کند و می گوید: اثر از او نقخ می 77نجا این همه کتاب های جلودی ا

 3«.که من در فهرست ها دیده ام

گنجد: وقایع نگاری، تج نگاری و شخصیت نگاری.   آثار جلودی عمدتاً در سه قالب می 

 از جمله نگارش های وی در مقتخ عبارت است از:

سین  سن ؛  مقتخ امیر المؤمنین؛  مقتخ ابی عبدالل الح ؛ ثماناخبار مقتخ ع؛  فی امر الح

 .مقتخ محمد بن ابی بکر

 موجود نیست. ر وی، در مقتخ ابی عبداللاز دنیا رفت. اثه .  332جلودی در سال 

 ابو جعفر العطار القمی -. محمدبن یحیی15

 نجاشی درباره وی می گوید:

صحابنا فی زمانه، ثقة، عین،کثیر الحدیث، له کتب منها کتاب     سین مقتخ الشیخ ا و  ح

ــت و   4؛«کتاب النوادر ــت. او ثقه اس ــیعه در زمان خود اس محمد بن یحیی از علمای ش

ــت؛ از جمله آنها می توان به   ث زیادی را نقخ کرده و دارای کتاب   احادی   مقتخ هایی اسـ

 اشاره کرد. کتاب مقتخ وی در دسترس نیست. کتاب نوادرو  الحسین

                                              
 . 244ی  240صپیشین، . نجاشی، 1
 . 191صالفهرست، . شیخ طوسی، 2
 . 240صپیشین، . نجاشی، 3
 . 353صپیشین، . نجاشی، 4
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. علی بن الحســین بن محمد بن الهیثم بن عبدالرحمن القرشــی معروف به ابوالفرا 16

 ه .( 356اصفهانی کوفات

سطر بگنجد.       ست که در چند  او دائرة  1کتاب الاغانیشهرت و بزرگی او بیش از آن ا

 المعارفی از تاریخ و ادب و فرهنگ است. همین اثر، شهرت او را دو چندان کرده است.

شیعه، او را زیدی مذهب    شتر علمای علم رجال  سته و به دلیخ نزدیکی که بین   2بی دان

د دارد، دانشمندان امامیه نیز او را جزو رجال شیعه تشیع زیدی و تشیع اثنی عشری وجو

 ذکر کرده اند.

ــمند و کم   مهم ــوع خود ارزش ــت که هر یج در موض ترین آثار او دو کتاب معروف اس

 نظیرند و آنها عبارتند از:

 3؛ما نزل من القرآن فی امیر المؤمنینـ 3؛ مقاتخ الطالبیینـ 2؛ الاغانیـ 1

طالبیین   کتاب   تخ ال به گزارش و جریان     اکنو مقا تاریخی  ــت. در این اثر  ن موجود اسـ

  356شهادت ائمهکعلیهم السلام( و بزرگان شیعه اشاره شده است. تاریخ وفات او را سال

 اند.ذکر کردهه . 

 . زیاد تستری17

 مالیازیست. شیخ صدوق در مجلس سی ام کتاب زیاد تستری پیش از شیخ صدوق می

 4کند.است از کتاب او نقخ می که سراسر آن مقتخ امام حسین

 نویسد:صاحب الذریعه درباره زیاد چنین می

                                              
 . 234صپیشین، . محمد بن اسحاق النديم، 1
 . 379صالفهرست، . شیخ طوسی، 2
 . 379صالفهرست، ؛ شیخ طوسی،  376، ص21جپیشین، . آقا بزرگ طترانی، 3
 . 150ق( ص1400)بیروه، چاپ پنجم،  امالی. شیخ صدوق، 4
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مقتخ ابی عبدالل الحســین، لزیاد التســتری ینقخ عنه الصــدوق فی المجلس الثلاثین »

ــین  1؛«من الامالی ــتری مقتلی دارد با نام مقتخ ابی عبدالل الحس ــیخ  زیاد تس که ش

 او روایت نقخ کرده است. ام کتاب امالی خویش ازصدوق در مجلس سی

 . محمد بن علی بن فضخ بن تمام بن سکین کزنده در قرن چهارم هجری(18

و کان ثقة، عیناً، صحیح الاعتقاد، جید التصنیف، له  »شیخ نجاشی درباره وی می گوید:   

 «.مقتخ الحسین... و کتاب لکوفهکتب: منها کتاب ا

 2ت.وی هم طبقه با شیخ صدوق و ابن غضائری بوده اس

. ابو جعفر محمدبن علی بن الحســین  بن موســی بن بابویه قمی مشــهور به شــیخ 19

 ه .( 381صدوق کوفات

در جلالت شــیخ صــدوق همین بس که شــیخ طوســی او را با واژه هایی چون فقیه و  

شــیخ صــدوق به عنوان روایت گری بزر  و بســیار   3عمادالدین وصــف کرده اســت.

ستگو شناخته شده است. اثر ار      اربعه  ، از کتبمن لا یحضره الفقیه زشمند وی به نام  را

شیعه، به اجماع علمای شیعه در شمار روایات صحیح قرار دارد. شیخ صدوق علاوه بر        

 4تألیفات ارزشمند فقهی و روایی، کتابهایی نیز در زمینه تاریخ دارد که عبارتند از:

ــائ  اخبار جعفر ؛  کتاب التاریخ  ؛ اخبار فاطمه    مقتخ   ؛اخبار زید بن علی  ؛  له بن طیار و فضـ

 .ابی عبدالل الحسین

                                              
.  اين اثر نیز اکنون مواود نی ییت، بلکه رواياه آن 25ص22جپیشننین، . آقا بزرگ طترانی، 1

 ی منابع مواود است.  چنان که اشاره شد در برخ
وی  مق ل الحسین .  کتاب 28، ص22جپیشین،  ؛ آقا بزرگ طترانی، 385صپیشین،  . نجاشی،  2

 مواود نی ت.  
 . 318، ص4ق( ج1406)بیروه، دارامضواء، چاپ سوم،  الاس بصار. شیخ طوسی، 3
 . 392و  389ص پیشین، . نجاشی، 4
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صدوق، آقا بزر  طهرانی کتابی با نام    در میان کتاب شیخ  سین های  را به  مقتخ الح

شیخ صدوق در ضمن برخی از آثار خود از این کتاب نام برده و به  1او نسبت داده است.

صخ حج و باب زیارات کت    ست؛ برای مثال در ف ضر الفقیه اب آن ارجاع داده ا  من لا یح

ــد: می ــینمن در کتاب الزیارات و در کتاب »نویس انواعی از زیارت ها را  مقتخ الحس

 2«.امآورده

شوب از آن روایت نقخ کرده         شهرآ شم هجری موجود بوده و ابن  ش این مقتخ تا قرن 

 3است. 

 دعوت حق را لبیج گفت.ه .  382این عالم برجسته شیعه در سال 

 ه .( 460محمدبن حسن الطوسی معروف به شیخ طوسی کوفات. ابوجعفر 20

شی بوده             صر نجا شیخ مفید و معا شاگردان  شیعه و از  سته  سی از علمای برج شیخ طو

ست. او در زمینه  شی را از    ا صول فقه، کلام، رجال، تراجم و تاریخ آثار با ارز های فقه، ا

سالیان متمادی از آن آثار       شیعه  شت که  ست. از معروف  خود به یادگار گذا بهره برده ا

 درباره امام زمانکعج( است. الغیبهترین آثار تاریخی وی، کتاب 

 نجاشی که معاصر وی بوده در مورد شخصیت شیخ طوسی می گوید:

                                              
 . 28، ص22جپیشین، . آقا بزرگ طترانی، 1
( ]تابی[تصحیح علی اکبر غفاری )قم، اامعه مدرسین،    من لا یحضره الفقیه، صدوق،    . شیخ 2
صول      598،  ص2ج صدوق،  عناوين ف شیخ  سی از  .  در اين پژوهش بنا بر  فته محقق آن به تي

يث خود              حاد يده اسیییت. در اين متون ا ياه بر ز بار و روا يث را از متن اخ حاد و ابواب و ا
يکديگر را توضیح و تف یر می کنند.  اين محقق تلاش نموده تا بیشتر اطلاعاه اين کتاب را از 

دوق استخراج نمايد و در موارد اندکی رواياتی را به رابطه ديگر دانشوران شناخته     آثار شیخ ص  
 شده شیعه همچون شیخ طوسی و شیخ مفید که از صدوق نقل کرده اند استناد دهد. 

تحقیق يوسییف بقاعی )قم،  انتشییاراه ذوالقربی،  مناقب آل ابی طالب، . ابن شییترآشییوب،  3
 .95و  64،  ص4ش( ج1379
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شیخ مفید( له کتب منها:      » شیخنا ابی عبداللک صحابنا، ثقة عین من تلامذه  جلیخ فی ا

سماء       الرجال من روی عن النبی و الائمهکعلیهما ال شیعه و ا ست لکتب ال سلام( و الفهر

 1«.المصنفین

سی درباره خود در کتاب     ست شیخ طو سد:   الفهر سن بن علی  »می نوی محمدبن الح

 2«.الطوسی مصنف هذا الفهرست له عدة کتب منها...

 اما کتاب های تاریخی وی عبارت است از:

 .عبدالل الحسینکتاب مقتخ ابی ؛  کتاب اختیار معرفة الرجال؛  کتاب الغیبه

 شیخ طوسی در دسترس مورخان قرار ندارد. مقتخدر حال حاضر کتاب 

ها ارائه خدمات علمی و فرهنگی به شیعیان و  بعد از سال ه .  460شیخ طوسی در سال   

 تلاش در تأسیس حوزه علمیه نجف، به لقای حق شتافت. 

 وفیحیان النهمی خزاز الک. ابو اسحاق ابراهیم بن سلیمان بن عبداللکعبیدالل( بن 21

درباره وی  الفهرست ابواسحاق از رجال و محدثان شیعه است. چنانچه شیخ طوسی در       

 3«.ثقة فی الحدیث سکن الکوفه»گوید: می

در کتب رجال و تراجم غیر از توضیح در مورد نسب او، اطلاعات بیشتری ذکر نگردیده    

ــاحب    ــت. صـ مختلفی را نقخ و پس از آن   در مورد وثاقت او اقوال   تنقیح المقال اسـ

 نویسد:می

ضعفاءکان ثبت( لا تنافی     » ضائری، لا یقاوم توثیق هؤلاء و روایته عن ال ضعیف ابن الغ ت

تضعیف ابن عقائری در برابر توفیق  4؛«الوثاقه. و فی الجمله، لا ینبغی التوقف فی وثاقته

                                              
 . 403ص پیشین، ی،  . نجاش1
 . 27، ص22ج پیشین، ؛ و آقا بزرگ طترانی،  288و287صالفهرست، . شیخ طوسی،  2
 .18ص پیشین، و نجاشی،  13صالفهرست، . شیخ طوسی،  3
 . 51 – 34، ص 12ج پیشین، . عبدای مامقانی، 4
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ضعفا اگر   شده وی از  شود با وثاقت وی  دیگران توان برابر را ندارد. و روایت نقخ   ثابت 

 منافاتی ندارد و در نهایت تردید در وثاقت وی سزاوار نیست.

با توجه به مطالب فوق، شــیعه بودن ایشــان روشــن اســت. ابن حجر در مورد او گفته  

 1.«و قد ذکره ابو جعفر الطوسی فی رجال الشیعه و هو اعلم به»است: 

ی سخنی به میان نیامده است و لذا نام در منابع رجالی تاریخی از دوره حیات و وفات و

 این اندیشمند در زمره آخرین مقتخ نگاران ثبت گردید.

 اند؛ از جمله:شرح حال نویسان تألیفات تاریخی متعددی را به او نسبت داده

 .کتاب جزهم  2؛مقتخ امیرالمؤمنین؛  کتاب ارم ذات المعاد؛  اخبار ذی القرنین
                                              

 . 66، ص1ج پیشین،. ابن حجر ع قلانی، 1
 .29، ص22جپیشین، رانی، و آقا بزرگ طت 18صپیشین، . نجاشی، 2
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 . ]تابی[بیروه، داراحیاءالتراث العربی، الاغانی، ابو الفرج اصفتانی، علی بن ح ین،  -

 ق. 1385قم، مؤس ه دار الکتاب، ن، مقاتل الطالبیی، __________ -

 . ]تابی[بیروه، دارالتعارع، اعیاا الشیعه، امین، سید مح ن،  -

 ق. 1417قم، نشر مؤس ه النشر امسلامی، چاپ دوم، قاموس الراال، ت تری، محمد تقی،  -

 . 1381قم، نشر انصاريان، حیات فکری و سیاسی اماماا شیعه، اعفريان، رسول،  -

 . 1380قم، انتشاراه دلیل ما، سیره رسول خدا، ، _________ -

 . ]تابی[بیروه، دارالکتب العربی، تاریخ بغداد، خطیب بغدادی،  -

 ق. 1382تحقیق علی محمد البجاوی، بیروه، دار المعرفه، میزاا الاع دال، الذهبی،  -

بذکر خصننائص  تذکرۀ الخواص من ارمۀسییبب ابن اوزی، يوسییف بن قزعلی بغدادی،   -

اا، مرکز الطباعة و النشییر للمجمع العالمی مهل البیت،  زاده، بیتحقیق ح ییین تقیالائمه، 

 ق. 1426

 . 1382تتران، انتشاراه سمت، تاریخ نگاری در اسلام، سجادی، سید صادق،  -

صدوق، ابواعفر محمدبن علی،     - ضره الفقیه، شیخ  صحیح علی  من لا یح م، اکبر غفاری، قت

 .]تابی[انتشاراه اسلامی، مرکز 
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 گیرینتیجه

 در ثبت وقایع و« مقتخ نگاری»ای از تاریخ نگاری با عنوان گونه علیبا شهادت امام 

و یاران با وفای او همچون حجربن عدی از سـوی شـیعیان    نحوه شـهادت امام علی 

 رد.کرقم خورد. از طرف دیگر ثبت تاریخ خلفا و حاکمان بنی امیه نیز آنها را اقناع نمی

                                              
تحقیق و امع آوری، محمدصییحتی سییردرودی، قم، نشییر مق ل الحسنین،  ، _________ -

 . 1381ه تی، 

 ق.  1400بیروه، دارالمعرفه، امالی، ، _________ -

تحقیق سییید محمد متدی، قم، انتشییاراه   ثواب الاعمال و عقاب الاعمال،  ،_________-

 . 1368شريف رضی، 

 ق. 1406بیروه، دارامضواء، الاس بصار، وسی، ابو اعفر محمد بن ح ن، شیخ ط -

 ق. 1415تحقیق اواد قیومی اصفتانی، قم، اامعه مدرسین، راال طوسی، ، _______ -

 . 1351به کوشش محمود رامیار، مشتد، انتشاراه دانشگاه فردوسی، الفهرست، ، _______ -

 ق. 1404تحقیق میرداماد، قم، مؤس ه آل البیت، اخ یار معرفۀ الراال، ، _______ -

)من ییوب به شیییخ مفید(، تحقیق علی اکبر غفاری، قم، اامعه  الاخ صنناص، شیییخ مفید،  -

 . 1367مدرسین، ص

 . ]تابی[بیروه، مؤس ه امعلمی للمطبوعاه، تاریخ الام  و الملوک، طبری، محمدبن ارير،  -

 .1380ترامه متران ارزنده، تتران، چاپ اول، تاریخ نگارش های عربی، فؤاد سز ین،  -

 ق. 1423قم، نشر آل البیت، تنقیح المقال، مامقانی، عبدای،  -

ترامه علی قرائی و رسول اعفريان،  میراث مک وب شیعه،  مدرسی طباطبايی، سید ح ین،     -

 . 1386قم، اعتماد، 

شی، ابو العباس احمدبن علی،   - شی،  نجا س   راال نجا سید مو شبیری زنجانی، قم،  تحقیق  ی 

 ق. 1416اامعه مدرسین، 

 . 1367قم، اامعه مدرسین، وقعۀ الطو لابی مخنو، يوسفی غروی، محمد هادی،  -
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قای        بت و هدف ث با  گاری،  تاریخ ن تاده در جنگ   این نوع از  فاق اف با محوریت    ع ات ها و 

سن      شهادت امام ح سین  شهادت ائمه اطهار، با  رونق یافت؛ به  و بعد از او امام ح

سلام(،     گونه شتن مقتخ خلفا و ائمهکعلیهما ال سنت نیز علاوه بر نو ای که مورخان اهخ 

 کردند. های راویان شیعه در تدوین آثار خود استفاده میاز روایت

 گیری کرد:توان چنین نتیجهموع مطالب مقاله حاضر، میاز مج

طبق بررسی آثار فهرست نویسان، اولین مورخ و مقتخ نگار شیعه، اصب  بن نباته و       -1

 یا فرزند او قاسم است.

مقتخ نگاران، همگی مورخ نبوده بلکه با توجه به ضــرورت ثبت ســیره ائمهکعلیهما  -2

ــلام(  و ظلم ــتند، اقدام به هایی که حاکمان بالس نی امیه و بنی عباس بر آنان روا داش

 نگارش این گونه از تاریخ نگاری کردند. 

آثار مقتخ نگاری برخی از مورخان، اکنون به صــورت مســتقخ وجود ندارد؛ در واقع  -3

ــت.  جمع ــده از این مقتخ نگاران در دیگر منابع تاریخی موجود اس آوری مطالب نقخ ش

سی  سین          برای نمونه مقتخ الح صدوق و مقتخ الح شیخ  صدوق در آثار دیگر  شیخ  ن 

 ابومخنف در تاریخ طبری والارشاد شیخ مفید نقخ شده است.
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 1402 نود و پنجم/ پائیزشماره  چهارم،و  یستسال بفصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام/ 

 یارهایعم یهدر الإرشاد بر پا یناز مقتل الحس ییهاگزارش یاعتبارسنج

 یدمف یخش نگارییختار

 2/12/1401تاریخ تأیید:                        9/7/1398تاریخ دریافت:

  1 یرضا رمضان 

  2 آبادییحاج یصالح یمابراه

 چکیده:

ــ ما  ینترق(، از بزر 413ک ید مف یخشـ ــ یگراعقخ  یعل عه شـ تدار آل  ی  یه بودر اوا اق

ــ320ک کرده است. اارشاد،  یفتأل ییهاکتاب یخ،از جمله تار یق(، در علوم مختلف447ـ

 ــ :اطهار  کتاب معروف و معتبر او در مورد ائمه   ــت که بخشـ امام   یام از آن، به ق  یاسـ

س  ست. ن     7ینح شده ا صاص داده  ش  وعاخت کتاب، تابع  یندر ا یدمف یخنگارش و روش 

ــتن از یاز غلو و دور یزپره یی،گراواقع یی،گراهمچون: توجه به عقخ    یارهایی  مع  جسـ

 است.  یینمامظلوم

کرده و به  یدر اارشاد بررس   7ینرا در مقتخ الحس  یارهامع ینرو، کاربست ا  یشپ مقاله

 یهاارشاز گز یاخود، پاره یارهایمع یهبر پا یدمف یخاست که ش یافتهدست  یجهنت ینا

صدوق نقخ شده باشد،   یخش  یرا هر چند از سو  7یندر باره مقتخ الحس  یخیمشهور تار 

 نبوده است. یبندپا یارهامع ینگاه به ا ین،با وجود ا یکنار گذاشته است؛ ول

 

                                              

:  یبیییروایییرد ایيیییت یییروه میییعیییارع دانشیییییگیییاه آ  يیییاراسیییییتیییاد. 1

(ramazanireza19@yahoo.com.) 
 :7ی تییاريییخ اسییییلام، دانشییییگییاه بییاقییرالییعییلییوم     ادکییتییر آمییوخییتییه دانییش. 2

(salehi.ebrahim114@gmail.com.) 
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گان:     یدواژ ــکل  ــ  ید، مف یخشـ تخ الحسـ تار 7یناارشـــاد، مق گاری یخ،  ــلام ن   ی،اسـ

 یخی.نقد تار
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 مقدمه

ــیخ مفید ک  ــیعه بود. زمانی که فقه      ق(، از جمله بزر  413شـ ترین علمای عقلگرای شـ

شت، گوهر        حدیثی  شیع را بر دوش دا شد، وی که پرچم فقاهت ت شیع  جریان غالب ت

ــنرت بود و مغفول        گران قدر عقلانیت را بر آن افزود؛ گوهری که مورد تأیید قرآن و سـ

سیطره  شه  مانده بود.  معارف  تنها در فقه وشیخ مفید، نه  این نوع تفکر بر افکار و اندی

 ی تاریخی نیز تأثیر بسزایی گذاشت. هادینی، بلکه حتی در انتخاب گزارش

بخش مهمی از تاریخ صــدر اســلام، مربوه به قیام عاشــوراســت؛ قیامی که در آن    

ست. از همین       گزارش شده ا ضی از نظر کمّی و کیفی نقخ  سیار متفاوت و متعار های ب

ــین  ــتخراا حوادث قیام امام حس باید به منابعی تکیه کرد که از میزان و  7رو، برای اس

خی، های تاریار کافی برخوردار باشند و در صورت تعارضِ گزارشی با دیگر گزارش   اعتب

تر انتخاب شود. اارشاد شیخ مفید که بخشی     باید بعد از جرح و تعدیخ، گزارش صحیح 

ــیناز گزارش ــتثنا  7های مربوه به قیام امام حس را منعکس کرده نیز از این قاعده مس

به  تأملی در آن انعکاس        های مثبت   نبوده و افزون بر جن بخ  قا فراوانی که دارد، نکات 

ــت. بنابراین، نباید دیدگاه ــت و هیچ کاین کتاب، بی»هایی چون یافته اس تاب نظیر اس

سد دیگری به پای آن نمی سیر و تلقی     1«ر سی آن، تف را به معنای عدم لزوم نقد و برر

 کرد.

ود، بر اساس مبانی فکری خ هاحایز اهمیت آنکه شیخ مفید هنگام انتخاب گزارش نکته

هایی را انتخاب کند که در یج چارچوب خاص و طبق مبانی سعی بر آن داشته گزارش

سایر گزارش   شد و  ست؛ هرچند آن  فکری و فقهی خودش با های موجود را طرد کرده ا

 ق( نقخ شده باشد. 381ها توسط استادش شیخ صدوق کگزارش

که    یخیتار  یها گزارش رشیپذ  ،«ییعقلگرا»مراد از  ،رو شِیپ قیدر تحق ــت  اسـ

ض  نیقرار دهد؛ با توجه به هم دأییعقخ آنها را مورد ت ینوعنبوده و به زیست عقخ  ،وعمو
                                              

 .78. ح ینی، معرفی و نقد منابع تاريخ عاشورا، پاورقی ص1
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شخص م  زین «ییگراواقع» یمعنا خ به کمج عق یعنی یی،گراو منظور از واقع شود یم

 ،ودهتر بجیکه به واقع نزدرا  یبتوان گزارشــ ،یخیو مرجحات تار داتؤیو با توجه به م

 .مییانتخاب نما

ست؛ هرچند دکتر         صورت نگرفته ا صورت خاص، تحقیقی  ضوع پیشِ روی، به  در مو

«  نگاری او در کتاب اارشاد شیخ مفید و تاریخ »ای تحت عنوان صفری فروشانی مقاله  

و در مقاله مذکور، دو جلد ارشــاد  به صــورت کلی مورد بررســی قرار  1اندنگارش کرده

ست؛   شماری از گزارش  گرفته ا های حال آنکه در این پژوهش، برآن هستیم با تکیه بر 

ای بر ها را شــاهد و قرینهتوســط شــیخ مفید، این گزارش 7منقول از قیام امام حســین

یت و واقع  خاب گزارش عقلان به    گرایی در انت بدانیم. این مهم، وقتی خود را   خوبیها 

 ورت تطبیقی مقایسه شود.دهد که با گزارش سایر مورخان به صنشان می

 بخش اوّل: معیارهای انتخاب یج گزارش

ــاد، چهار معیار مهم برای انتخاب یج گزارش بیان و  در این بخش، با محوریت اارشـ

 شود:بررسی می

 ــ   معیار اوّل: نقش و جایگاه عقلگرایی در مباحث فقهی تاریخ       ه نگاری با تکیه بر مقایسـ

 تطبیقی با گزارش سایر مورخان

ــتف ــایر علوم که تاریخ مطالبی مربوه به آن علوم را نقخ کرده، اده و بهرهاس مندی از س

سنجی       ست. اگر تاریخ یج مطلب فقهی را گزارش کرد، برای اعتبار ضروری ا لازم و 

آن گزارش باید به مبانی و اصول علم فقه مراجعه شود. برای تشخیص صحت یا سقم      

ی هســتند؛ نه چیز دیگر. این مطلبی اســت که آن گزارش، فقه و مبانی آن، معیار ارزیاب

ــیخ مفید هنگام نقخ گزار ــته و گزارششش  هایی را نقخهای تاریخی، به آن توجه داش

سی      شد؛ از باب نمونه، در اینجا یج گزارش مورد برر سازگار با کرده که با مبانی فقهی 

 گیرد.قرار می
                                              

 .34ی  7، ص1386، تاب تان 18شناسی، ش. ر.ک: صفری فروشانی، فصلنامه شیعه1
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 «تا شاهد نَبَرد شما باشم»بررسی گزارش 

سلط کامخ دارد،     413شیخ مفید ک  سائخ فقهی ت ست و بر مبانی و م ق( که فقیه بزرگی ا

مبنای فقهی را در تاریخ و انتخاب گزارش مناســب دخیخ کرده و در این مورد، گزارش 

ــده، طرد نموده و در مقابخ،        « حتی ارثکم» ــط بزرگان از فریقین نقخ شـ را که توسـ

 گزارشی را برگزیده که مطابق با موازین فقه باشد.

ــد، عباس به برادران مادری خود:  و ــهدا زیاد ش ــمار ش ی گزارش کرده: هنگامی که ش

تقدموا حتى أراکم قد نصــحتم لل و »عبدالل، جعفر و عثمان، گفت: ای فرزندان مادرما 

که چگونه در راه خدا [لرسوله، فإنه لا ولد لکم: به میدان بروید تا شاهد نبرد شما باشم     

رسید.  من شما را برای خدا و رسولش نصیحت کردم؛ چرا     جهاد کرده و به شهادت می 

 1«که شما فرزندی ندارید.

ــ فقهی، گزارش شیخ مفید  نقصکه مشاهده شد، بی  گونههمان ترین عبارت تاریخی ــ

ــ تاریخی و نیز دخیخ   ــت و بر دقت نظر او و توجه به پیامدهای یج نقخ روایی ـــ اس

 کند.یج گزارش تاریخی دلالت می کردن مبانی و مسلرمات علم فقه در انتخاب

ارش نگاری با تکیه بر مقایسه تطبیقی با گزمعیار دوم: نقش و جایگاه عقلانیت در تاریخ

 سایر مورخان

شیعه در قرن چهارم بود. ازاین    همان شیخ مفید از رهبران عقلانیت  رو، طورکه گذشت، 

هرمند به معارف دین ب استدلال برای رسیدن   شیخ مفید معتقد است: کسانی که از قوه   

ــتحق خلود در   ــند، اما آن را رها کرده و به تقلید روی آورند، از نظر من کافر و مس باش

ستند.  سیدن     2آتش ه شاید این نوع برخورد و بها دادن به حکم عقخ، یگانه راه برای ر
                                              

 .109، ص2. مفید، الإرشاد، ج1

فیتم من اماعة من المقلدة عندی کفار ان  و: »... 113. شیخ مفید، الفصول المختارة، ص  2

 فقد  ؟فماذا انصیییرفوا عن النظر فی طرقتا   ،القوة علع امسیییتدمل ما يصیییلون به إلع المعارع     

 .«استحقوا الخلود فی النار
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شت    سبی و جلوگیری از بردا ستی   به واقعیت ن ست و نقخ نارا های ها در زمینههای نادر

 شود.ف است. برای اثبات این مدعا، دو مورد تاریخی بیان میمختل

ــ مورد اوّل: در تعداد مقتولان از لشـــکر دشـــمن و زخم  7های بدن امام حســـینــــ

 های خلاف واقع را نقخ نکرده است.گزارش

توان لای کتب میستیزی که در لابه تاریخ کربلا پُر است از مطالب خلاف واقع و عقخ 

ــور کرده    های بس  نمونه  ن اند با زیاد کرد   فراوانی از آنها را یافت. گویا برخی چنین تصـ

، 7ها بر بدن امام حســـینســـعد یا زیاد جلوه دادن زخمشـــمار مقتولان از لشـــکر ابن

تن از  22توانند انتقام خود را از دشمن بگیرندا در برخی کتب نقخ شده: روز عاشورا    می

ــین  ــحاب امام حس ــکر ابن 6027در کربلا بیش از  7اص ــعد را به هلاکت تن از لش س

تن در مقابخ  72حال آنکه نه تنها این گونه ارقام و اعداد با آن شرایط خاص  1رساندند؛ 

ست، بلکه با گزارش مورخان نیز       شتن این میزان معقول نی شش هزار مرد جنگی و ک

ز لشکر  تن ا 88روز عاشورا، تنها   7سازگاری ندارد که بیان کردند: اصحاب امام حسین   

 2سعد را به هلاکت رساندند.ابن

ســعد را به تن از لشــکر ابن1950عصــر عاشــورا  7یا مثلاً این گزارش که امام حســین

این مطلب با هیچ معیار عقلی ســازگار نیســت؛ چراکه اگر امام در هر  3هلاکت رســاندا

شد، بیش از   ش       32دقیقه یج نفر را بک شته  ست تا این مقدار افراد ک وند؛ ساعت لازم ا

                                              

 .110ی  100، ص4شترآشوب، مناقب، ج. ر.ک: ابن1
؛ طبری، تاريخ  411، ص3؛ بلاذری، أن اب ااشراع، ج  202. ابومخنف، مقتل الح ین، ص 2

؛ نعمان مغربی، شییرح 63(، ص4ییییی   3) 3دی، مروج الذهب، ج؛ م ییعو348، ص4طبری، ج

 ، 3؛ ذهبی، سییییر أعلام النبلاء، ج80، ص4اثیر، الکامل فی التاريخ، ج   ؛ ابن155، ص3ااخبار، ج 

 .303ص 

 .110، ص4شترآشوب، مناقب، ج. ابن3
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ســاعت بود و بنا بر این گزارش، امام تنها  24حال آنکه اوّلاً عاشــورا همانند دیگر ایام، 

ساعت           شورا را شش  ساند؛ حال اگر عصر عا شورا این مقدار را به هلاکت ر در عصر عا

ثانیه باید  12تن و به عبارت دیگر، حدود هر  325فرض کنیم، امام در هر ســاعت باید 

ضرت،        یج نفر را به قتخ ب شرایط آن ح صور این مطلب با در نظر گرفتن  ساند که ت ر

 جانبه و... اصلاً معقول نیست.خستگی، تشنگی، تنهایی، فشارهای روحی همه

شورا چهار هزار و      شمن روز عا شده: د تیر و نیزه بر  180یا در گزارش دیگری که بیان 

سازگار نیست   ستیز که با هیچ منطق و باور گزارشی عقخ  1بدن امام وارد کرد؛ . معقولی 

ست و اجازه پیدا کرد زخم و       سی توان شرایط هولناک، چه ک افزون بر آنکه اوّلاً، در آن 

 سعد دستور داد اسب   های واردشده بر بدن را بشمارد؟ ثانیاً، بعد از شهادت امام، ابن   نیزه

ش      سب بر بدن آن حضرت تاختند و این  ر عبر بدن مطهر آن حضرت بتازانند. ده تن با ا

نحن رضــضــنا الصــدر بعد الظهر: ما با اســبان خویش، بدن حســین را  »را ســر دادند: 

او را در هم شــکســته و پیکرش را ریزریز  که پشــت و ســینهگونهلگدکوب کردیم؛ آن

ایی هبا این وصف، چه کسی و چگونه توانست و فرصت کرد تعداد تیر و نیزه     2«کردیم.

ضرت فرود آم  صت    ده بود، یکیرا که بر بدن مطهر آن ح شمارش کند؟ بدن و فر یکی 

 ای در کار نبود تا بتوان این آمار دقیق را درآورد. و اجازه

ــیخ مفید با آنکه این قبیخ گزارش         ــر او  غرض، بیان این مطلب بود که شـ ها در عصـ

یج از این پذیر نبودن آنها، هیچستیز بودن و عقخشد، اما به دلیخ عقخ وفور یافت میبه

صورت      گزارش ست؛ حتی به  شاد نقخ نکرده ا بنابراین، عدم نقخ «. قیخ»ها را در اار

                                              

 . همان.1

تاريخ  ؛ طبری، 204، ص3؛ بلاذری، أن اب ااشراع، ج  202. ابومخنف، مقتل الح ین، ص 2

ید، الإرشیییاد، ج  347، ص4طبری، ج لدر النظیم، ص  ؛ ابن113، ص2؛ مف اثیر، ؛ ابن558حاتم، ا

 .59نما، مثیرااحزان، ص؛ ابن80، ص4الکامل فی التاريخ، ج
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شاهد دیگری بر عقلگرایی و واقع    این گزارش شیخ مفید، خود قرینه و  سط  گرایی ها تو

 شیخ مفید است.

سه تطبیقی با         شیرخواره باتکیه بر مقای شهادت طفخ  سی گزارش  ـــــ مورد دوم: برر

 گزارش سایر مورخان 

 ع تاریخی، کیفیت شهادت طفخ شیرخواره به چند گونه روایت شده است:در مناب

 گزارش اوّل: درخواست امّ کلثوم

ــین  ــورا امّ کلثوم خطاب به برادرش امام حس گفت: ای برادرا همانا فرزند تو  7روز عاش

عبدالل، سه روز آب ننوشیده. برایش آب طلب کن. پس، امام طفخ را گرفت و به سوی   

شکر ابن  شتید؛ اما هنوز این طفخ   سع ل صحاب و خاندان مرا ک د رفت و گفت: ای قوما ا

ید. ای آب به او بنوشان کند. جرعهتابی میماهه، در قید حیات است و از تشنگی بی  شش 

شعبه و مسموم در گلوی طفخ نشست و      در حال صحبت بود که ناگاه تیری سه   7امام

 1او را به شهادت رساند.

را که در عصــر او نقخ شــده، بیان نکرد؛ شــاید بدین علت که  شــیخ مفید، این گزارش

 2اش نیز مجهول است، نقخ شده است.   اعتبار که نویسنده اوّلاً، این گزارش در کتابی بی

شود، در مورد شهادت طفخ شیرخواره نقخ شده؛      های دیگری که بیان میثانیاً، گزارش

ــین  اند: حال کدام ترجیح دارند؟ا ثالثاً، اینکه گفته        در کربلا  7امّ کلثوم خواهر امام حسـ

                                              

تل ابی 1 هل    51و50مخنف، ص. مجتول، مق تل الح یییین ومصیییرع ا ته،   ؛ مجتول، مق بی

 .131و130ص
لمی  ع ، فصلنامه«مخنفهويت تاريخی مقتل ابی پژوهشی در»آبادی، . ر.ک: صالحی حاای2

 .72ی  51، ص1388زم تان ، 82نگاری، دانشگاه الزهراء، شنگری و تاريخی پژوهشی تاريخ
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شت،    ضور دا ست؛ زیرا مورخانی چون: ابن  1ح شیبه  ابیق(، ابن230سعد ک قابخ تردید ا

ق( و دیگران تصــریح 458ق(، بیهقی ک460ق(، شــیخ طوســی ک256ق(، بخاری ک235ک

عمر در یج ساعت از دنیا  ، همراه فرزندش زیدبن7امّ کلثوم، دختر حضرت علی »دارند: 

بنا بر نقخ  2«رفتند و امام حســن و امام حســین در تشــییع جنازه آنها حضــور داشــتند.

 3 قمری(، بر آنها نماز گذارد. 54تا  48عاص، والی مدینه کاز ســال مشــهور ســعیدبن 

ــاهد دیگری بر عقلگراییبنابراین، عدم نقخ این گزارش از شــیخ مفید نیز می  تواند ش

 شیخ مفید باشد.

 با طفخ شیرخواره گزارش دوم: وداع

صحاب، امام در      664طاووس کابن شهادت تمام ا شورا بعد از  ق(، گزارش کرده: عصر عا

خیمه آمد و به خواهرش زینب گفت: فرزندم را بیاور تا با او وداع کنم. وقتی او را گرفت 

ــد، حرمله با تیر طفخ را هدف قرار داد. در ادامه، ابن        طاووس روایت دیگری   تا ببوسـ

نویسد: روایت ت حضرت زینب برای طلب آب( را نقخ و در نقد گزارش اوّل میکدرخواس

شورا، آن    دوم، به عقخ نزدیج ست؛ زیرا عصر عا هم در چنین حال و اوضاعی، وقت  تر ا

 4وداع کردن نیست تا امام بخواهد با طفخ شیرخواره وداع کند.

ج گرفته و گزارش  طاووس برای انتخاب یج گزارش، از عقخ کم     اگرچه در اینجا ابن  

شده از جهات دیگری قابخ تردید است؛ زیرا   طلب آب را تأیید کرده، اما گزارش انتخاب
                                              

ما، مثیر ااحزان، ص ؛ ابن198، ص3. نعمان مغربی، شیییرح ااخبار، ج  1 طاووس،   ؛ ابن68ن

 .45؛ البری، الجوهرة فی ن ب اممام علی، ص198الملتوع، ص
؛ بخاری،  197، ص3شیییبه، المصیینف، جابی؛ ابن464، ص8سییعد، الطبقاه الکبری، ج. ابن2

، 4؛ بیتقی، ال ییینن الکبری، ج722، ص1؛ طوسیییی، الخلاع، ج128، ص1التاريخ الصیییغیر، ج

 .38و33ص
 .559، ص1. بیتقی، معرفة ال نن والآثار، ج3
 .169و168طاووس، الملتوع، صابن .4
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که بیان شــد، در منابع دیگر، امّ کلثوم به امام گفت: این طفخ ســه روز گونهاوّلاً، همان

ست    شیده؛ برایش طلب آب کن. ثانیاً، درخوا شد، این گزارش  آب ننو کننده آب هرکه با

ــت. افزون بر آنکه در منابع متعدد و کهن،      مخدو  ــده اسـ ش و در قرن هفتم بیان شـ

 شود.ای دیگر نقخ شده که در ذیخ بیان میگزارش به گونه

 گزارش سوم: آوردن طفخ بدون طلب آب یا وداع

 7ثم جلس الحسین »ق(، در مورد شهادت طفخ چنین بیان کرده است:   413شیخ مفید ک 

 هو طفخ فأجلسه فی حجره، فرماه رجخ  بن الحسین و  بداللأمام الفسطاه فأتی بابنه ع 

بر اساس این گزارش، امام عصر عاشورا از فره خستگی      1.«من بنی أسد بسهم فذبحه  

شنگی، مقابخ خیمه بر زمین می  شیرخواره   و ت شیند. در این هنگام، فرزند  ا به او اش رن

اســـد با تیر او را ت، مردی از بنیگیرد و در این وقدهند. امام نیز او را در آغوش میمی

 دهد.هدف قرار می

ها انتخاب و نقخ کرده، بر اساس همان این گزارشی که شیخ مفید از میان سایر گزارش

سیاری از مورخان        سط ب شی که تو ست که در ذهن خود دارد؛ گزار معیارهای عقلایی ا

 2دیگر نیز نقخ و تأیید شده است.

شد،      شهید  شیرخواره  ست. برخی   وقتی طفخ  شده ا در مورد خون وی، دو گزارش نقخ 

ــیخ  ق( و دیگران، با عبارات نزدیج به هم     356ق(، أبوالفرا ک2زبیر کقرنبنچون فضـ

صریح کرده  ستش خون طفخ را جمع می  ت شد، امام با دو د رد و کاند: وقتی عبدالل ذبح 

ستانش از خون پُر می  سمان می   هنگامی که د شید. شد، آن را به آ نقخ  7ز امام باقرا 3پا

                                              

 .108ص، 2. مفید، الإرشاد، ج1

 .188. فتال نیشابوری، روضة الواعظین، ص2

؛ ابوالفرج اصییفتانی، مقاتل الطالبیین، 171. المرشیید بای، اامالی الخمی یییة، ازء اول، ص3

 .52نما، مثیر ااحزان، ص؛ ابن90ص
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یج »پس،  1«شــد.ریخت، عذاب نازل میای از آن خون بر زمین میاگر قطره»شــده: 

 2«قطره از خون به زمین باز نگشت.

شتری دارد؛       سازگار بی شی را برگزید که با عقخ  شیخ مفید گزار وقتی »در این مورد نیز 

 3«ریخت.شد، آن را بر زمین میدستان امام از خون طفخ پُر می

 اعتبار است.، از نظر سند مخدوش و بی7افزون بر اینکه این روایتِ منسوب به امام باقر

 نگاریمعیار سوم: نقش و جایگاه عقلانیت در مباحث کلامی تاریخ

از جمله مسائلی که در کلام شیعه مطرح شده، آن است که چه کسی متولی امور امام       

 شود.ه که ارائه و بررسی میمعصوم است؟ در این مورد، دو دیدگاه مطرح شد

 دست امام دیدگاه اوّل: وجوب غسخ، کفن و دفن امام به

ــخ و کفن و  ــیعه، روایات و مباحثی در مورد اینکه متولی غس در کتب روایی و فقهی ش

صوم می    صوم، تنها امام مع صریح، روایات       دفن امام مع ست. نصّ  شده ا شد، مطرح  با

و تنها امام  4برای این مدعا بدان استناد شده استای هستند که مستفیض و اجماع ادله 

ــله  می ــرق و مغرب میان آن دو فاص ــخ دهد؛ هرچند بین مش تواند امام دیگری را غس

ــد.  الامام لا یلی امره  »در همین باره در کتب فقهی و روایی ذیخ عناوینی چون:      5باشـ

                                              

 .120صاحمد، الحدائق الوردية، ؛ ابن171. المرشد بای، اامالی الخمی یة، ازء اوّل، ص1

ما، مثیر ااحزان، ص ابن. 2 حار اانوار،  169طاووس، الملتوع، ص ؛ ابن53ن ؛ مجل یییی، ب

 .46ص، 45ج
 .108، ص2مفید، الإرشاد، ج .3

 .83، ص1. قطیفی، رسائل آل طوق، ج4

صومین، ج     5 شتادة المع سوعة  ؛ امعی از نوي ند ان   296، ص2. امعی از نوي ند ان، مو

 .304بحرين، وفیاه امئمة، ص
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ــله الا الامام    » 1،«الا الامام  ــخ و میت مماثلت بین غا   »و  2«الامامة لا یغسـ ، این «سـ

 3موضوع طرح و مورد بررسی قرار گرفته است.

صدوق ک    شبهه که اگر امام    381شیخ  سخ به این  ق( برای ابطال مذهب واقفیه و در پا

قد غسخ اباه   7ان الرضا »گوید: را غسخ داد، می  7امام بود، چه کسی امام کاظم  7رضا 

ــ من حیث خفی علی الحبن موسی  ــ علیهما السلام ـ  7اضرین لغسله؛ امام رضاجعفر ـ

 4«ای که کسی از حاضران متوجه آن نشد.پدرش را غسخ داد؛ به گونه

 7آنچه تا کنون بیان شد، در مورد غسخ دادن امام معصوم بود؛ اما در مورد امام حسین     

خواهد، این موضــوع را به دفن امام توســط امام نیز از آنجا که آن حضــرت غســخ نمی

 اند.سرایت داده

ســؤال کردم:  7حمزه گوید: از حضــرت رضــاابیق( نقخ کرده: ابن460وســی کشــیخ ط

پاری سشود. اگر چنین است، چه کسی متولی خاکام تنها امام متولی امر امام میشنیده

سجاد      شد؟ فرزندش امام  سین  ضا    7امام ح ضرت ر فرمود:  7که در زندان کوفه بود. ح

را شد و متولی امور پدرش شد و بعد   ایشان بدون آنکه کسی متوجه شود، از زندان خا   

 5از دفن، دوباره به زندان بازگشت.

                                              

 .464ويش، المجالس العاشورية، ص. آل در1

کافی، ج 2 ؛ حلی،  97، ص1؛ ر.ک: صیییدوق، عیون اخبار الرضیییا، ج  384، ص1. کلینی، ال

صائر الدرااه، ص   صر ب صول الکافی، ج  13مخت ؛ مجل ی، بحار  377، ص6؛ مازندرانی، شرح ا

 .665، ص3؛ فیض کاشانی، الوافی، ج288، ص27امنوار، ج

 .225، ص4؛ شیخ انصاری، الطتارة، ج347ام الشريعة، ص. نراقی، معتمد الشیعة فی احک3
 .97، ص1. صدوق، عیون اخبار الرضا، ج4
سی، اختیار معرفة الراال، ج 5 صطفی والعترة،      764، ص2. طو سوعة الم شاکری، مو ؛ ر.ک: 

؛ مرحوم خويی  297، ص2؛ امعی از نوي ند ان، موسوعة شتادة المعصومین، ج    422، ص11ج
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ــین1391مقرم ک ــجاد 7ق( نیز در مقتخ خود راجع به دفن امام حسـ واز  7گوید: امام سـ

  دانند چکار کنند.اســد را متحیر دید که اطراف اجســاد ایســتاده و نمیکوفه آمد  و بنی

که ســر در بدن نداشــتند، معرفی کرد. هاشــم و اصــحاب را شــهدای بنی 7امام ســجاد

سپس، مقداری از        شید و گریه کرد.  سد پدرش رفت و آن را در آغوش ک سپس، نزد ج

شت:      شد. بعد از دفن آن حضرت، بر قبرش نو ا هذ»خاک را کنار زد و قبری آماده پیدا 

دا ایر شهسپس، سراغ س.« قبر الحسین بن علیّ بن أبی طالب الرذی قتلوه عطشاناً غریباً 

شهدای بنی  صحاب و    رفت و دو قبر بزر  کندند؛ یکی برای  شم، و دیگری برای ا ها

اش به محلی که به قبر او مشــهور اســت، بردند و  آنها را دفن کردند. حُر را نیز طایفه

  1دفن کردند.

ست که در جای   البته این مدعای مقرم در قرن چهاردهم، از جهات متعددی مخدوش ا

شود. در هر صورت، بنا بر این دیدگاه، لازم است امام متولی امر امام    دیگر باید بررسی  

شد و در کتب فقهی و روایی، به این       شود؛ از جمله دفن امام باید توسط امام با معصوم 

 مطلب تصریح شده است.

 دیدگاه دوم: عدم وجوب غسخ، کفن و دفن امام به دست امام

فوت  7بیان کرد: وقتی امام رضــا 7اشــیخ مفید در مورد غســخ و کفن و دفن امام رضــ

سپس، همراه جنازه او را        ضرت را داد.  سخ و کفن و حنوه آن ح ستور غ کرد، مأمون د

 2«به محلی که در آنجا دفن شده، آوردند و در همین مکان به خاک سپرد.

                                              

داند. اعتبار میاين روايت، آن را مرسیله و از اتت راويان، ضیعیف و بی  ق( بعد از بیان 1413)

 (241، ص12)خويی، معجم راال الحديث، ج

؛ امعی از 466؛ آل درويش، المجالس العاشیییورية، ص   320. مقرم، مقتل الح یییین، ص 1

 .298، ص2نوي ند ان، موسوعة شتادة المعصومین، ج

 .271، ص2. مفید، الإرشاد، ج2
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ــین ــراحت بیان کرد: نیز به 7در مورد دفن امام حس ــعد از کربلا رفت، وقتی ابن»ص س

های حسین و اصحابش آمدند. اسد که در غاضریه ساکن بودند، نزد جنازهگروهی از بنی

ست،        پس، بنی سین را در قبری که الآن ه صحابش نماز گزارده و ح سین و ا سد بر ح ا

بیت و اصــحاب... دفن کردند و فرزندش علی را نیز دفن کردند... و برای شــهدای اهخ

 1«اک کردند.قبری حفر کرده و همه را در یج قبر دسته جمعی خ

صدوق ک   329قابخ توجه اینکه کلینی ک نکته شیخ  سی ک   381ق(،  شیخ طو ق( 460ق( و 

سیاری در مورد   سط امام »روایات ب  اند؛ امارا بیان کرده« وجوب متولی بودن امر امام تو

ست و می ق( از بین این گزارش413شیخ مفید ک  تواند ها، این گزارش را انتخاب کرده ا

 باشد که ایشان قایخ به دیدگاه دوم است.ای شاهد و قرینه

 نماییگرایی و پرهیز از مظلوممعیار چهارم: حقیقت

صه   یکی دیگر از مهم شاخ سین   ترین  شیخ مفید در نگارش مقتخ امام ح به  7هایی که 

ــت، پرهیز از: غلو، مظلوم  ــتم   آن توجه داشـ نمایی افراطی و بیش از حد جلوه دادنِ سـ

سخن   ست؛ به دیگر  ساس همان چارچوب عقلگرایی که دارد،   ظالمان ا شیخ مفید بر ا  ،

یت می    گزارش خاب و روا عاطفی و         هایی را انت مخ  با واقع بوده و عوا که مطابق  ند  ک

سی         ضوع، مورد ذیخ نقخ و برر شد. برای تأیید این مو سی و غلو در آنها دخیخ نبا سا اح

 شود.می

 بیت در خرابه شامـ سکونت اهخ

شا وقتی اهخ سکان دهند؛ خرابه    بیت وارد  ستور داد آنها را در خرابه ا شدند، یزید د ی ام 

سرما محفو  نبودند؛ ویرانه    سیران در آن از گرما و  شته    که ا سقفش ترک بردا ای که 

شته »بیت گفتند: بود و اهخ شود؛ نه     ما را در اینجا گذا سر ما خراب  سقف بر  اند تا این 

وقتی صدای ما به ناله بلند »فرمود:  7سجاد امام« آبی، نه غذایی، نه فرشی، نه چراغیا 

سر ما می       می سر نیزه بر  سبانان با تازیانه و  شتند ما گ کوبیدند و نمیشد، پا ریه و گذا
                                              

 .559حاتم، الدر النظیم، ص؛ ابن47، ص1؛ ر.ک: طبرسی، اعلام الوری، ج114. همان، ص1
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در  7امام حسین  این خرابه، همانجاست که ادعا شده: دختر سه ساله     1«عزاداری کنیما

 آنجا بعد از مشاهده سر بریده پدر خود، جان سپرد.

ــه ــط  یادر ریش بی تاریخی این مطلب، باید گفت: داســتان فوق با اختلاف اندک، توس

ق( چنین گزارش شــده 508ق( و فتال نیشــابوری ک381بزرگانی چون شــیخ صــدوق ک

 است: 

حسین در مکانی زندانی کنند تا آنها را از  بنیزید دستور داد زنان حسین را همراه علی  »

شت...      های آنها سرما و گرما محافظت نکند و چهره  ست گذا سرما پو به علت گرما و 

».2 

ساس این گزارش می  ستی  توان اوا مظلومیت اهخاگرچه بر ا بیت و نهایت خباثت و پ

شیخ مفید برخلاف رویه    شت، اما  صدوق که       یزید را به نمایش گذا شیخ  ستاد خود  ا

ــت، گزارش وی را طرد کرده و گزارش مخالف آن را این اخباری  یان   گری اسـ گونه ب

هنگامی که جلســه در کاخ تمام شــد، یزید دســتور داد کاروان اســیران را در »کند: می

 3«ای که متصخ به کاخ بود، ساکن کنند.خانه

سخنی از خرابه   شیخ مفید،  سیران در خانه     در گزارش  ست؛ بلکه ا ص شام نی خ به ای مت

 کاخ ساکن شدند. 

بیت یزید دســتور داد اهخ افزون بر گزارش شــیخ مفید، بســیاری از بزرگان نقخ کردند:

ای متصخ به کاخ ساکن کنند و امکانات مورد نیاز آنها را فراهم   را در خانه 7امام حسین 

نمایند. اسیران حسینی، از کاخ بیرون رفتند تا وارد خانه یزید شدند. در این هنگام، تمام 

                                              

یه          1 عه کربلا حفیییره رق تازه پیرامون ودي کاشیییانی، پژوهشیییی  . ر.ک: مجید زااای 

 .164ی161الح ین، صبنت

 .192؛ فتال نیشابوری، روضة الواعظین، ص232و231. ر.ک: صدوق، اممالی، ص2

 .122، ص2ج، الإرشاد . مفید،3
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سین گریه کردند        زنان آل سه روز برای ح شتافته،  ستقبال آنها  سر  و نوحمعاویه به ا ه 

 1دادند.

 بخش دوم: نقد و بررسی چند گزارش

شته و با توجه به         ستنداتی در اختیار دا سایر مورخان، منابع و م شیخ نیز همانند  کتب 

ــماری از      شمعیارهای خود، گزار   ــت. در این میان، شـ هایی را انتخاب و نقخ کرده اسـ

 2واعد پژوهش در تاریخ،هایی که نقخ کرده، قابخ تأمخ و با توجه به اصــول و قگزارش

 شود:قابخ استناد نیستند که در اینجا به عنوان نمونه، مواردی ذکر می

 مورد اوّل: بیعت با یزید

ــیخ مفید ک  ــینی    413شـ ــت: وقتی کاروان حسـ ــی چنین نقخ کرده اسـ  ق(، در گزارشـ

ــین با ابن     ــعد ملاقات نمود. بعد از دیدار، ابن    در نینوا فرود آمدند، امام حسـ ــعد  سـ  سـ

ست؛ از جمله اینکه          گونه به ابنای اینامهن شنهاد داده ا سه پی سین  شت که ح  زیاد نو

یا اینکه  ؛أو أن یأتی أمیرالمؤمنین یزید فیضــع یده فی یده، فیرى فیما بینه وبینه رأیه»

ــت او گذارد. پس، باید منتظر ماند مابین           ــت در دسـ نزد امیرمؤمنان، یزید، برود و دسـ

ــین و یزید چه پیش م   ــیخ مفید، بزرگانی از فریقین نیز این    3«آید. یحسـ افزون بر شـ

                                              

؛ طبری، 217، ص3؛ بلاذری، ان اب امشراع، ج  215و214. ابومخنف، مقتل الح ین، ص 1

اوزی، المنتظم، ؛ ابن177، ص69ع اکر، تاريخ مدينة دمشق، ج  ؛ ابن353، ص4تاريخ طبری، ج

 .87، ص4اثیر، الکامل فی التاريخ، ج؛ ابن344، ص5ج

پژوهشییی  ، فصییلنامه«يخاصییول و قواعد پژوهشییی در تار»آبادی، . ر.ک: صییالحی حاای2

 .81ی  51تاريخ، شماره دهم، دانشگاه محلاه، ص
 .87، ص2. مفید، الإرشاد، ج3
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حال آنکه وقتی به منابع و سندِ متصخ به کسانی که از مدینه     1اند؛گزارش را نقخ کرده

ــین      مام حسـ ــورا همراه ا عاشـ عه می    7تا  ند، مراج ید    بود تأی ــود، چنین مطلبی   شـ

 2نشده است.

 مورد دوم: در خصوص شهدای کربلا

اصغر که  محمد»، تصریح دارد: 7ق(، ضمن بیان نام اولاد حضرت علی413کشیخ مفید 

سیدند. مادر آن       کنیه شهادت ر سین به  شورا همراه ح اش ابوبکر بود، با عبیدالل روز عا

در این گزارش،  4برخی همین گزارش را نقخ کردند. 3«ه بود.بنت مسعود دارمی لیلى دو،

ست؛ اوّلاً، ابوبکرکن   شده ا ست. ثانیاً، عبیدالل   یهچند ادعا  صغر ا ر کربلا علی دبنمحمد ا

 به شهادت رسید. ثالثاً، مادر آنها لیلی نام داشت.

اما این گزارش، از چند جهت قابخ تأمخ است؛ زیرا اوّلاً، بسیاری از بزرگان که از لحا    

به قرن پنجم             تاریخ آن  که  ــان بر گزارش فوق  تارشـ بار، گف مانی و إعت قدم ز عدد، ت  ت

ق(، 245ق(، بغدادی ک230سعد ک ق(، ابن157گردد، ترجیح دارد، همانند ابومخنف کبازمی

ق(، شیخ صدوق 334حمدان کق(، ابن345ق(، مسعودی ک310ق(، طبری ک279بلاذری ک

ق( و دیگران تصــریح دارند: أبوبکر و محمد، از فرزندان 460ق(، شــیخ طوســی ک381ک

                                              

؛ 11، ص2قتیبة، اممامة وال یییاسییة، ج؛ ابن101و100. ر.ک: ابومخنف، مقتل الح ییین، ص1

 .313، ص4؛ طبری، تاريخ طبری، ج182، ص3بلاذری، ان اب امشراع، ج
 .313، ص4؛ تاريخ طبری، ج100. ابومخنف، مقتل الح ین، ص2

 . 354، ص1. مفید، الإرشاد، ج3

 .430حاتم، الدر النظیم، ص؛ ابن30بطرق، العمدة، ص؛ ابن19. طبرسی، تاج الموالید، ص4
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شهادت ر 7حضرت علی  شیخ مفید مبنی   1سیدند. ، هر دو در کربلا به  بنابراین، گزارش 

 باشد، قابخ تردید است.محمد اصغر می بر اینکه ابوبکر کنیه

ــریح کردند: عبیدالل       ــیخ مفید و دیگران تصـ ــغر که   بنثانیاً، شـ  علی همراه محمد اصـ

ــید؛ حال آنکه این مدعا برخلاف گزارش کنیه ــهادت رس اش أبوبکر بود، در کربلا به ش

ــت؛ زیرا مورخانی چون: ابن کهن و متعدد ــعد کاس ق(، یعقوبی 279ق(، بلاذری ک230س

مان کوفی ک ق(، ابن284ک ــلی ــفهانی ک 310ق(، طبری ک300سـ ق( 356ق(، ابوالفرا اصـ

صریح دارند: عبیدالل  سال  بنت شکر        67علی،  سط ل صعب بود و تو شکر م هجری در ل

  2مختار کشته شد.

ای کربلا، نام عبیدالل را تصحیح نمود و  شایان ذکر است، شیخ مفید ذیخ اسامی شهد      

شت:   سعود بود، در    أبوبکر عبدالل و»نو شان لیلی بنت م ، فرزندان امیرمؤمنان که مادر

شدند.    شهید  صریح دارد:      3«کربلا  شیه زده و ت صحح کتاب در اینجا حا با وجود این، م

ه نام علی کبنحال آنکه روز عاشـورا عبدالل «ا صـحیح نام، عبیدالل اسـت؛ نه عبدالل  »

                                              

حبیب  ؛ ابن76سییعد، ترامة الإمام الح ییین، ص؛ ابن235. ابومخنف، مقتل الح ییین، ص1

شراع،  290بغدادی، المحبر، ص : بلاذری نام ابوبکرة را بدون 192، ص2ج ؛ بلاذری، أن اب اا

محمد اصغر، با ح ین  »ضبب و تصريح کرده:  7تصريح به شتادتش، در شمار فرزندان امام علی

؛ 263؛ م ییعودی، التنبیه والإشییراع، ص358، ص4؛ طبری، تاريخ طبری، ج«به شییتاده رسییید

 .81و79؛ طوسی، راال طوسی، ص95حمدان، التداية الکبری، صابن

شراع   118، ص5سعد، الطبقاه الکبری، ج .ک: ابن. ر2 ؛ 190، ص2، ج؛ بلاذری، ان اب اا

؛ 49و48، ص2جسیییلیمان، مناقب اممام امیرالمؤمنین، ؛ ابن263، ص2يعقوبی، تاريخ يعقوبی، ج

 .125؛ ابوالفرج اصفتانی، مقاتل الطالبیین، ص567، ص4جطبری، تاريخ طبری، 

 .125، ص2. مفید، الإرشاد، ج3
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سید؛ نه عبدالل یا عبیدالل فرزند لیلی    شهادت ر بنت  مادرش امّ البنین بود، در کربلا به 

 مسعود.

ق(، 300سلیمان کوفی ک ق(، ابن276قتیبه کق(، ابن230سعد ک ثالثاً، مورخانی چون: ابن

علی، ر ابوبکربنق( تصریح دارند: ماد360ق( و طبرانی ک354حبان کق(، ابن314اعثم کابن

شت    لیلی سعود نام دا صریح ابومخنف ک  1بنت م ق(، طبری 284ق(، یعقوبی ک157و به ت

که شیخ گونهنه آن 2علی، امّ ولد بود؛ق( و دیگران، مادر محمدبن460ق(، طوسی ک310ک

 مفید ادعا کرده: لیلی بنت مسعود.

 هاشممورد سوم: شمار شهدای بنی

بیت حسین با او در کربلا  : روز عاشوار هفده تن از اهخ ق( تصریح دارد 413شیخ مفید ک 

سین هجدهمین آنها بود. نام آنها عبارت      سیدند و ح شهادت ر  ،عبدالل، عباساند از: به 

یلی  و ابوبکر که مادرشان ل عبداللکه مادرشان امّ البنین نام داشت و نیز    عثمانو  جعفر

ــرت علی  ــعود از فرزندان حض ــین عبداللو  علیبود.  7بنت مس ؛ 7از فرزندان امام حس

 جعفر؛بناز فرزندان عبدالل عون و محمد؛ 7از فرزندان امام حسن و عبدالل أبوبکر، قاسم

                                              

: در پاورقی  12، ص2قتیبه، الإمامة وال یاسة، ج؛ ابن19، ص3سعد، الطبقاه الکبری، ج. ابن1

و  ثبت شده است  « امّ البنین»ضبب شده؛ اما در متن کتاب، نام مادرش   « لیلی»اينجا، نام مادرش 

 اعثم،؛ ابن49و48، ص2سییلیمان، مناقب اممام امیرالمؤمنین، جاين مطلب، قابل تيمل اسییت؛ ابن

« قیل:  فته شیییده  »حبان، از عباره   : ابن311، ص2حبان، الثقاه، ج  ؛ ابن112، ص5الفتوح، ج

 .103، ص3استفاده کرده است؛ طبرانی، المعجم الکبیر، ج

؛ طبری، تاريخ  213، ص2؛ يعقوبی، تاريخ يعقوبی، ج 235. ابومخنف، مقتل الح یییین، ص 2

 .92، ص4الکامل فی التاريخ، جاثیر، ؛ ابن79؛ طوسی، راال طوسی، ص358، ص4طبری، ج
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ز شهدای  ا عقیخسعیدبن أبیمحمدبناز فرزندان عقیخ و نیز  و عبدالرحمن جعفر، عبدالل

 1هاشم در کربلا بودند.بنی

قابخ تأمخ است؛ زیرا اوّلاً، به تصریح مورخانی   اما این گزارش شیخ مفید، از چند جهت  

ــعــد کق(، ابن157چون: ابومخنف ک ق( و 310ق(، طبری ک282ق(، دینوری ک230سـ

سین  سید   همراه هجده تن از اهخ 7دیگران، امام ح شهادت ر و طبق این  2بیت خود به 

 امام گونه که شیخ مفید ادعا کرده: شود؛ نه آن نوزدهمین فرد می 7گزارش، امام حسین 

که شــیخ مفید چند صــفحه قبخ این مقاله، به این مطلب گونههجدهمین باشــد؛ همان

و  3«بیت خود بر ما وارد شــدند.علی همراه هجده تن از اهخبنحســین»تصــریح کرد: 

 هاشم بود.نوزدهمین شخص از بنی 7این، یعنی امام حسین

هاشم و نام دو تن از شهدای بنی هاشم را ذکر کرده  ثانیاً، شیخ مفید نام هفده تن از بنی 

مسلم و محمد اصغر را ذکر نکرده است. با وجود آنکه چند صفحه قبخ،   بنبه نام عبدالل

عقیخ را ذکر کرده، اما در اینجا نامی از آنها بنمســـلمبننام و کیفیت شـــهادت عبدالل

 4نیست.

                                              

 .126و125، ص2. مفید، الإرشاد، ج1
؛ دينوری،  81سییعد، ترامة اممام الح ییین، ص ؛ ابن210. ابومخنف، مقتل الح ییین، ص2

ع یییاکر، تاريخ مدينة دمشیییق، ؛ ابن351، ص4؛ طبری، تاريخ طبری، ج260ااخبار الطوال، ص

 .341، ص5اوزی، المنتظم، ج؛ ابن445، ص18ج

 .118، ص2مفید، الإرشاد، ج. 3
 .107. همان، ص4
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ضیح باید گفت: مادر عبدالل  سلم، رقیه،  بندر تو شت علی نبنت م شورا   1ام دا که روز عا

شانیش دوخت   سید.   2تیری کف دست او را به پی شهادت ر وقتی مختار قیام کرد،  3و به 

ــنگ قرار داد و     بنرقاد، قاتخ عبدالل    زیدبن  ــتگیر و هدف باران تیر و سـ ــلم را دسـ مسـ

 4زنده او را به آتش کشید.زنده

ــیخ مفید دو فرزند به نام عبدالل را در میان ف ذکر کرده؛  7رزندان حضــرت علیثالثاً، ش

ــورا، تنها         ــعود؛ حال آنکه روز عاشـ یکی فرزند امّ البنین و دیگری فرزند لیلی بنت مسـ

 5عبدالل که مادرش امّ البنین بود، به شهادت رسید.

ــیخ مفید به گمان آنکه عبدالل        ــعود در کربلا به    بنرابعاً، شـ علی فرزند لیلی بنت مسـ

محمد اصغر است، نام محمد اصغر را در شمار شهدا       کنیه شهادت رسید و اینکه ابوبکر  

                                              

 .56حبیب بغدادی، المحبر، ص؛ ابن45. زبیری، ن ب قريش، ص1

اثیر، الکامل   ؛ ابن341، ص4ج؛ طبری، تاريخ طبری،  248و247. ابومخنف، وقعة الطف، ص 2

 .94؛ ابوالفرج اصفتانی، مقاتل الطالبیین، ص74، ص4جفی التاريخ، 

خیاط، تاريخ خلیفة،  ؛ ابن45؛ زبیری، ن ب قريش، ص 241 ین، ص . ابومخنف، مقتل الح3

؛ 70ص، 2؛ بلاذری، امل من أن یییاب ااشیییراع، ج 311، ص2حبان، الثقاه، ج  ؛ ابن179ص

صدوق،    359، ص4؛ طبری، تاريخ طبری، ج257دينوری، ااخبار الطوال، ص صدوق، اامالی  ؛ 

 .225ص
تل الح یییین، ص 4 تاريخ 379. ابومخنف، مق اثیر، ؛ ابن535و534، ص4جطبری،  ؛ طبری، 

 .300، ص8کثیر، البداية والنتاية، ج؛ ابن243، ص4جالکامل فی التاريخ، 
؛ طبری، تاريخ  31؛ کلبی، امترة الن یییب، ص235و234ص. ابومخنف، مقتل الح یییین، 5

یر، ج              358، ص4طبری، ج   کب ل معجم ا ل نی، ا برا ط بن 103، ص3؛  ثقییاه، ج    ؛ ا ل ، 2حبییان، ا

 .78صد، الإختصاص، ؛ مفی311و309ص
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ضرت علی  سلی   2از امّ ولد بود 71ذکر نکرده؛ حال آنکه محمد از جمله فرزندان ح که ن

ست مردی از بنی    3از وی باقی نماند شورا به د سید.    4دارمبنابانو روز عا شهادت ر  5به 

 7و به شام فرستاد. 6سپس، دشمن سر از تنش جدا کرد

 ورد چهارم: جامع نبودن ارشاد در ضبط نام شهدام

رد با نظام برای نبودو اسب سوار، و چهخ پیاده  شیخ مفید تصریح دارد: صبح عاشورا سی     

شدند   سر از تن جدا و به کوفه فرستاده    72و بعد از شهادت آنها،   8دشمن راهی میدان 

                                              

شافعی، مطالب ال ؤول، ص   ؛ ابن213، ص2. يعقوبی، تاريخ يعقوبی، ج1 ؛ کاتب  314طلحه 

 .17بغدادی، تاريخ امئمة، ص
؛ طبری، تاريخ  213، ص2؛ يعقوبی، تاريخ يعقوبی، ج 235. ابومخنف، مقتل الح یییین، ص 2

 .79راال طوسی، ص ؛ طوسی،92، ص4اثیر، الکامل فی التاريخ، ج؛ ابن358، ص4طبری، ج

: طبری به نقل از هشییام  ويد: محمد که ن ییلی از او   118، ص4. طبری، تاريخ طبری، ج3

سماء، يحیی و عون بود و    سماء بنت عمیس بود؛ اما واقدی  ويد: فرزندان أ باقی نماند، فرزند أ

 .397، ص3اثیر، الکامل فی التاريخ، جمحمد اصغر، با امام ح ین به شتاده رسید؛ ابن

اثیر، الکامل فی  ؛ ابن358، ص4؛ طبری، تاريخ طبری، ج235. ابومخنف، مقتل الح ین، ص 4

 .92، ص4التاريخ، ج
تاريخ طبری، ج 192، ص2. بلاذری، ان یییاب امشیییراع، ج 5 ؛  358و118، ص4؛ طبری، 

اثیر، الکامل ؛ ابن263؛ م ییعودی، التنبیه والإشییراع، ص17حبیب بغدادی، تاريخ امئمة، صابن

 .92، ص4تاريخ، جفی ال

 .343، ص4؛ طبری، تاريخ طبری، ج187. ابومخنف، مقتل الح ین، ص6
 .291و290حبیب بغدادی، المحبر، ص. ابن7

 .95، ص2. مفید، الإرشاد، ج8
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شیخ مفی  که از این میان، هجده تن از بنی 1شد  شانزده تن را ذکر هاشم بودند که   د نام 

شیخ مفید از میان آنها، تنها نام هشت نفر       54کرده و  صحاب هستند که  تن دیگر، از ا

 2(1را ذکر کرده است. کجدول شماره 

 5 قینزهیربن 3 یزیدحربن 1
ــس   ــابــ عــ

 شبیببن
 عوسجهبنمسلم 7

 4 دسعبنحنظلة 2

ــوذب  شـــ

مـــــولای 

 شاکر

6 
ر عمیبنعبدالل

 کلبی
 هلالبننافع 8

 1جدول شماره 

 3هاشم را که از کتب معتبر و کهن نامشان استخراا شده،    تن از شهدای غیر بنی  46و 

 (2ذکر نکرده است. کجدول شماره 

1 
ــاء   ــث ــع ــوشــ اب

 زیاد(کیزیدبن
 قرظهعمروبن 37 مالجبنضرغامة 25 عمروبنحلاس 13

2 
ابــوثــمــامــه    

 عبدالل(کعمروبن
14 

حـوی مـولای   

 ابوذر
 زهیربنقاسط 38 مسلمعامربن 26

 عتیقبنکنانه 39 هعبدرببنعبدالرحمن 27 عمروبنرمیث 15 ام وهب 3

                                              

 .113. همان، ص1

 .106ی 101. ر.ک: همان، ص2
 .341ی169آبادی، شتدای نینوا، ص. ر.ک: صالحی حاای3
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 16 حارثبنانس 4
زاهــرمــولای   

 عمرو
 عسریعبدبنبنمالج 40 عبداللبنعبدالرحمن 28

 29 سلیمزهیربن 17 معقخبدربن 5
عزره بنعبــدالرحمن

 غفاری
 عبداللبنمجمع 41

 18 خضیربریربن 6
ــعــدمولای    سـ

 عمرو
30 

ــنعــبــدالل عــزره ب

 غفاری
 حجاامسعودبن 42

7 
ــیربن   عمرو   بشـ

 حضرمی
19 

 عبداللسعیدبن 

 حنفی
 کثیربنمسلم 43 یزیدبنعبدالل 31

8 
بربن   حــارث جــا

 سلمانی
20 

سلیمان مولای  

 حسین
 44 یزیدبنعبیدالل 32

ــولای   ــجــح م ــن م

 حسین

9 
ناده  حارث  بنج

 انصاری
 عجلانبننعیم 45 سلامهابیعماربن 33 عمروسویدبن 21

10 
ندب  حجیر بنج

 کندی
 نبیطیزیدبن 46 حسانعماربن 34 حارثبنسیف 22

 خالدعمربن 35 مالجبنسیف 23 مظاهربنحبیب 11

 ضبیعهعمروبن 36 اللعبدبنشبیب 24 مسروقبنحجاا 12

 (2کجدول شماره 

شیخ  ضبط نکرده و این،     48شهید کربلا، نام   72مفید از  بنا بر این گزارش،  شهید را 

 رساند.نقصانِ اارشاد را در این زمینه می

 نتیجه

ــیخ مفید که عالمی عقلگرا و فقیه کلامی   ــت آمد ش ــد، به دس با توجه به آنچه بیان ش

کند. های تاریخی، به شــهرت گزارش توجه نمیاســت، در اســتخراا و انتخاب گزارش

ــه   رشوقتی گزا ــورت تطبیقی مقایس ــایر مورخان به ص ــیخ مفید با گزارش س های ش
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گرایی صــحه شــود که بر این عقلانیت و واقعشــود، شــواهد و قراینی یافت می می

ــت که در نقخ گزارش      می های منقول از قیام   گذارد. این معیار، چنان برای او مهم اسـ

ستاد خود شیخ صدوق ر   ، حتی برخی گزارش7امام حسین  ا نیز که با این مبانی و های ا

ــیخ مفید به    معیار تعارض دارد، رد می   کند. از جمله پیامدهای مثبت این نوع نگرش شـ

ست که باعث غربال  ضعیف یا بی گری وزدودن گزارشتاریخ، آن ا  اعتبار از تاریخهای 

ست و هرآنچه گزارش      می شاد جامع ا شت که اار سوی دیگر، نباید چنین پندا گردد. از 

های مخالف مبانی فکری خود را صـــحیح اســـت؛ بلکه در برخی موارد، گزارش کرده،

 آورده است.

 

 منابع

 الف. عربی

ــیبة، عبدالل،ابیابن ــعید اللحام،  :المصــنف فی الاحادیث والآثار، تحقیق ق،1409 ش س

ــروت  ــیـــــــــــــــــــــــــــــــــــ   ،بـــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 دار الفکر.

 بیروت، دار صادر. ،الکامخ فی التاریخ ق،1386اثیر، علی، ابن

ید،  ابن مد، حم یة               ق،1405 اح ثران عة ال یة، الطب ید مة الز قب ائ نا یة فی م حدائق الورد  ،ال

 دمشــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــق، 

 الاسامة. دار

 الاضواء. علی شیری، بیروت، دار :الفتوح، تحقیق ق،1411 اعثم، احمد،ابن

ــحاح الاخبار فی مناقب امام الابرار، قم،       ق، 1407بطریق، یحیی، ابن العمدة، عیون صـ

 الاسلامی.النشر 

بدالرحمن، جوزیابن تاریخ الأ  ق،1412 ، ع مد   :مم والملوک، تحقیقالمنتظم فی  مح

 عبدالقادر و مصطفی عبدالقادر، بیروت، دار الکتب العلمیة.
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 سسة الکتب الثقافیة.ؤآباد، م الثقات، حیدر ق،1395 حبان، محمد،ابن

 ئرة.جا، مطبعة الداالمحبر، بی ق،1361 حبیب بغدادی، محمد،ابن

 سسة البلاغ.ؤبیروت، مچاپ چهارم،  الهدایة الکبری،ق، 1411حمدان، حسین، ابن

 سهیخ زکار، بیروت، دار الفکر. :تاریخ خلیفة، تحقیق ق،1414 خیاه، خلیفة،ابن

ترجمة اامام الحســین ومقتله من القســم غیر المطبوع من  ق،1415ســعد، محمد، ابن

 .تالبیسة آلؤسلعزیز الطباطبائی، قم، مکتاب الطبقات الکبیر، تحقیق: عبدا

 الطبقات الکبری، بیروت، دار صادر.تا، ـــــ ، بی

ــلیمان کوفی، محمد،   ابن منین، تحقیق: محمدباقر   ؤمناقب الامام امیر الم   ق، 1412سـ

 .ةمحمودی، قم، مجمع احیاء الثقاف

یــان الملهوف فی قتلی الطفوف، تحقیق: فــارس تبریز ق،1425طــاووس، علی، ابن

 سوة.الأ تهران، دار چاپ چهارم، ،«الحسون»

ول فی مناقب آل الرســول، تحقیق: ماجد ؤمطالب الســتا، طلحه شــافعی، محمد، بیابن

 نا.جا، بیاحمد، بیبن

 .الفکر ، بیروت، دار،دمشق، تحقیق: علی شیر ةتاریخ مدین ق،1415عساکر، علی، ابن

 واعظین، قم، منشورات الرضی.ال روضة تا،بی فتال نیشابوری، محمد،ابن

ــارات   ق، 1413قتیبه، عبدالل، ابن ــیری، قم، انتش ــة، تحقیق: علی ش ــیاس  اامامة والس

 الشریف الرضی.

احیاء  البدایة والنهایة، تحقیق: علی شـــیری، بیروت، دار ق،1408کثیر، اســـماعیخ، ابن

 التراث العربی.

 الاشرف، المطبعة الحیدریة.حزان، النجف الأ مثیر ق،1369 نما حلی، محمد،ابن

سن غفاری،    ق،1364ابومخنف، لوه،  سین، تحقیق: ح سن   چاپ دوم، مقتخ الح قم، ح

 غفاری.

 وقعة الطف، تحقیق: محمدهادی یوسفی، قم، النشر الاسلامی.ش، 1367ـــــ ، 
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ــفهانی، ابوالفرا،   النجف چاپ دوم، ،کاظم المظفرتحقیق:  ،مقاتخ الطالبیین م،1965اص

 .المکتبة الحیدریة الاشرف،

 المجالس العاشوریة فی المآتم الحسینیة، قم، اهخ الذکر. ق،1428 آل درویش، عبدالل،

محمدصادق بحر العلوم، النجف   :سر السلسلة العلویّة، تحقیق    ق،1381 ابونصر، بخاری، 

 الاشرف، المطبعة الحیدریة.

 بیروت، دار المعرفة. ،تحقیق: محمود ابراهیم ،التاریخ الصغیرق، 1406بخاری، محمد، 

ــب اامام علی وآله  ق، 1402البری، محمد،    ،تحقیق: محمد التونجی  ،الجوهرة فی نسـ

 .علمسسة الأؤبیروت، م

سسة ؤمحمدباقر محمودی، بیروت، م :شراف، تحقیقانساب الأ ق، 1394 بلاذری، احمد،

 علمی.الأ

 وت، دار المعرفة.بیر ،السنن الکبری تا،، بیبیهقی، احمد

 ة.بیروت، دار الکتب العلمی ،تحقیق: کسروی حسن ،معرفة السّنن والآثارتا، بی ،ـــــ 

 ق، وفیات الائمة، بیروت، دار البلاغة.1412جمعی از نویسندگان بحرین و قطیف، 

سندگان،   صومین، لجنة الحدیث فی معهد     ش، 1380جمعی از نوی شهادة المع سوعة  مو

 قم، انتشارات نور السجاد.باقر العلوم، 

ــن،  ــورات المطبعة   1370حلی، حس ــرف، منش ــائر الدرجات، نجف اش ــر بص ق، مختص

 الحیدریة. 

ق، معجم رجال الحدیث و تفصیخ الرواة، الطبعة الخامسة،   1413خوئی، سید ابوالقاسم،   

 نا.جا، بیبی

مد،   قاهرة، دار    م، 1960دینوری، اح بدالمنعم،  بار الطوال، تحقیق: ع تب     الأخ یاء الک اح

 العربی.

 عارف.جا، دار المإ. لیفی بروفنسال، بی :نسب قریش، تصحیح تا،بی زبیری، مصعب،

 طهران، مکتبة نینوا. ،تذکرة الخواصتا، جوزی، بیسبط ابن
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 ق، موسوعة المصطفی والعترة، قم، نشر الهادی.1417شاکری، حسین، 

ضی،       صاری، مرت شیخ الأعظم،  ق، الطهارة، تحقیق: لجن1426شیخ ان ة تحقیق تراث ال

 قم، مجمع الفکر الاسلامی.

 سسة البعثة.ؤقم، م ،مالیالأق، 1417علی، صدوق، محمدبن

 .علمیسسة الأؤحسین اعلمی، بیروت، م :عیون اخبار الرضا، تحقیق ق،1404 ،ـــــ 

حمدی عبدالمجید الســلفی، الطبعة  تحقیق: المعجم الکبیر، ق،1406طبرانی، ســلیمان، 

 .بیروت، دار احیاء التراث العربی ،انیةالث

ضخ،     سی، ف شی   ،تاا الموالید فی موالید الأئمّة ووفیاتهم ق،1406طبر قم، مکتبة مرع

 نجفی.

  الکتب الاسلامیة. جا، داربی ،ةلثاعلام الوری باعلام الهدی، الطبعة الثا تا،بی ،ـــــ 

 تاریخ طبری، قاهرة، ااستقامة.ق، 1358طبری، محمد، 

 رجال طوسی، قم، منشورات رضی.ق، 1381وسی، محمد، ط

ـ ،         ـ ـ ـ سسة ؤمیرداماد، قم، م :کرجال الکشی(، تصحیح اختیار معرفة الررجالق، 1404ـ

 البیت.آل

 سسة النشر الاسلامی.ؤجماعة من المحقیقن، قم، م :الخلاف، تحقیقق، 1407ـــــ ،  

شانی، محمد،   صفهان، مکتبة    ضیاء  الوافی، تحقیق:ق، 1406فیض کا سینی، ا الدین الح

ــام   الامـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 نین.ؤمامیرالم

ق، رسائخ آل طوق، تحقیق: شرکة دار المصطفی، دمشق،      1422شیخ،  قطیفی، احمدبن

 شرکة دار المصطفی لاحیاء التراث.

 رضا استادی، قم، بصیرتی. :نفس المهموم، تحقیق ق،1405 قمی، عباس،

شی   الأئمّةاحمد، تاریخ بنق، محمد1406کاتب بغدادی،  کالمجموعة(، قم، مکتب المرع

 النجفی.
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 جمهرة النسب، تحقیق: ناجی حسن، بیروت، عالم الکتبی.ق، 1407کلبی، هشام، 

 .الکتب الاسلامیة جا، داراکبر غفاری، بیعلی :الکافی، تعلیق ق،1391محمد،  کلینی،

 جا. تا، شرح اصول الکافی، بیمازندرانی، مولی محمدصالح، بی

 طهران، مکتبة الاسلامیة. ، چاپ سوم،نوارالأ بحارق، 1389، محمدباقر، مجلسی

خلیخ التبریزی، هشـــتم بنمحمدتقی :چاپ ســـنگی، به قلم مخنف،مقتخ ابیمجهول، 

 شوال. 

 قم، الطبعة الثانیة، مقتخ الحســـین ومصـــرع اهخ بیته واصـــحابه،ش، 1362مجهول، 

 منشورات الرضی.

شدبالل، یحیی،   سیة لأاق، 1403المر سین(،    مالی الخمی سمیة من قتخ مع الح چاپ  کت

 بیروت، عالم الکتب. سوم،

 بیروت، دار صعب. التنبیة والاشراف،تا، مسعودی، علی، بی

سینی،       تا،مغربی، نعمان، بی ضائخ الائمة الاطهار، تحقیق: محمد ح شرح الاخبار فی ف

 سسة النشر الاسلامی.ؤقم، م

ــاد فیااق، 1414مفید، محمد،    ــة ؤمعرفة حجج الل علی العباد، تحقیق: م   رشـ ــسـ سـ

 تمرالعالمی لالفیة الشریخ المفید.ؤالبیت، قم، المآل

 ختصاص، قم، بصیرتی.ااتا، ـــــ ، بی

ـ ،          ـ ـ ـ ق، الفصول المختارة، تحقیق: نورالدین جعفریان و دیگران، چاپ دوم، 1414ـ

 بیروت، دار المفید.

 ین، قم، بصیرتی.مقتخ الحس ق،1394 مقرم، عبدالرزاق،

ــة  1422نراقی، محمدمهدی،   ــس ــریعة، تحقیق: مؤس ــیعة فی احکام الش ق، معتمد الش

 جا، موسسة النشر الاسلامی. الوحید البهبهانی، بی

 تاریخ الیعقوبی، بیروت، دار صادر. تا،بی ، احمد،ییعقوب

 ب. فارسی
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یخ و ســیره ش، معرفی و نقد منابع عاشــورا، پژوهشــکده تار 1386حســین، عبدالل، 

 بیت، قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.اهخ

ــانی، مجید،  ــرت رقیه 1378زجاجی کاش ــی تازه پیرامون ودیعه کربلا حض ش، پژوهش

 الحسین، تهران، آوای سبحان.بنت

پژوهشــی در هویت تاریخی مقتخ »، 1388آبادی، ابراهیم، زمســتان صــالحی حاجی

 .72ـ  51: 82نگاری، شنگری و تاریخاریخعلمی ـ پژوهشی ت ، فصلنامه«مخنفابی

ـ ،           ـ ـ ـ ، «کربلا( اصول و قواعد پژوهشی تاریخ کمطالعه موردی: واقعه»ش، 1387ـ

 علمی ـ پژوهشی تاریخ، شماره دهم. فصلنامه

 ش، شهدای نینوا، تهران، نگاه معاصر.1397ـــــ ، 

ستان      شانی، تاب شاد نگاری او شیخ مفید و تاریخ »ش، 1386صفری فرو ، «در کتاب اار

 .18شناسی، شفصلنامه شیعه

 جا، هاد.بی ، چاپ دوم،نفس مطمئنه ش،1375عالمی، محمدعلی، 
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 80 - 67، ص29 /، شماره مسلسخ1386سال هشتم، بهار  /فصلنامه تاریخ اسلام

( 1357-1305آن  بر مطالعات عاشورا در دوره معاصر) یرو تأث یشیدگراند

 یراندر ا

 16/1/99تاریخ تأیید:   3/4/97دریافت:تاریخ 

 1 ینیمحمد حس یدس 

 چکیده:

( در شمار موضوعاتی است    1357-1305بازنمایی واقعه عاشورا در تاریخ معاصر ایران ک  

که با وجود اهمیتی که در شناساندن سیر تحول رویکردهای مطالعاتی عاشورایی دارد،     

 های دگراندیش ود با بررسی جریان کوش کمتر به آن توجه شده است. مقاله حاضر می   

 مبانی آنان به نقش آنان در بازنمایی واقعه عاشورا در این دوره بپردازد. 

های ســتیزی و پندارســتیزی جریاندهند که انگیزه خرافهنتایج این بررســی نشــان می

ز ســادگراندیش در تاریخ معاصــر ایران که ریشــه در دوران پیش از پهلوی دارد، زمینه

ست    مداری و علمهای مبتنی بر عقخجدیدی از مطالعات و تحلیخشکخ   شده ا گرایی 

  که تفسیرهایی سیاسی و اجتماعی از  عاشورا را به دنبال داشته است.

 

شورا پژوه کلیدواژگان:  س  ی،عا سی س  یرتف س    یا شورا، تف ص    یاجتماع یرعا شورا، ع ر عا

 .یشیدگر اند ی،پهلو

 . مقدمه1

برخورداری از اهمیت کانونی در تاریخ اسلام، همیشه مورد توجه   واقعه عاشورا به دلیخ  

ستانی      سپس در ادبیات دا ست. ماندگاری این واقعه در قالب آثار تاریخی و  قرار گرفته ا

 هایو به تدریج در ادبیات ســیاســی، بخشــی از این اهمیت بیان شــده اســت. گزارش

                                              
و مییذاهییب قم:  يییاندانشیییگییاه اد یاثنییا عشیییر یعتشییی يختییار یتخصیییصییی یدکتر. 1
(hiu.sh56@gmail.com). 
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گذاری  ملاک پنجم هجری، قرن تا  تاریخی  ند می لف قرارآرای مخت ارزش   تا  گرفت

ــد و نگارانه  تاریخ  رویکرد افول با که  این  ی،کلام رویکردهای  با  های فکری جریان  رشـ

ــوفی زمینه دگرگونی در تاریخ   و عرفانی  ــورا  صـ این تغییر در . آمد  فراهم نگاری عاشـ

( ادامه 1357-1305جواری آرای جدید در دوره معاصــر ایران کمطالعات به تدریج با هم

 یافت. 

ــروطه ک  ــلامی ک  1293-1285در ایران پس از مشـ تا بر آمدن انقلاب اسـ به  1357(   )

لب فکری جریان         قا ــورا در  عاشـ عات  ــد. در این دوره، های موجود توجه می  مطال شـ

ــتگروه ــیاس ــاهلی پهلوی اول کهای مختلف فکری به دلیخ س ( 1320-1305های تس

ا استفاده ابخ توجهی یافتند و بنسبت به آرای مارکسیستی و کمونیستی در ایران، رشد ق

نه    ــا بانی تفکری      از ابزارهای رسـ یه ریزی م پا به  ای، چون مجلات علمی و فرهنگی 

 خویش و تثبیت آن در جامعه سنتی ایران پرداختند. 

ــت و بر مبنای چه تفکری  این ــورا گذارده اس که این افکار چه تأثیری بر مطالعات عاش

هایی لعاتی چه بوده اســت؟ مجموعه پرســشآمد چنین مطاصــورت گرفته اســت و پی

است که این مقاله به دنبال کشف آن خواهد بود. بر این اساس، فرض بر آن است که     

های فکری جدید، به وسیله مطالعات عاشورا در این دوره با فراهم آمدن شرایط و زمینه

ــو برخی افراد و گروه ــی و مذهبی ص ــیاس رتی جدید های اثر گذار در ابعاد اجتماعی، س

 یافت و در نتیجه در قالب جدیدی در تاریخ معاصر رشد و توسعه پیدا کرد. 

 های دگراندیش. جریان2

دگی، زاندیشان غیر دینی: این جریان با مبانی ناسیونالیستی و با تأکید بر تاریخ   . سنتی 1

با مذهب و آموزه       تایش وطن، دین، نژاد و خون ایرانی در رویارویی  ــ  های مذهبی  سـ

 1ایرانیان، به نقد و رد باورهای مذهبی پرداختند.

                                              
 .123-122، ص صوره بندی روشنفکری در امتوری اسلامی ايران. پورفرد، 1
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اندیش: این جریان، گروهی از مدافعان تاریخ هســتند که فکران دینی ســنتی. روشــن2

صالت یج پدیده را با قدمت، معنویت و ارزش آن می  سنجند و در نتیجه به این دلیخ  ا

بخشد و از این رو  آرامش بیشتری می که گذشته، آزمون خود را پس داده است به آنها   

  1برند.در احیای گذشته هویتی خود از انباشت نیروهای جوان بهره می

ــر را در رجوع به متون مقدس       این جریان، راه برون رفت از چالش    های دنیای معاصـ

عه و هم        می جام ــترهای عینی و معمولی  به بسـ ند و از مراجعه  کارکردهای   دا چنین، 

  2کند. از این رو مدینه فاضله آنان، بازگشت به اسلام ناب است.اجتماعی دین پرهیز می

شن 1 سنت گرایی     دینی فکران. رو شی در برابر تجددگرایی و  متجدد: این جریان، واکن

ــت. ــن 3افراطی اس  فکری دینی به بنیادهای مدرنیته باور دارد و عقخ نقاد مدرن را روش

کند، سنت دینی را با مدرنیته و تلاش می 4دهددر فهم سنت و دین قرار میسلاح خود 

 سازگار کند.

ــاخصاین جریان در این مقاله به اعتبار تأثیر پذیری از مهم         ــول و شـ های  ترین اصـ

رخی از بگرایی، سنت ستیزی، برابری طلبی و   گرایی، فردگرایی، انسان تجدد؛ یعنی علم

سم که در دامان مدرنیته روییده          سیالی سو سم و  سی صول مارک ید بر چنین، تأکاند و هما

 5شود.فکری دینی متجدد تعریف میحفظ مبانی دینی با عنوان روشن

ــیعه ایران و در واقع شــاخص اندیشــه  های جدید بر پایه نقد باورهای مذهبی جامعه ش

ــخ به خلأ فکری جامعه به دلیخ         ــت که گروه    در پاسـ  های  پذیرش خرافات بوده اسـ

                                              
 .286، ص درآمدی بر اريان شناسی انديشه دينی در ايران معاصر. سبحانی، 1

 .129، ص صوره بندی روشنفکری در امتوری اسلامی ايران . پورفرد،2

 .80، ص همان. 3

 .8. کاظمی، عباس، اامعه شناسی روشنفکری دينی در ايران، ص 4

 .149، ص همان. پور فرد، 5
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ــدند که                ــرورت مقابله با آن، پذیرای مبانی جدیدی شـ جدید فکری با پی بردن به ضـ

 مطابق با عقخ و خرد بود. 

سیری جدید و قرائتی نو در  این قالب جدید با بهره مندی از مبانی دینی برای معرفی تف

های متعددی در نتیجه، جریان کرد.مســـائخ دینی و به ویژه واقعه عاشـــورا تلاش می

ــتند و هم زمینه    ــورایی داش ــهمی در مطالعات عاش ــکخ گرفتند که هر کدام، هم س ش

 ها و مطالعات بعدی را فراهم ساختند.جریان

ــن  فکری یکی از نتایج این تلاقی بود که به دلیخ رویکرد مذهبی موجود در دو      روشـ

گریست.  نریخ معاصر به عاشورا می  فکر ضد دینی و دینی در تا دسته نواندیشان روشن   

ــد دینی تلاش می  ــان ض ــج به مبانی فکری جدید به نقد دین نواندیش کردند با تمس

 بپردازند و زمینه ظهور جریان سکولار را فراهم سازند. 

ــان دینی  دو گروه بودند. گروهی از آنان به امکان پیوند مبانی دینی با آرای          نواندیشـ

ــتند و به تحول درونی دین در جدید معتقد بودند و گروه   ی اعتقادی به این پیوند نداشـ

شد جامعه می  شیدند و در نتیجه، جریان تجدید نظر طلبان و جریان التقاه  جهت ر اندی

 دینی، مذهبی در ایران معاصر شکخ گرفت. 

ــیرهای مختلف، مطالع اهتمام هر یج از این جریان ــورا با ارائه تفس  اتها به واقعه عاش

شکخ و محتوا از دوره    شورایی این دوره را در  شته خود؛ یعنی دوره قاجار و  عا های گذ

ــیوه پرداختن به    ــی مطالعات این دوره در ش ــاس ــاخت. تفاوت اس پیش از آن متمایز س

 عاشورا، ابزارهای شناختی و معرفتی آن و ارائه تحلیخ در مطالعات عاشورایی بود. 

منابع اولیه تاریخ معاصــر که وارث ســبج نگارشــی و بیشــتر آثار این دوره، جز برخی 

ــورا با ابزارهای عقلی و تکیه بر اخبار و         ــته بودند، به تحلیخ عاشـ مطالعاتی دوره گذشـ

ــیبپرداختند که این امر میهای موجود میگزارش ــت در بروز آس های مطالعاتی توانس

ارش تاا عقلی از گزعاشورا سهم بسزایی داشته باشد. ویژگی عمده این مطالعات، استن       
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های خود خواســته از ها در تحلیخ واقعه و اســتنباهفرضتاریخی، دخالت مبانی و پیش

 های نظری بوده است. عاشورا با تمسج به چارچوب

های جدید به عاشورا از دل جریان نواندیشی ضد دینی برخاست. جریانی     زمینه رویکرد

صر قاجار می      سنتی ع ضای  ست و پس از که در ف شنایی با آرای جدید با عناوینی   زی آ

یا علم چون عقخ  قد آموزه  گرایی و  به ن ندارهای       گرایی  به ویژه پ مذهبی  های دینی و 

ــی  ــاس بررس ــوعی  مذهبی رایج در جامعه و نقد دین پرداخت. بر اس ــورا موض ها، عاش

مســـتقخ در مطالعات این جریان نبوده اســـت و همراه مطالعات دینی و مذهبی به آن 

ــت، اما با توجه به اینپرداخت ــده اس ــتر تحولات فکری در ادوار ه ش که این جریان، بس

 شود.بعدی بوده است در این پژوهش بررسی می

 اندیشی غیر دینی . جریان سنت3

 ( ازق1295 -1227ک زاده آخوند فتحعلی میرزا رهبری این جریان در این دوره بر عهده

ستین  شن چهره نخ سانس ایر بنا بر نقلی از بنیانگرا و غرب فکریهای رو  انیگذاران رن

قرار  حمله و مورد تمســخر را دینیهای ســنت وها نهادها، آموزه تمامی بوده اســت که

  1داشت. را آنها نابودی آرزوی و دادمی

فکری ایرانی در های روشن از دیگر، چهره( 1275کد.  کرمانی آقاخان عبدالحسین  میرزا

های او را از شــخصــیت عمیقی با آخوندزاده داشــته اســت. اســت که ارتباه این دوره

 ابزار ها و اعتقادات او، نتیجه اعتقاد او بهتنوع دیدگاه 2دانند.سیاسی عصر مشروطه می    

سبیت  انگاری ست  دین حوزه در 3پراگماتیستی  و ن ست  این و ا  به حالی از را او که امر ا

                                              
 .210، ص های میرزا فتحعلی آخوند زادهانديشه. آدمیت، 1
 .3، ص های میرزا آقاخان کرمانیانديشه. آدمیت، 2
ست ول     (Pragmatisme. پرا ماتی م) 3 صالت عمل ا شتر،      به معنای فل فه ا ست بی سیا ی در 

دهد. از ديد اه پرا ماتی یییم تمام تصیییوراه، مفاهیم،         رايی معنا می  رايی و مصیییلحت واقع
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 اسلام  به دوبارهگاه آن و 1شد  بابی ازلی بود، سپس  شیعه  گردانید؛ چرا که او دیگر حال

سدآبادی کد.   جمال سید  شدن فعالیت  1275الدین ا (گرایید و پس از مدتی به دلیخ کم 

  2سید جمال الدین به دین و مجموعه عقاید دینی حمله کرد.

سم، او را مخالف     سیونالی سخ او به نا نبال د کند که بهمعرفی میها شدید عرب  اعتقاد را

او پیشرفت میسحیان را در کنار گذاشتن دین  3داد.می قرار وتازتاخت را مورد مآن، اسلا

داند و معتقد است که مسیحیان انجیخ ساختگی بی سروته را بوسیدند و بر    و انجیخ می

ــا نهادند و به دنیای علم و هنر قدم گذاردند و گرنه امروز گداتر، فقیرتر و             طاق کلیسـ

ــخ ــاهـــــــــــــــــ ــر جـــــــــــــــــ  تـــــــــــــــــ

ــی نبود.از آ ــؤال می  4نها کس ــلمانان را با همین قالب فکری زیر س  برد و او اعتقاد مس

 معتقد است:

ه در های جعلی کاکنون تکلیف جمیع مسلمانان این است که چشم از همه این افسانه     

  5مدت متمادی از هجرت نبوی تا حال... گفته، بپوشند.

 هایبرداری از زمینهکه پس از بهرههای این جریان در ایران یکی دیگر از شــخصــیت

 گرایان پیشـــین، به تکاپوی انتقادی خویش ادامه داد و باایجاد شـــده به وســـیله ملی

                                              
تا تنتا در               قفیییاوه ما حقیقت آن ند، ا تار )پرا مای( ما ه یییت ها و آرای ما قواعدی برای رف

ست. از ديد اه پرا ماتی م، معیار حقیقت ع      اره  بسودمندی عملی آنتا برای زند ی ما نتفته ا

اسیییت از سیییودمندی، فايده، نتیجه و نه انطباق با واقعیت عینی. در واقع، حقیقت هر چیز به            

 م(.  ، سر واژه پرا ماتی دائرةالمعارع روشنگریشود )بترنگ، وسیله نتیجه نتايی آن اثباه می
 .146، ص های میرزا آقاخان کرمانیانديشه. آدمیت، 1
 .193، ص همان. 2
 ، مکتوب اول.سه مکتوب؛ ر.ک: کرمانی،  387، ص سکندریآئینه . کرمانی، 3
 .224، مکتوب دوم، ص سه مکتوب. کرمانی، 4
 .225، ص همان. 5
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صخ دین    سج بر ا دینی، تلاش فراوانی  مداری بر پایه خردورزی و با ارائه ایده پاکتم

صخ انجام داد  سروی کد.    1برای بازگرداندن دین به ا سیداحمد ک در دو  ( بود که1324، 

 حوزه همتی مضاعف گمارد. 

شیعه حوزه اول، حوزه خرافه سهم را در دیدگاه او    زادیی از دین بود که  شترین  گری بی

شت و دیگری، پی  ست   دا سیا  آن در اجتماعی و فرهنگی سازی همگن گیری و احیای 

یت   دوره که محبوب ته   فراوانی بود  که بیش از  2بود. یاف  که آن ویژگی مهم او این بود 

 تلاش کند، بر شــدن غربی و مدرنیته جهت های قبلی این جریان درشــخصــیت انندم

 مدن ت هایی چون درنتیجه بر ایده  . کردمیتأکید    ایران تاریخی  و فرهنگی های ظرفیت 

 داشت. تأکید  ساله هزاران تاریخ و بزر 

ثار خود  با فرهنگ غربی،             3او در آ مخ  عا قاخان کرمانی در ت با میرزا آ  با وجود اختلاف 

ــتی خویش به نقد دین، مذهب     4با تأثیر پذیری از وی    ــیونالیسـ  و اهتمام به مبانی ناسـ

گری کرد به این دلیخ که در شیعه پرداخت. او به تشیع حمله می و باورهای شیعیان می 

ردن از نخســت نبوده اســت و اکنون هم دلیخ خواســتن و چیزی را به داوریِ خرد ســپ

سنت   هم 5نخواهد بود. شورایی،  ها و برخی مبانی مذهبی چنین در قالب نقد باورهای عا

ــع را   تشـــــــــــــــــــــــــــیــــــــــــــــــــــ

 کرد.رد می

                                              
 .51، ص پیرامون اسلامدر . ک روی، احمد، 1

 .10، ص در پیرامون خرد. ک روی، 2

ا خدا بارها، ، پنددر پیرامون خرد، پیرامون اسیلام در ، شییعه  ری ترين آثار وی، کتاب . از متم3

 است. تاريخ مشروطه ايرانو  ماست

 .211، پاورقی ص های میرزا آقاخان کرمانیانديشه. آدمیت، 4

 .11، ص شیعه  ری. ک روی، 5
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 هب سنگ  آمدن شد، باورهای مردم درباره محرم و عاشورا، مانند  مبانی فکری او سبب   

 و زن شدن  کربلا، چسبیده  در مرغیبه وسیله   7امام حسین  شدن  کشته  زیارت، گفتن

ــخر گیرد یاد ها رااین مانند یکدیگر و به  زناکار   مرد چنین با هم 1.کند و آنها را به تمسـ

 در عزاداری تاریخچه به اشــاره برداری از روش تاریخی محض و باتکیه بر خرد و بهره

 ق(1148-907صفویه ک  زمان در آن دوباره آغاز و ق(447-320بویه کآل دوره حکومت

ــرح به ــیعیان اعمال ش ــمی و پردازدمی محرم ماه در ش ــیاه چون مراس ــیدن،  س پوش

 2کند.می یاد را انداختن راه سازی و دستهزدن، شبیهبرداری، قمهنخخ

ــتناد او به گزارش        های تاریخی با تکیه بر خردورزی     با مطالعه روش انتقادی او و اسـ

ــید که از آن    می های او بر پایه عقخ منهای نقخ       اهجا که دیدگ    توان به این نتیجه رسـ

ــت، بنابراین در دیدگاه او، هر آنچه از باورها و عقاید رایج که مبنای عقلی             مبتنی اسـ

  3گنجد.ندارد و یا مبتنی بر یج گزارش تاریخی واقع نیست در محدوده خرافات می

هستند، مخالف  آن آگاه با عالمان گناهان را که آمرزش قصد به7حسین امام بر او گریه

ساس  به عوام تلقی تعمیم با و کندنقد می شیع،   ا شیعه مث   میت شد اعتقادات مهم  خ کو

ــان دهد.  ــاس نش ــورا را بی پایه و اس  گوهر و جان گوهر به گاه آناو  4مهدویت و عاش

شاره   را نهایت، عزاداری در و آوردمی یاد به را روان گوهرگری ملامت و کندمی روان ا

  5داند.میروان  گوهر گریملامت این به انحرافی پاسخ نوعی

                                              
 .49، ص همان. 1

 .53، ص همان. 2

 پردازد.به طور مفصل با همین رويکرد به انتقاد می شیعه  ری. در کتاب 3

 .56، ص همان. 4

 .همان. 5
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ضاخان ک    شروطه به ویژه در دوره حکومت ر شد  1320-1305این جریان پس از م ( با ر

ــعار خرافه      گیری زدایی ادامه یافت. رهبران این جریان که جهت       انتقاد از دین و با شـ

شتند و متأثر از مبانی تفکر غربی بودند، گاه چنان د     سبت به مذهب دا صی ن خرافه  رخا

کردند که در آثارشان تلاش فراوانی صرف امحای اصخ دین و مذهب    زدایی افراه می

ای خواهی ســر برآورده بودند، به اندازه شــود. این گروه که با عنوان تجددمشــاهده می

 1نمود که فریاد رضا پهلوی را در آورد.تندروی می

ردینی اول جریان نواندیشی غی ها که به تعبیر نویسنده، نسخ   پرداختن به این شخصیت  

در آغازین روزهای ورود آرای غربی به ایران هستند، شاید در ابتدای امر، ارتباه چندانی 

ــد     ــاز رش ــد اما در ادامه، این جریان فکری زمینه س ــته باش ــوع پژوهش نداش با موض

ــد که نتیجه            ــتای مقابله با خرافه شـ آن، مقابله با     اصـــلاحات دینی در جامعه در راسـ

ای در فهم دین و تحلیخ واقعه عاشورا در دوره پهلوی چنین خوانش تازهداری و همدین

 پردازیم. اول و دوم شده است که در ادامه به آن می

 اندیشفکری دینی سنتی. جریان روشن4

 . شریعت سنگلجی 4-1

( 1320-1305( از روحانیان عصر پهلوی اول ک1322محمد حسن شریعت سنگلجی کد. 

ــنتی    از چهره اندیش در دین و مذهب بود. او در    های فعال جریان دگراندیش دینیِ سـ

صدد مقابله     مباحث علمی خویش، رویکرد عقخ سلام مترقی در شت و با ارائه ا گرایی دا

با خرافه در دین و مذهب بود. او در نقد باورهای مذهبی شیعه به احتمال، متأثر از آرای 

ــفر به حج و مطالعه آثار وهابیت بوده  وهابیت بوده  ــاید این اثرپذیری در س ــت و ش اس

  2است.

                                              
 . 703، ص های مذهبی و سیاسی ايرانها و سازماناريان. رسول اعفريان، 1
 .706، ص همان. 2
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او به دلیخ پرداختن به مباحثی چون قرآن و فهم آن در کتاب کلید فهم قرآن و تأکید          

سلام،          صدر ا سلمانان  ست؟ و م سلام چه خبر بوده ا صدر ا بر این نکته که باید دید در 

یدند؟ و پس از پیدایش فلســفه، تصــوف، اشــعریت و اعتزال در فهمقرآن را چگونه می

شتند؟ و این     سلمانان چه دینی دا سلام، م شخص متدبر در     ا ست  سته ا که اگر خدا نخوا

قرآن بخواهد دین را از خلف بگیرد و به هیچ وجه، ســلف صــالح را محخ عنایت قرار  

 د. گری شمتهم به سلفی 1ندهد، گرفتار یکی از این فرق خواهد شد

توان های آن دو میبا وجود اختلاف مبانی بین کســروی و ســنگلجی، با تحلیخ دیدگاه

ــروی به دلیخ ابتنای دیدگاه   ــت یافت. کس ــابهت دس های به نوعی تأثیر پذیری و مش

ــت، اما بنا بر نقلی        ــنگلجی بر قرآن و دعوت به آن، اختلافاتی با او داشـ ــریعت سـ شـ

ــی ــوان مـــــــــــــــــــــــــــــــــــ  تـــــــــــــــــــــــــــــــــــ

سروی را تلاشی برای نقد باورهای دینی و مذهبی در قالب مقابله      شریعت و ک حرکت 

  2با خرافه دانست.

 . خرقانی4-2

ق( از روحانیان 1355-1254یکی دیگر از افراد فعال این جریان، سید اسدالل خرقانی ک  

ست. فعالیت     شیعه در عصر پهلوی اول بوده ا اهی دخوهای تجدفعال و مجاز به فعالیت 

 شد. او رویکردی و نوگرایی مذهبی او در راستای نقد مذهب و مقابله با خرافه انجام می 

شت و دلیخ عقب عقخ شیع را ترک عمخ به    گرایانه دا سلمانان و ت ماندگی و انحطاه م

ست   سلام می سیا سلام      های مقرر ا سال نخست ا ست و الگوی قابخ تقلید را چهخ   دان

  3کرد.معرفی می

                                              
 .4، ص کلید فتم قرآن. سنگلجی، 1

 .710، ص همان. 2

 .19، 14، ص محو الموهوم و صحو المعلوم. خرقانی، 3
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پس 1339های انتقادی او در کتابی به نام محو الموهوم و صحو المعلوم در سال دیدگاه

نه                یا مادی گرا ــترش آرای  به گسـ جه  با تو ــت. او  یده اسـ ــ چاپ رسـ به   از مرگش 

 معتقد بود: 

شافات خارق العاده ملزم      شت. امروز با اکت صرف تعبد، دین را نگاه دا دیگر نمی توان با 

ــتیم تا برهان و دلیخ احکام  ــرعیات  هس ــر بفهمانیم و تعبیر به تعبد در ش را به نوع بش

 1کافی در اثبات و ترویج آنها نخواهد بود.

ثمره این تفکر؛ یعنی تمســـج به علوم جدید در حفظ و تبلی  دین، چند ســـال بعد در 

ــیله جریان متجددان دینی و افرادی، مثخ بازرگان جلوه کرد.          دوره پهلوی دوم به وسـ

ست که در آثار این       پرداختن به این بحث، سیدن به این نکته ا سبی برای ر مقدمه منا

های توان با جمع بندی دیدگاهجریانة اثر مستقلی در مطالعات عاشورا وجود ندارد اما می

ــیعی از دو منبع   ــت یافت که دیدگاه انتقادی آنان در باورهای ش آنها به این مطلب دس

و باورهای عاشــورایی جامعه مطرح عقخ و تاریخ اســت و آنچه که در مباحث عاشــورا 

 کردند بر همین دو محور مبتنی بوده است. می

ــتیزی و رد باورهای عامیانه از دین و        تداوم این رویکرد را می  توان در ادعای خرافه سـ

سیله برخی روحانیان دنبال کرد. این نوع تفکر که منجر به تمایخ به عقاید   مذهب به و

ــتورهای        و نوع فهم محمد  بن عبدالوهاب و پیروان او از مجموعه دین و به ویژه دسـ

 2شد، سبب شد که بهترین تفسیر از دین، تفسیر وهابیت دانسته شود.       جهادی قرآن می

این جریان در ادامه حیات خود، موجب زایش جریانی دیگر با همین نوع نگاه و مدح          

ــتیزی و وهابیت به میزبانی برخی عالمان دینی و روحانیان حو زوی و با هدف خرافه س

 نفی برخی باورهای مذهبی شد.

                                              
 .23، ص همان. 1
 .33، ص پیرامون اسلام. ک روی، 2
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ــال حدود  در ــی  دگرگونی با  بعد  به  1320های سـ یاسـ ــ   آمدن  کار روی و ایران در سـ

یان  دوم، پهلوی ــی  جر ندیشـ ید   وارد نوا جد مذهبی  رویکرد؛ یعنی خود حوزه    دینی و 

 گیری جریان نو معتزله ایران، پس از شکخ  دینی جامعه میان در جریان این حضور . شد 

شید با      با و گرفت شکخ  در جهان عرب شریعت کو سیر عقلانی از وحی و   اعتقاد به تف

به          ها  ندار با پ له  قاب یت   محور قرار دادن عقخ، علاوه بر م عال ــدهای  ف   و حکومتی ضـ

 . انقلابی بپردازد

 ( 1366زاده کد. . حکمی4-3

قه بود که در تاریخ معاصــر ایران در میان تاریخ شــفاهی،  او یکی از روحانیان با ســاب

کرد، اما سیر روحی حضوری فعال داشت. او تلاش فراوانی برای رعایت تقوای الهی می

ای که آثار برجای مانده از او، حکایت از این دارند که          او منجر به افراه گردید. به گونه    

ــه ــروی تأثی او از اندیش ــنگلجی و کس ــریعت س ر پذیرفت و به تدریج در صــف های ش

 دگراندیشان مذهبی قرار گرفت. 

شهریور و مهر         ساله ک چاپ در  سرار هزار  سروی و کتاب ا ( در 1322او به پیروی از ک

این اثر که در دفاع از  1دوره دوم حیات فکری خود به اصـــول باورهای شـــیعی تاخت.

های فعالیت علیه باورهای ای از حلقهاصلاحات مذهبی رضا شاه نوشته شده بود، حلقه      

  2شد. رایج بود که به وسیله جریان کسروی حمایت می

زاده علاوه بر حوزه مطالعات دینی، در حوزه مطالعات عاشــورا ک قبخ از انتقادات  حکمی

( با طرح مباحثی و با ارائه نظراتی مورد 1322تند نسـبت به باورهای مذهبی در قبخ از  

سال توجه قرار گرفت. او که از  ضا      1312های حدود  صلاح دینی ر ضت ا ، متأثر از نه

                                              
 فتار، باورهای شیییعه را در باب توحید، امامت، روحانی، حکومت،   . او در اين کتاب در پنج 1

 کند.قانون و حديث نقد می

 .41، ص همان. 2
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ــید حســین بدلا کد.   ــاهی، به همراه برخی دیگر از طلاب، مثخ س در مجله  1(1382ش

 ها نوشت. و روضه خوانی 7حسینهایی درباره عاشورا، امامزد، مقالههمایون قلم می

ند خوانی هست نبر و روضه ها، مقاله فداکاری برای دین و مقاله مهایی از این مقالهنمونه

تنها راه رهایی جامعه از ظلم 7که در آنها، علاوه بر بررســـی اجمالی قیام امام حســـین

شدن امام می    شته  ساس حرکت امام را تحریج اجتماع ظلم    پذیری را ک ست. او ا دان

شان بیش    پذیر می ست و با توجه به این نکته که مردم، حاکمان ظالم را که ظلم ای دان

 : نویسده شود، بر نخواهند تافت، میاز انداز

سین  شت  را زمینه بطوریبنابراین،  و گرفت نظر در را معنا همین7ح صیب  که بردا تش م

صیبات  بزرگترین شد  م ست به خوبی  او کارهای همه از معنا این چنانکه .با  مانند .هویدا

 داو نگذاشتن  برای منازعیبی وتختتااجا آن در دانست میکه این با عیال آوردن همراه

 یا و تدانسمیبه خوبی  را آنها بیرحمیکه این با لشگر برابر در را خود طفخ آوردن یا و

صحاب  و نزدیکان آوردن همراه شن که به خوبی این با خود ا شته  همگی که بود رو  ک

 2است. طول بیان باعث که او کار جزئیات دیگر یا و شد خواهند

ــماره از مجله    ــفحه همایون، مقاله   در همین شـ ــه صـ ای از فرد دیگری به نام   ای سـ

ــهاب  ــد که گویای شـ الدین همدانی با همین عنوان؛ یعنی فداکاری برای دین ارائه شـ

ها و تفکر حاکم بر جریان اصــلاح دینی و نویســندگان این مجله بود. مطالعه این مقاله

جریان فکری دگراندیش دهد که ها در این دوره، این مطلب را نشان میاین نوع تحلیخ

و یا به تعبیری اصــلاح دینی، متأثر از مبانی دینی گذشــته خویش بود و در این دوره با 

سروی در انتقاد از مذهب، هم    وجود همکاری سویی با ک صول اعتقادی  و هم چنان بر ا

 تأکید داشتند. 

                                              
سی در دوره پتلوی اول و دوم بوده       1 سیا شیخ عبدالکريم حائری و از فعامن  شا ردان  . وی از 

 است.
 .8، شماره همايون، «مقاله فداکاری برای دين». حکمی زاده، 2
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صخ امامت امام علی   شان و نقش محو 7شاهد این ادعا، تأکید بر ا ری آنان و فرزندان ای

های اهخ بیت به ویژه در در هدایت جریان فکری امامیه و اصــخ ظلم ســتیزی آموزه 

ــت.      ــورا در همین مقاله اسـ ــورا و اهمیت      حکمی1واقعه عاشـ زاده درباره توجه به عاشـ

 نویسد:گسترش این فرهنگ در جامعه می

سین     شهادت و بلکه کلیه رفتار و کردار ح ستان  شق اخلاقی بر   7دا سرم ای هر بهترین 

شد           شرع با ستور عقخ و  ست که از روی د ست... ولی همه این فوائد تا هنگامی سی ا ک

شرایط     ست که هر چیزی تا وقتی نتیجه و آثار خود را میدهد که حدود و  زیرا بدیهی ا

 2آن محفو  باشد و گرنه نباید از آن انتظار اثر و نتیجه داشت. 

ــخنان او در دوره  ــتاین سـ ــریه همایون در قم به چاپ      در 1314ای در اردیبهشـ نشـ

سید که همان می شهریور   ر شد، وارد مرحله تندروی پس از  شده   1322طور که گفته  ن

ــورا               عاشـ باره  های موجود در ندار قد پ به ن ئه رویکردی منطقی  با ارا جه  بود و در نتی

ــورا             می عاشـ باره  گارش در عه و ن طال قاد از نوع م به انت با همین رویکرد،  خت. او  پردا

گونه مطالعات را ستم  دانست و این می 7پرداخت و آن را سرشار از دروغ درباره امام  می

 3کرد.به امام معرفی می

ــورا را مبتنی بر     ــیر مطالعه عاشـ ــروی، مسـ ــای فکری این دوره مانند کسـ  او در فضـ

را متأثر از وقایع پس از رحلت دانست و واقعه عاشورا دو رویکرد عقلی و تاریخی آن می

و تحقیق و بررســی درباره هدف قیام را 4کردتحلیخ می7و دوره امام علی 9رســول خدا

 نویسد:دانست. او در این باره مینقطه کانونی و مهم مطالعه عاشورا می

                                              
 . همان. 1
 .23، 22، ص 8، همايون، ش « مقاله منبر و روضه خوانی». حکمی زاده، 2
 .24، 23، ص همان. 3
 .34 -30، ص همان. 4
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سپس در          ست و  صد او را بدانیم چی سی همراهی کنیم باید اول مق اگر بخواهیم با ک

جز زنده کردن دین و نظر دین 7رفت آن کمج کنیم. اکنون ببینیم آیا نظر حسین پیش

ست که ما چنین نظر بلندی را         صاف ا ست؟ا با این حال آیا ان ستی ا جز زنده کردن را

اکبر و امثال این افکار زنانه؟ا و عروســی علی عبادت بدانیم از جمله حجله رفتن قاســم

 1که در گریه بهتر همراهی کنند. برای این

تأثر از جریان        این رویکرد او در دوره ــورا، م عاشـ عات  به  ای که مطال ویژه های فکری 

ست. هم     روضة  صوفیانه عصر قاجار بود، قابخ توجه ا شهداء و رویکرد   چنین، او تلاشال

وی  2تاریخی به مطالعه و نقد باورهای عاشورایی جامعه بپردازد. کرد مبتنی بر روشمی

سة الحسینیة     سیا شاره می  3در مقاله فداکاری برای دین به کتابی از خود با عنوان  کند ا

با رویکرد تحلیخ تاریخی می            فه قیام  ــ ــورا و فلسـ پردازد. او که در آن کتاب به عاشـ

ــورا را نه تنها احیا       هم ــفه قیام عاشـ ی مذهب، بلکه احیای دین در قالب       چنین، فلسـ

 نویسد:داند و در این باره میهای امام میفداکاری

ــین  ــهــادت و نتیجــه جــان نثــاری حسـ ــبــب شـ  طرفــانــه بی7اگر بخواهیم در سـ

گام می           ــلام. در این هن تاریخ اسـ به  ید رجوع کنیم  با مائیم  که اگ گفتگو ن  ربینیم 

کاری    فدا  ــ      نبود  هب شـ مذ ها  نه تن ــلامی      های آن بزرگوار،  ثار اسـ مه آ که ه عه بل  ی

 4از میان رفته بود.  

                                              
 .25ص  همان. 1

 .همان. 2

 . با واود تلاش فراوان برای يافتن اين اثر، متيسفانه هیچ ردی از آن يافت نشد. 3

 .31، ص همان. 4
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شیعی      روش حکمی شی مذهبی، منتهی به رد باورهای  صلاح دینی و دگراندی زاده در ا

ــیله خالصــی  ــاتید حوزه علمیه با تغییراتی ادامه شــد و پس از او به وس زاده، یکی از اس

 یافت.

 (1342زاده کد. . شیخ محمد خالصی4-4

ای هفعالان حوزه سیاسی در عراق و ایران در دوره رضاخانی بود که در پی فعالیت او از

ــال    ــی در س ــیاس ــور در ایران، وارد حوزه   1298س ــد و پس از حض از عراق اخراا ش

او در حوزه  1های فرهنگی و ســیاســی گردید و پس از مدتی به عراق بازگشــت.فعالیت

عات دینی، رویکرد ویژه   ــت و تلاشمطال فه  ای داشـ زدایی از مذهب   فراوانی برای خرا

داد. در حوزه مطالعات عاشــورا، کتابی از او برجای ماند که حیدرعلی قلمداران انجام می

( آن را با عنوان فلسفه قیام مقدس حسینی شرح حدیث حسین منی و انا من     1368کد. 

 حسین ، به فارسی ترجمه کرد و به چاپ رساند. 

او  2گرایی و تجدد، راه جدیدی ایجاد نماید.ین دو تفکر ســنتکرد در آثار باو تلاش می

ه داشت. ب  رسمی  روحانیان هایحملات تندی، نسبت به جریان مذهبی رایج و برداشت  

ضاخان معرفی       صلاحات دینی پس از ر سبب به عنوان یکی از رهبران جریان ا همین 

ــد.می کرد. او در ارائه خ کم نمیمندی او از نقهای او بر عقخ، از بهره تأکید دیدگاه     3شـ

ها و رویکردهای خویش در مطالعه عاشورا، گزارش روایی و تاریخی را به عنوان  دیدگاه

 برد. محور و رکن تحلیخ خویش به کار می

او در این رویکرد مطالعاتی، گامی فراتر از روش عقخ مداری دگراندیشـــان و اصـــلاح 

ــگران دینی پیش از خود، مثخ حکمی ــت، اما به نوعی در  زاده و کس ــته اس روی برداش

یات و گزارش      نه، اثر خویش را در ترجیح روا یا فه زدا نت بر     رویکرد خرا ــ هخ سـ های ا

                                              
 .175، ص ايران و نقش ايرانیان مقیم عراقتشیع و مشروطیت در . حائری، 1
 .722، ص های مذهبی و سیاسی ايرانها و سازماناريان. رسول اعفريان، 2

 .همان 3
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ــبب بود که او ملاک پذیرش روایت را   ــیعی گذارده اســت. این امر به این س روایات ش

ــت و به این دلیخ که عمده روایات و مجامع روایی و       مطابقت با قرآن و عقخ می     دانسـ

شیعی را گرفتار غلو می  نوی ست و روایات و     سندگان  ستفاده از این منابع چشم ب دید از ا

 1منابع روایی اهخ سنت را ترجیح داد.

های او بود که به وسیله شاگردش، مجموعه سخنرانی7حسین مقدس قیام کتاب فلسفه

شدن مقدمه    ضافه  سید. تاریخ دقی   حیدرعلی قلمداران با ا شد و به چاپ ر  قای، ترجمه 

نگارش این اثر مشــخص نیســت، اما با توجه به مباحث پایانی مقدمه مترجم که آن را 

شعبان    سوم  سال  داند، احتمال میق می1381مربوه به  سی؛    1341رود در حدود  شم

 زاده باشد.یعنی دو سال، پیش از درگذشت شیخ محمد خالصی

صی  شین سنت، او تلاش می  اهخ زاده در پذیرش روایاتبا توجه به دلایخ خال ه کرد پی

حُســیَْنٌ ها دخالت ندهد. او دلالت حدیث معروف باورهای کلامی را در گزینش گزارش

سَیْن   چون جهاد امیرالمؤمنین حضرت  را در تأسیس اسلام جهادی، هم   مِنِری وَ أَنَا مِنْ حُ

سلام می  7علی ست و قیام امام حسین  در مرتبه نخستین ا ست   7دان سبب حفظ و حرا را 

یامبر   مام    معرفی می9از دین پ ــیره ا مانی، پیروی از سـ ــل کرد و از این رو بر هر مسـ

  2دانست.است، واجب می9را که همان سیره پیامبر7حسین

ضایخ امام      20صفحه از کتاب،   58او از تعداد  ستقیم درباره ف صفحه را به نقخ اخبار م

و واقعه عاشورا از منابع اهخ سنت مثخ اسد الغابة، تفسیر قرطبی، مسند ترمذی، 7حسین

ها او در اعتماد به گزارش 3دهد.تاریخ خلیفه بن خیاه و مسند احمد حنبخ اختصاص می

                                              
 .58، ص فل فه قیام مقدس ح ینی. محمد خالصی زاده، 1
 .31، ص همان. 2
 .28-8، ص همان. 3
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شینه کلامی خویش می   د صله زیادی از پی گرفت و با اعتماد کامخ و بدون ر مواردی، فا

  1کرد.بررسی و یا نقد، همه آنچه را که در منابع اهخ سنت آمده است، نقخ می

شهادت  نوا با یکی از قرائتطرفی، گاه همچنین، با وجود ادعای بیهم های رایج درباره 

رد. پذینسـبت به وقایع پیش رو را در جریان سـفر از مدینه تا عراق می   ، علم امام7امام

 نویسد:شود و در این باره میدانست در عراق کشته میاو معتقد بود که امام می

پس خروا آن حضـرت به منظور طمع در پادشـاهی و سـلطنت نبود، حرکت او بجانب    

نماید تا همگی بمیرند برای آنکه که جان خود و فرزندان را فدای اسلام عراق برای این

  2اسلام زنده شود و باقی بماند.

داند که از احادیث نبوی و سیره خود امام به  او شهادت امام را امری حتمی و معلوم می 

ست می  شی در مذهب،      3آیدد ست که با وجود دگراندی سنتی او ا و این همان، رویکرد 

ات این مطلب را احادیثی از کتاب خصــائص النبویة نتوانســت از آن جدا شــود. مســتند

ست و در آن از      ق( در باب اِخبار آن911سیوطی کد.   شده ا ضرت که از مغیبات وارد  ح

  4کند.خبر داده شده است، نقخ می7حسینکشته شدن امام

                                              
را در 7، مواضع امام ح ین7در دوره امام ح ن7. برای نمونه، وی در بحث ففايل امام ح ین1

ست که امام ح ین    7مقابل امام ح ن   ن بت به کارهايی که برادرش  7به  ونه ای نقل کرده ا

شت و می  فت: تو را به خدا     7امام ح ن  شدن به معاويه کراهت دا انجام می داد ،مانند ت لیم 

 ق ییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییم 

ن  ای. ح  که کردار پدر خود را تکذيب کردها ر کردار معاويه را تصديق کنی، مثل اين  دهم،می

 (.11، ص همان) دانمبه او فرمود: ساکت باش که من کار را بتتر از تو می
 .37، ص همان. 2
 .همان .3
 .همان .4
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ــر در امام نمی  ــهادت را فقط منحص ــت که تنها امام نبود او علم به ش  داند و معتقد اس

 دانســت. بلکه اولاد، اهخ بیت و اصــحاب آن جناب  شــدن خویش را میکه کشــته 

 دانســتند و حتی قیام و شــهادت امام،  هم که همراه او شــهید شــدند، این امر را می 

ــارت بازماندگان را تقدیر الهی می  ــان و اس داند و در این باره اصــحاب و اهخ بیت ایش

 نویسد:می

یر خــدا     ین       تقــد ــ بود کــه حسـ ین  ــرور        7چن مبر و ذریــه آن سـ غ ی پ فرزنــدان   و 

  1 اسیر شوند. 

ــمت کوفه را با توجه به وجود قرائن زیر              ــتناد به دلیخ عقلی، رفتن امام به سـ او با اسـ

 داند. واجب عقلی می

شکر کوفه برای نابود کردن حکومت یزید با   1 شده بود، ل . در ظاهر حجت بر امام تمام 

 2د. امام بیعت کرده بو

 که متابعت. عدم حمایت امام از لشــکر کوفه ســبب تقویت یزید شــده بود و هر کس2

 3نمود در واقع گناهش بر امام بود.یزید می

سلمانان بماند و هر            3 سلام برای م شد ا سبب  سیری اهخ بیت  شدن امام و ا شته  . ک

 4حرکتی که سبب ماندگاری اسلام است، واجب است.

سنده این اثر برای بر  شورا ملاک   نوی سی واقعه عا صحیح و  ر هایی چون قرآن، احادیث 

داند. در واقع، رویکردهای عقخ را معیار هدف شــناســی و بررســی قیام عاشــورا می   

                                              
 .38ص  همان. 1

 .40، ص همان. 2

 .همان. 3

 .42، ص همان. 4
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صی   شی خال شد در این      دگراندی صلاحات دینی ارائه  شانه و ا ضای دگراندی زاده که در ف

 اثر خود نمایی کرده است.

  (1368-1292ک . حیدر علی قلمداران4-5 

صلاح دینی، حیدر یکی دیگر از چهره ست که تحت نفوذ   علی های جریان ا قلمداران ا

صی زاده بود.          سدالل خرقانی و خال سید ا سنگلجی،  شریعت  تأثیر پذیری او از  1آرای 

صی  صلاح دینی به انتقاد از      خال شی و ا شخص کرد و با دگراندی زاده، روش کار او را م

شیعی و خرافات  آموزه های ، ترجمه برخی از کتاب1328پرداخت. او در اواخر بهار های 

صی  شد که آنچه می خال شت،  گفت و میزاده را بر عهده گرفت و چنان مجذوب آن  نو

 2زاده است.کردند که آنها گفتار و نوشتار خالصیمردم تصور می

شاه راه اتحاد در کنار    شیعه تلاش زیادی کرد. تدوین کتاب  ایر س  وی در نقد باورهای 

قدی بر همه              که در واقع ن مت  ما ــر غلات، خلافت و ا جات از شـ ثخ راه ن ثار  او، م آ

شاه راه اتحاد با مقدمه        ستند.  ست از نمونه همین آثار ه شیعه در باب امامت ا باورهای 

ستندات امامت امامیه و برخی ویژگی     ضخ برقعی و با نفی م شی سید ابوالف عه، مثخ های 

ــتند به           تقیه آغاز گردید و با ای     ــیاری از عقاید رایج در میان امامیه مسـ ن هدف که بسـ

 ، تدوین شد. 3دلایخ قطعی شرعی و موافق آیات قرآن نیستند

زاده اســـت، کتاب قیام مقدس یکی از آثاری که ترجمه فارســـی کتاب آقای خالصـــی

ست. در این اثر، مقدمه    سینی ا ست که حاوی     ح شده ا شته  ای قبخ از ورود به بحث نو

ــار از    رویکرد ــرش ــت. رویکرد قلمداران در این اثر که س و روش مطالعات قلمداران اس

ــبت به امام  ــات نس ــاس ــیناحس ــت، رویکردی انتقادی به باورهای  7حس ــورا اس  و عاش

                                              
 .724ص ، های مذهبی و سیاسی ايرانها و سازماناريان. رسول اعفريان، 1
 ، مقدمه کتاب به قلم حیدر علی قملداران.  فل فه قیام مقدس ح ینی. محمد خالصی زاده، 2
 .29، ص شاه راه اتحاد. قلمداران، 3
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رایج عاشــورایی اســت. او مدعی اســت که در مقام تطهیر آن وجود مقدس از باورهای 

 ناروا بوده است.

، 7ینحس ر شیعیان نسبت به جریان عاشورا و قیام امام   قلمداران در انتقادات خود به باو 

ــورا می           عاشـ ئت رایج از  قاد از قرا به انت قخ  یه بر ع ئت   با تک با رد قرا پردازد و همراه 

 نویسد:مسیحانه در این باره می

ــهتبلیغات مقلدانه پاره ــانی انداخته از جائی خوانای از روض ها و وعا  مطلب را در نوس

ند آمد. آنها گفته بودکرد که با عقخ ناقص من جور در نمیختم می گرفت و به جائیمی

که در عالم ذر و روز برای انجام یج عهد و میثاق مخصوصی بود   7کشته شدن حسین   

ــتحق جهنم بودند  الســت پایه ــلام چون مس ــد؛ یعنی فرزندان آدم یا امت اس گذاری ش

شده، جام بلا ر        شد که در این راه قربانی  سی با ستی ک شد تا بتواند کب   بای سر ک اده ا 

 1شفاعت را کشیده و مردم را از دوزخ نجات دهد. 

 نویسد: چنین، او در نقد این قرائت میهم

ــت مخلوقات خود ناراحت و در         این دیدگاه خدا را طوری معرفی کرده که گویی از دسـ

شاند و           ست که مجال یابد و آنان را بطرف آتش بک صت ا ست و در کمین فر شم ا خ

سین  ست که چنین پی آمدی رخ     طوری معرفی می7ح صد ا شد که گویی مراقب و متر

شی بین این دو نفر         شمک ست و ک شفاعت با همتی آهنین ا ندهد... و در جانبی برای 

  2است.7باشد و سرانجام پیروزی از آن حسینالعیاذبالل می

صی  سنده معتقد ا   دیدگاه او بر دیدگاه خال ست. او مانند نوی ام با ست که ام زاده منطبق ا

پردازد. علم به شــهادت به کربلا رفت و بر این اســاس به تحلیخ فلســفه قیام امام می

چنین تکیه بر عقخ  محققان، قلمداران را به دلیخ عدم اعتماد به روایات و احادیث و هم          

شن  صلاح دینی قرار می و خرد در گروه رو دهند، اما او در فکران دگراندیش مذهبی و ا

                                              
 قملداران.، مقدمه کتاب به قلم حیدر علی فل فه قیام مقدس ح ینی. محمد خالصی زاده، 1
 .همان. 2
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ــند احادیث و روش تاریخی و با ایمان کامخ به امامت  این کتاب   ــی سـ از روش بررسـ

ــوص ــین          1منصـ ــورا     7امام و اعتقاد به جایگاه والای امامت امام حسـ به مطالعه عاشـ

 پردازد. می

تاب می        بج و روش او در این ک ــ یب بر اســـاس سـ فت    بدین ترت جه گر  توان نتی

های بعدی او، تفاوت معنا داری     ههای او در زمان نگارش این کتاب با دیدگا       که دیدگاه   

 داشته است. 

د اندیش اشاره شد، مشخص گردی   سنتی  دینی فکراناز آنچه که در بررسی مبانی روشن  

ــت، اما به   ــورا، تکیه بر عقخ و نقخ تاریخی اس که رویکرد این جریان در مطالعات عاش

ر هادت فدیه ددلیخ مبانی ســنتی خویش بر علم امام در وقایع پیش رو، اهتمام به شـ ـ

 شناسی و احیای دین در مقابخ دیدگاه مسیحانه توجه داشتند. هدف

ــیم   یان در تقسـ یان   این جر ندی جر ــنتی و دینی       ب یانی سـ ندیش، جر  های دگرا

ــزایی در نوزایی جریان تعریف می ــهم بس ــود، اما س ــنش  فکری های بعدی، مانند روش

بط افرادی از این دو جریان اشاره  دینی متجدد داشته است که در ادامه به مستندات روا   

 خواهد شد.

 فکری دینی متجدد روشن . جریان5

 دینی تحت تأثیر مکاتب غربی جدید شکخ فکری دینی متجدد و یا التقاهجریان روشن

ــناخت               ــور، تأثیر آنها بر افکار برخی افراد، فقدان شـ گرفت. ورود مکاتب جدید به کشـ

صاحبان       سلام ناب و یأس برخی  ستبداد،    صحیح ا شور و مبارزه با ا افکار از نجات ک

ــتعمار و عقب ماندگی، نوعی التقاه بین مکاتب را به همراه آورد. این نوع تفکر در          اسـ

سازمان       شکخ گرفت و  صر ایران به تدریج  سی در تاریخ معا شکخ دهه  هایی را ها و ت

 پدید آورد. 

                                              
 .همان. 1
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شروطه  و هم در این دوره، التقاه به دنبال ورود مکاتب غربی به ایران زمان با انقلاب م

به تدریج شــکخ گرفت. پس از ورود مکاتب غربی، نخســت برخی افراد به دلیخ فقدان 

سات گمان می       سا شعارهای ظاهری و تحت تأثیر اح  بردند کهشناخت عمیق، توجه به 

 های وارداتی با دین اسلام سازگاری دارند. اندیشه

های فکری مختلف، مانند مارکســـیســـم و فعالیت جریانســـرانجام پس از یج دوره 

ــهریورملی ناتوانی گروه   1320گرایی پس از شـ با  با     و  بارزه  های مختلف فکری در م

ــلطنت، برخی  ب کردند از مکات   ها که به دنبال حفظ مبانی دینی بودند و تلاش می      سـ

  1آوردند. جدید برای مقابله با حکومت، بهره ببرند به التقاه روی

ــن        با عنوان روشـ که از آن  قاطی  یان فکری الت نابراین، جر یاد   ب جدد  فکری دینی مت

 2بینی، ریشــه در دو یا چند مکتب دارد.کنند، جریانی فکری اســت که از نظر جهانمی

این جریان در ایران با ترکیبی از اسلام و مارکسیسم، اسلام و ناسیونالیسم و لیبرالیسم        

 اسلام و ناسیونالیسم و مارکسیسم پدیدار شده است. و 

در اندیشه این جریان، اسلام نسبت به تحولات جدید روز نقص دارد و لازم است که با 

شود.     سخ داده  سائخ روز از منظر دینی پا آنان اهتمام زیادی به  3تلفیق علوم جدید، به م

ــیر قهقرایی جامعه ایران و باور به          ــع موجود   بحث عقب ماندگی و سـ نقد پذیری وضـ

 جامعه در همه ابعاد سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی داشتند. 

عدم شــناخت کافی مبانی دینی و مذهبی و تأثیر پذیری از مکاتب جدید، ســبب ارائه  

ــریعتی و جلال آل احمد به         از قرائتی جدید   ــلام در آثار مهندس بازرگان، دکتر شـ اسـ

 التقاطی دینی گردید.عنوان نمایندگان جریان 

                                              
 .202،ص اريان شناسی سیاسی ايران معاصر. مظفری)قنبری(، 1
 .200، ص همان. 2
 .193-177، ص درآمدی بر مبانی فکری انقلاب اسلامیفر، . شفیعی3
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 . مهدی بازرگان 5-1

گفتمان تجددگرایی دینی در تاریخ معاصر با مهدی بازرگان شکخ گرفت و به تدریج با   

ــترش یافت.      ــریعتی و جلال آل احمد گسـ ــلام در  1رویکرد افرادی، مثخ دکتر شـ اسـ

شه  ستنتاا علمی و    اندی ستنباه و ا جربی ت های بازرگان که روشنفکری دینی بود از راه ا

سیر می  سخ به علم      تف سم بود و با تو سم و مدرنی سعی  شد. او تحت تأثیر لیبرالی گرایی 

 داشت بین نهادها و مفاهیم غربی با تشیع سازگاری و تلفیق ایجاد کند. 

ــری دین با این هدف انجام می     ــد که ثابت کند با وجود فهم      تحلیخ علمی و عصـ شـ

سلام ی   سنتی، دین ا ست و با هر     علمای  ضیات زمان ا صری و منطبق با مقت ج دین ع

شــرایطی قابخ تطبیق اســت. بنابراین دیدگاه بود که او بســیار کوشــید، درســتی احکام 

شان دهد.    سلامی را بر مبنای علم ن او در حخ تعارض بین علم و دین معتقد بود که  2ا

 3.د نخواهد داشتاگر آیات قرآن بر اساس علوم تجربی تفسیر شود، چنین تزاحمی وجو

ــی و تحلیخ    ــورا و بررس ــترش آن و اهتمام به مطالعات عاش ورود تفکر التقاطی و گس

ــد؛ چرا که  آمدپی ــورا ش های آن، به تدریج منتهی به تأکید بر نقش اجتماعی قیام عاش

شی التقاطی در ایران   سئولیت برآیند نواندی سی اجتماعی    آگاهی و م س شنا بر  4ت.بوده ا

جریان به خوانش جدیدی در مطالعات عاشــورایی روی آورد و پس از این اســاس، این 

 قرائت سیاسی به قرائت دگرگونی یا نوزایی اجتماعی در جامعه ایران پرداخت.

 (1356-1312. دکتر علی شریعتی ک5-2

                                              
 .148ص  صوره بندی روشنفکری در امتوری اسلامی ايران،. پورفرد، 1
 وی بر همین اساس، تدوين شده است. مطتراه در اسلام. کتاب 2
  .179، ص درآمدی بر مبانی فکری انقلاب اسلامیفر، . شفیعی3
 . 499، ص 20، ج مجموعه آثار. شريعتی، 4
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عال دوره پهلوی دوم ک   ندیش و ف ( بود که پس از  1357-1320او یکی از متفکران نو ا

های انقلابی در ایران و در حســینیه ارشــاد حضــور فعالیتتحصــیخ در غرب در زمان 

سایر گروه   شت. به عقیده برخی، جنس تفکر او با  شت. دا او بر  1های نواندیش تفاوت دا

ــلامی       ، گراییخلاف روش افرادی، مثخ بازرگان که بر علم گرایی تجربی در کنار اسـ

ــتند، بر نوعی نگرش اجتماعی ِ بر گرفته از جام ــی در بینش دین تأکید داش ــناس ی عه ش

  2تأکید داشت و از این رو، دیدگاه دینی او مذهبی و بیشتر سیاسی بود.

ست که دو مبنای فکری      شریعتی مانند دیگر نو  شانی ا شان هم عصر خود از نواندی اندی

فکر و به مدرن و سنتی را به هم پیوند زدند. او به اعتبار مبانی ماتریالیستی، یج روشن   

ــیری از دین و آموزهادات و دیدگاه  اعتبار اعتق   های آن، فردی مذهبی بود. در های تفسـ

ــریعتی ارائه می    ــه ورزی مدرن با         نتیجه، آنچه شـ کرد کاربرد مفاهیم در قالب اندیشـ

 محتوای سنتی بود. 

ــریعتی، علم ــمندان دینی ویژگی مبنایی ش گرایی مبتنی بر عقخ بود که در میان اندیش

د و افراد متعددی به آن گرایش پیدا کرده بودند و به نقد دین و       این دوره رونق یافته بو  

سبب    باورهای آن می شاید همین عقخ مداری او در برخورد با مفاهیم دینی  پرداختند. 

ــیعی، مانند      نظر های جریان تجدید    ایجاد ارتباه او با برخی از چهره    طلب در عقاید شـ

 3قلمداران شده بود.

ــت جا که در دیدگاه ااز آن و، دین نهادی اجتماعی و دارای کارکرد و نقش اجتماعی اس

ست      ضادی نی ست در نتیجه بین مادیت و معنویت ت بنابراین،  4و جدا از دنیا و جامعه نی

                                              
 .27و 26، ش کتاب نقد، «روشنفکری و دکتر شريعتی». خ رو پناه، 1
 .498ص های مذهبی و سیاسی ايران، ها و سازماناريان. رسول اعفريان، 2
 قملداران ادعا شده است. امامت و خلافت. اين ارتباط در مقدمه کتاب 3
 .15-11، ص 19، ج مجموعه آثار، «ح ین وارث آدم». شريعتی، 4
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ــورا را متأثر از جمله     داند که تأمین کننده زندگی این      می إنَر الحَیاةَ عَقیدَةٌ و جِهادٌ   عاشـ

  1جهانی و هدایت بخش جامعه انسانی است.

ــم              یالیسـ ماتر ــورا، نوعی  عاشـ تاریخ  به ویژه  تاریخی  عات  طال ــریعتی در م  روش شـ

شهید مطهری کش.     2تاریخی ست.  شی را اهتمام و      1358ا صلی چنین گرای شه ا  ( ری

 داند که این امر ســبب توســخ به مادیت تاریخی در ارائه فرهنگ انقلابی از اســلام می

سلام می  ستی تنزل      دوری از منطق ا سلام تا حد یج منطق ماتریالی  شود و درنتیجه ا

  3کند.پیدا می

های شریعتی در مطالعات عاشورا به ویژه کارکردهای اجتماعی قیام   این مبانی و دیدگاه

 نویسد: جلوه کرده است. او در کتابچه قوموا می7امام حسین

کمت و عدالت در جهان بوده و پیامبر اســلام بر هدف خداوند از ارســال رســخ تعلیم ح

شیده      شر، نژاد ها و ملت ها و همه طبقات اجتماعی وحدت بخ ساس به تاریخ ب همین ا

  4 است.

                                              
 .211، ص همان. 1
ست که در کتاب  . ماتريالی ت تاريخی، يکی از ديد اه 2 ص مقدمههای مارکس ا اد ای در نقد اقت

سلوب شناخت اامعه   لی ت تاريخی عام ، آن را تبیین کرده است. ماتريا سیاسی   ترين نظريه و ا

تر، ماتريالی م کند. به بیان علمیي  سی تم يگانه و در حال تکوين و تکامل مطالعه میمانند را 

رين تتاريخی علمی فل یییفی درباره رابطه بین ه یییتی ااتماعی و آ اهی ااتماعی درباره عام         

شری و   ست. در حقیقت، نظريه عام     قوانین و قوای محرک تکامل اامعه ب سی آن ا سا مقومه ا

ست     شناخت اامعه و تغییر آن ا سلوب علمی  م  ماتريالی م ديالکتی ، ماتريالی   )نی  آئین،  و ا

 (.18، 17، 13، ص 2، ج تاريخی
 .465، ص 2، ج مجموعه آثار. مطتری، 3
 .8، ص قوموا. شريعتی، 4
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لت             عدا ماعی و اجرای  قات اجت حدت طب یامبران را در تعمیق و ــال پ یت ارسـ او اهم

ماعی می  نابراین، آنچه که از دیدگاه او مع       اجت ند. ب به تغییرات    بی مام  ــت، اهت ین اسـ

اجتماعی و نقش دین، پیامبران و اهخ بیت در این تغییرات است. بر اساس این مبنا، او   

ــین   داند و  خواهی اجتماعی در مقابخ ظلم می   خواهی و آزادیرا عدالت  7قیام امام حسـ

 کند.عاشورا را محور تحول اجتماعی بعدی معرفی می

صر امام ح     سیم جامعه ع شرافیت جاهلی  7سین او در تر بر محوریت طبقه اجتماعی و ا

شدن را عامخ انحطاه جامعه و فرو خفتن انقلاب تأکید می د. او دانها میکند و طبقاتی 

ــرایط می ــورا را انقلابی در چنین ش داند که ســبب تحول در اجتماع آن زمان قیام عاش

 1شد.

ــورا در دیدگاه تحلیخ ــانه عاش ــناس ــفه  های ماهیت ش ــریعتی به نوعی مبتنی بر فلس ش

شکلی    ست که به لحا   ست. او برای           2تاریخی ا ستی ا سی سفه تاریخ مارک شابه فل م

های اجتماعی و تضــادهای طبقاتی اســتنتاا و علت یابی عاشــورا، به بررســی ســاختار

ــلامی    3پردازدجامعه عراق می ــفه تاریخ اس ــرار بر خلق فلس اما به لحا  محتوایی، اص

  4دو قطب طاغوتی و الهی انسانی دارد.مبتنی بر 

او عامخ حرکت در فلســفه تاریخ مارکســیســتی را حرکت دیالیکتیکی بر اســاس عامخ 

اقتصاد و عامخ حرکت در فلسفه تاریخ اسلامی را رسیدن به خدا و کشته شدن در راه        

                                              
 .62 -60، ص همان. 1
  و ظلم ستیزی. . ابتناء بر تحلیل ااتماعی2
 .120-119، ص 19، ج  مجموعه آثار ،«ح ین وارث آدم»شريعتی،  .3
 .131-130، ص همان. 4
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ثار خود تلاش می  1داند. خدا می  ــمن پرداختن به مفاهیم   او در آ ی چون قیام،  کند ضـ

 شهادت و ایثار به نقش آنان در بقای جامعه بپردازد. 

صورت مجرد در تاریخ          شورا نباید مقطعی و به  ست که عا شورا معتقد ا سیر عا او در تف

ضتی که در تاریخ ابراهیمی         سخ نه سل صال به ت شورا در ات شود، بلکه عا وجود  2مطالعه 

سیر دارد، معنا می شورا از پایگاه اجتماعی خویش     یابد و قابخ تف ست. اگر عا و تحلیخ ا

د و به دهکه طبقه پیامبران ابراهیمی و از جنس کارگر است، جدا شود تغییر ماهیت می  

  3کند.صورت یج داستان غم انگیز که خاصیت گریه دارد، تغییر می

لکه ب به هر روی، شـــریعتی عاشـــورا را نه تنها حرکتی انقلابی در یج مقطع از تاریخ،

شرافی  ری از گنماینده تفکری الهی از یج طبقه اجتماعی در برابر یج تفکر برآمده از ا

ــورا به عنوان وارث انقلاب       یج طبقه زرمند و زورمند می     داند و به این دلیخ بر عاشـ

 4کند.ادامه یافت، تأکید می 7و امام حسن7محمدی که به وسیله امام علی

 (1348-1302. جلال آل احمد ک5-3

فکران دینی متجدد در ایران معاصــر اســت که در طول حیات او یکی دیگر از روشــن 

فکری خود دارای تطور اســت. تطور فکری او از زمانی شــکخ گرفت که پس از روشــن

                                              
 .132-130، ص همان. 1
سل له    2 سته بندی پیامبران به دو  روه  سل له  . او با د سل له  ای و غیر  ه پايین ای را از طبقای، 

کار ر و زحمت      عه و از انس  له   کش میاام ند و غیر سیییل ییی به طور عموم،   دا که  ای را 

قه روحانی          نظريه  قه زرمند و زورمند و طب یان طب پردازان در علوم مختلف بودند از انس متول

 (.140، ص مانهداند) می
 .139، ص همان. 3
 .152، ص همان. 4
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شیفته      شت و به جای آن،  شرکت در مجالس دینی ندا مراجعت از نجف، دیگر میلی به 

  1درک محضر شریعت سنگلجی بود.

فکری از سوی پدرش طرد شد. دلیخ   به سبب گرایش به جریان روشن   جلال آل احمد

سته می    شت کردن به روحانیت و گرایش به حزب توده دان ساس   2شود. این امر، پ بر ا

ــکخ گرفته مبتنی بر علم و عقخ، جلال منتقد باورهای دینی رایج بود، اما این  مبانی ش

سنت   امر ادامه شت و در چرخشی فکری به جریان  ی و مذهبی روی آورد و به نقد ای ندا

 زدگی را نوشت. های رایج آن اقدام نمود و در همین راستا، کتاب غربغرب و دیدگاه

فه    یخ طرح بحث خرا به حرکتی     دل یه  ــ ــوی او در واقع توصـ مداران از سـ گرایی دین 

شن    صلاحی بود و با وجود میخ رو سنگر در برابر غرب زدگی  ا فکری، روحانیت را تنها 

شن  3کرد.یمعرفی م سلاف فکری خود، همه  او در دوره حیات رو فکری خویش، مانند ا

 تاخت. سنجید و با این ابزار بر پندارهای دینی میچیز را بر مدار عقخ می

ساس چارچوب فکری خویش، کتاب   شربیه او بر ا سید محسن    4اَلترنْزیه لِاَعْمالِ ال علامه 

نطقی و منطق علمی و شرعی استوار بود و ( را که بر مدار عقخ م1331امین عاملی کد. 

های عزاداری در عراق و ناظر بر رفتارهای مذهبی شـیعیان به چاپ  در رد برخی سـنت 

 های نامشروع، ترجمه کرد و به چاپ رسانید. رسیده بود، با عنوان عزاداری

                                              
 .176، ص الال از چشم برادراحمد، . آل1
 .16-15، ص الال و آل احمد. خرم، 2
 .83، ص غرب زد ی. آل احمد، 3
شبّیه . 4 سال             اَلتّنزْيه لاَِعمْالِ ال سید مح ن امین عاملی در  سیله  ست که به و ساله کوتاهی ا ر

های مواود درباره عاشیییورا و عزاداری در    ا خرافه و پندارها و بدعت     ق درباره مبارزه ب   1346

سخ به کتابی با عنوان   شتداء     پا صلحاء فی اثباه اواز اقامه العزاء ل ید ال شده  ، تسیماء ال دوين 

 ، 12، ج الیییییذريیییییعیییییة  اسییییییییت )ر.ک: تیییییتیییییرانیییییی،    

 (. 292ص 
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ــوژه  ــت که یکی از س ــاید این نکته بوده اس  انههایی که بهدلیخ توجه او به این اثر، ش

ست         سی سیله مارک سبی برای کوبیدن و ارتجاعی خواندن مذهبیان به و سیار منا ا به هب

 رفت، آداب و مناسج عزاداری نامشروع و خلاف عقخ و تمدن بود. شمار می

ساله   سنده، به ترجمه آن پرداخت. روش   اَلترنْزیهجلال با پذیرش محتوای ر و روش نوی

ز دو روش اســتقرای تاریخی و آوردن شــواهد و ، بهرمندی ااَلترنْزیهنویســنده در رســاله 

ستنباه  شرعی با  های موجود و همدلایخ تاریخی و رد قیاس در ا چنین، روش فقهی و 

 استناد به دلایخ فقهی رایج شیعه است. 

سو        شینه تاریخی  شاره به پی ستقرای تاریخی و با ا سئ او با ا له واری و توجه به این م

های اولیه تاریخ اسلام و  شکخ فعلی و رایج آن در سده   ها و آداب عزاداری بهکه سنت 

ست که رفتارهای           شتند، معتقد ا شیعه وجود ندا صر زندگانی امامان  صوص در ع به خ

 1نامشروع در عزاداری عاشورا در تطور تاریخی عزاداری عاشورا وجود نداشته است.

شورایی در دیدگاه  در این جریان و این جلال آل احمد و توجه به آن  اهمیت مطالعه عا

های عاشــورایی با نویســنده ها و ســنتخوانی مبانی او در آیینپژوهش، معطوف به هم

ــیله او را می     ــازیتوان به نوعی دفاع از پاک   بود و در نتیجه، ترجمه این اثر به وسـ  سـ

مدن پهلوی دوم، تحت نفوذ       ــت؛ زیرا او در اواخر دوره پهلوی اول و برآ مذهب دانسـ

  2ست قرار گرفت و بر مسئله اصلاح دینی تأکید داشت.شدید مارکسی

شورا و تحلیخ آن از منظر انقلابی اجتماعی و تحول گرا     شعارگونه به عا بنابراین، توجه 

ــرافی آن دوره و الگو برداری برای جامعه کنونی، رویکرد جریان التقاطی        در جامعه اشـ

 دینی به عاشورا بوده است.

 . مجاهدان خلق5-4

                                              
 .8احمد، ص ، ترامه الال آل اَلتّنزْيه لاَِعمْالِ الشبّیه. امین عاملی، 1
 .574ص  ،های مذهبی و سیاسی ايرانها و سازماناريان. رسول اعفريان، 2
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تا انقلاب اســلامی و  39فکری دینی تجددگرا، به تدریج از حدود ســال شــنجریان رو

های پس از آن، با اثرپذیری از گروه نهضت آزادی و مبانی مارکسیستی از جریانی    سال 

بر اســـاس آرای آنها، دین امری فردی و  1رادیکال به نام مجاهدین خلق ســـر برآورد.

ی اســت، اما معرفت دینی نباید به طور های اجتماعخصــوصــی اســت که دارای بازتاب

صمیم      شکار در قالب ت سمی و آ شود؛ چرا که در این      ر سی و اجتماعی بیان  سیا های 

  2دینی در جامعه خواهد شد.صورت سبب زوال دین و ترویج بی

ها و آثار متعددی نوشتند. یکی از این آثار که مبتنی آنها در دوره تبیین آرای خود، کتاب

ضایی           بر مبانی  سین به قلم احمد ر ست، کتاب راه ح ستی ا سی سلامی مارک التقاطی ا

سال         سفند  سنده در ا ساس تاریخ مندرا در مقدمه نوی ست که بر ا شده   1350ا تدوین 

 است.

ــرگردانی میان این جریان که با هدف مبارزه با رژیم حاکم تلاش می  کرد خود را از س

سمی تفسیری سیاسی در مقابخ تفسیر رپذیرش مذهب و مبانی مارکسیستی برهاند، به 

ــفه روی روحانیان از دین با محوریت دو کتاب قرآن و نهج البلاغه، بدون روایات و فلس

های دین و فهم آن، مطابق با نیازهای خویش به نوعی نوع خوانش آنان از آموزه 3آورد.

 سازی دین شد. منتهی به عرفی

کرد الگویی سیاسی و مبارزاتی د، تلاش میکه با این منطق تدوین ش7کتاب راه حسین

برای این جریان فکری معرفی کند. نویسنده کتاب در نخستین صفحات با پرداختن به    

نه  نه ثروت،             زمی عادلا نا قاتی چون توزیع  فا ــورا، آن را در دل ات عاشـ تاریخی  های 

                                              
 .377، ص همان. 1

 .51، ص های سیاسی ايران امروزاحزاب و اناح. شادلو، 2

 .51، ص بر فراز خلیج فارس. نجاه ح ینی، 3
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شراف در جامعه در دوره خلفا می گیری مالکیتشکخ   1 داندهایی بزر  و ظهور طبقه ا

 که یکی از عوامخ تحول و انحراف در نظام اجتماعی آن وقت بود.

او تحریف دین را که پس از جریان حکمیت و برآمدن معاویه آغاز شــد و در دوره امام  

و پس از شهادت آن امام و مر  معاویه، در دوره حکومت یزید به طور گسترده   7حسن 

ساز عا  ستادگی و مقابله یاران   2داند.شورا می ادامه پیدا کرد از دیگر عوامخ زمینه  او ای

ق( را در مقابخ ظلم 51مانند حجربن عدی کد.  7راســـتین و شـــیعیان واقعی امام علی

 نویسد:شود و در این باره میمعاویه یادآور می

سقوه          ضد تکاملی را  سانی و  ضد ان سکوت در مقابخ نظام  بدین ترتیب حجر و یاران 

  3دانند.تباهی میدر ورطه هلاکت و دوزخ و 

ضع گیری    سنده از نوع مو سو با ادبیات خویش    تحلیخ نوی شیعیان امام، هم ها و تقابخ 

ست به      سی ست و زوایای واقعه را مطابق با نظام طبقاتی منفور در نظام اجتماعی مارک ا

ی در گرکشد. او قیام عاشورا را یج قیام سیاسی در راستای مقابله با اشرافی      وصف می 

ــتناد به برخی از خطبهجامعه معرفی می ــورا را  کند و با اس ــرت، قیام عاش های آن حض

 داند و معتقد است:نهضتی ابتدایی می

سته آنچه برخی روحانیان درباره قیام گفته ه متن اند، با توجه باند و آن را قیام دفاعی دان

  4ها صحیح نیست.این خطبه

ــج ب  ــایی با تمس ــنیدم که  »که فرمود  7ه این جمله امامرض ــتاده خدا ش از جدم فرس

 7به ماهیت ســـیاســـی قیام امام« گفت: خلافت برخاندان ابوســـفیان ناروا اســـتمی

                                              
 .37-36، ص راه ح ین. رضايی، 1

 .90، ص همان. 2

 همان.. 3

 .95، ص همان. 4
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ــاد کفر و ایمان  7که میان امامپردازد و با توجه به اینمی ــادی به مثابه تض و یزید، تض

 وجود داشت، معتقد است:

ه عقیده دارند قیام حســینی به خاطر احســاس خطر و عدم امنیتی بر خلاف کســانی ک 

ــبت به خود و خانواده اش می ــینبوده که نس ــان می7کرده، این گفتار حس دهد که نش

سرنوشت امت و نحوه حکومت        شته  شه او را بیش از پیش به خود مشغول دا آنچه اندی

  1بر ایشان است.

ستمگر می       او نبرد در روز شمن  ضربه به د شورا را نبردی عادلانه برای  داند و آن را عا

ضادها می    شد ت صب و تجاوز حکومت اموی و با      نتیجه ر ست غ سیا داند که با وجود 

ــاگرایانه امام حتمی بود.    او با تکیه بر نبرد و تقابخ نظامی، این نبرد را در       2روش افشـ

رفت که با آیینی فرســوده و تحریف شــده به بازیچه طبقات نظامی که به این ســو می

ستمگر تبدیخ شود و قرآن تأثیر تکامخ بخش تاریخی خویش را از دست بدهد از سوی 

ــروری می ــان ض ــمن و  3داندامام و یاران ایش و آن را پاد زهری برای خنثی کردن دش

 4کند.های صفوف خودی معرفی میآلودگی

نویســنده بر اســاس این چارچوب نظری و فکری ســازمان خویش که معتقد بودند، راه 

و این جمله که  5انبیا و راه بشر یکی است بنابر این راه هر کسی ... مانند راه انبیاء است

ون دارند چاگر راه خدا همان راه تکامخ اســت، مارکس و مائو هم در راه خدا گام بر می

ــر قدم می ــورا را الگوی حرکت تکاملی می 6گذارند،در راه تکامخ بش داند و معتقد عاش
                                              

 .98، ص همان. 1
 همان.. 2
 .160، ص همان. 3
 .همان. 4
 . 111ص  آنتا که رفتند،. میثمی، 5
 .27، ص راه انبیاء. حنیف نژاد، 6



 619  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

ــاننده قرآن   ــت که بر همین مبنا همه مفاهیم انقلابی امروز هم، مانند وحی که رس اس

  1پیماید.است، اصالت و حقیقت دارد و راه تکامخ را می

بر این اســـاس، جریان رادیکال با قرائتی جدید از دل جریان نهضـــت آزادی که بر دو 

سی با رویکرد مقابله       سیا سی و قرائت نوزایی اجتماعی تأکید دارد، بر قرائت  سیا قرائت 

نماید عاشورا را مطابق فهم خویش تفسیر کند و آن را   کند و سعی می نظامی اشاره می 

 گر معرفی نماید. طخ در راستای بر اندازی نظام سلطهتقابخ جریان حق با جریان با

 گیری. نتیجه6

شورا و تأثیر جریان      صر عا سی و تحقیق درباره مطالعات معا های دگراندیش در آن، برر

شد که این گونه مطالعات، پس از ورود آرای جدید غربی به ایران   به این نتیجه منتهی 

تند. آثار عاشورایی که تا پیش از مشروطه در دوره مشروطه، به تدریج شکخ جدیدی یاف

 شد در این دوره به دلیخ نگاری با رویکرد و قرائت خاص زمان تدوین میدر قالب مقتخ

یان        با جر گان  ند ــ ند فکری برخی نویسـ لب        پیو قا تدریج در  به  های فکری نوظهور، 

 مطالعات ماهیت شناسانه ظهور کرد. 

ه با دین و مظاهر دینی آغاز شده بودند در سیر تاریخی خود به ها که از مقابلاین جریان

 ها، گاه با حفظهای دگراندیش ظهور کردند. این جریاناشکال گوناگون در قالب جریان

ها و گاه با پیوند عقاید دینی با برخی باورهای علمی           مبانی دینی و حذف برخی پیرایه   

 جدید در جامعه آن روز، ظهور پیدا نمودند. 

ــت. یکی جریانی بود که بر علم      ــه تفکر برخاسـ یی گراگرایی و دیناز جریان دوم، سـ

شد. دیگری جریانی بود که مبنای  اهتمام داشت و به وسیله مهدی بازرگان رهبری می  

تحلیخ خویش را بر تحولات اجتماعی و مقابله با نظام طبقاتی قرار داده بود و به وسیله 

کرد با چنین، تفکر ســوم، جریانی بود که تلاش میشــد. همبری میدکتر شــریعتی ره

                                              
 .232، صراه ح ین. رضايی، 1
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ــود و روش خویش را در   رویکرد تحول اجتماعی از نظریه پردازی   های علمی خارا شـ

 مقابله فیزیکی و نظامی متمرکز کند. 

لب در د نظر طبر این اساس و با توجه به تأثیر جریان ضد دینی بر جامعه، جریان تجدی  

ها عقاید دینی و مذهبی پدیدار شد. این جریان با حفظ مبانی دینی برای مقابله با خرافه

ــتیزی در رویکرد و قرائت  کرد. اهتمام به خرافه   در باورهای عرفی مردم تلاش می   سـ

ــت و هم  ــورایی این جریان تأثیری نداش مندی از ابزار عقخ و نقخ، بر چنان با بهرهعاش

 نی و مذهبی عاشورا پا برجای ماندند. رویکرد دی

ندیش التقاطی دینی که در اثر پیوند جریان          ب    در مقابخ، جریان نوا ا های فکری جدید 

شورا می   پرداخت مبانی دینی ظهور یافته بود، با تمسج بر مبانی اجتماعی به تحلیخ عا

 ئه کند. گری اجتماعی اراکرد خوانشی تازه از عاشورا با عنوان اصلاحو تلاش می

یان           هم یا جر هدین خلق  جا یان م ندیش، جر یان فکری دگرا چنین، از درون این جر

سیاسی رادیکال به وجود آمد که مطابق با مبانی خویش بر عاشورا به عنوان یج اقدام    

ــرافی ــاد اجتماعی و اش کرد. آنان با تمســج به گری زمان تأکید میعملی در برابر تض

سخنان ام  سین برخی  سب برای خروا از  7ام ح ، قیام امام را قیامی عملی و الگویی منا

ــلطه معرفی  ــای نظری در مقابله با نظام س کردند و خوانش جدیدی را در مطالعات فض

 معاصر عاشورا رقم زدند.
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شـــریعتی، محمد تقی، چرا حســـین قیام کرد، تهران: انتشـــارات بعثت، تاریخ ثبت در 

 .1336کتابخانه ملی 

 .1378فر، محمد، درآمدی بر مبانی فکری انقلاب اسلامی، قم: معارف، شفیعی

 .1387هران: طرح نو، فکری دینی در ایران، تکاظمی، عباس، جامعه شناسی روشن

کرمانی، عبدالحسین میرزا آقا خان، آیینه سکندری، به کوش علی اصغر حقدار، تهران:    

 .1387نشر سرچشمه، 

 م. 2000نا، جا: بیـــــــــــــــ، سه مکتوب، به کوش بهرام پوبینه، بی

 .1323کسروی، احمد، در پیرامون اسلام، تهران: چاپخانه پیمان، 

 .1323ـــــ، شیعه گری، تهران: چاپخانه پیمان، ــــــــــ

 .1392مطهری، مرتضی، مجموعه آثار، حماسه حسینی، چاپ هفدهم، تهران: صدرا، 

 .1385مظفری کقنبری(، آیت، جریان شناسی سیاسی ایران معاصر، قم: زمزم هدایت، 

 .1381میثمی، لطف الل، آنها که رفتند، تهران: نشر جامعه ایرانیان، 

نجات حسینی، محسن، بر فراز خلیج فارس خاطرات محسن نجات حسینی عضو سابق   

 .1379(، تهران: نشر نی، 1355 -1345سازمان مجاهدین خلق ایران ک
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نیج آئین، ماتریالیســم دیالکتیج، ماتریالیســم تاریخی، تهران: نشــر حزب توده ایران، 

1358. 
  



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 624 

 70، شماره مسلسخ 1396تابستان / م، شماره دومسال هجده/ فصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام

 یتیآ یمابراهدکتر محمد ییآثار عاشورا یکاوگفتمان

 30/1/1399تاریخ تأیید:      27/5/1397 تاریخ دریافت:

  1پوریمحمد ول 

  2یتهران زادهیمطاهره عظ

  3یرجندیب یزادهزهرا عل

 چکیده:

ده آید که از س تاریخ اسلام به شمار می   تأثیرگذارواقعه کربلا یکی از رخدادهای مهم و 

ــت.        ثار گوناگونی پیرامون آن پدید آمده اسـ گران واقعه  گزارش اول هجری تاکنون، آ

، شرح احوال 7کربلا در پردازش چرایی و چگونگی حادثه، شرح احوال یاران امام حسین

شورا، رویکردهای گوناگونی ا دیگر کنش سی  اند. بررتخاذ کردهگران آن و ابعاد واقعه عا

سته     شوراپژوهان از این منظر، یکی از بای شورانگاران و عا های پژوهش در دوران آثار عا

ــت. در میان گزارش ــورایی   کنونی اس ــر، آثار عاش ــورا در دوران معاص های واقعه عاش

شورا از ابعاد گوناگون،  1343ابراهیم آیتی کد. محمد ( به دلیخ توجه ویژه به تحریفات عا

 یسته توجه و بررسی است. شا

های تمانشناسی گف  مقاله پیش رو با واکاوی مضامین عاشورایی آثار آقای آیتی به سنخ   

ــر زبانی و بافت متن،       مطرح در آن می پردازد. در این روش، علاوه بر توجه بر عناصـ

شرایط و موقعیت اجتماعی و سیاسی که متن در آن تولید شده است، تحلیخ و ارزیابی       

های شــناختی نگرشدهد که از منظر ســنخهای این پژوهش نشــان مییافته ردد.گمی

                                              
 .(m.valipoor@cfu.ac.ir)، تتران:  یانگندانشگاه فره ،يخ، روه آموزش تار یمرب. 1
تار  یار دانشییی. 2 لل اسیییلام     يخ روه  مدن و م گاه آزاد اسیییلام   یو ت تد:     یدانشییی مشییی
(ta_azim@yahoo.com). 
 .(zalizadehbirjandi@birjand.ac.ir) :یرانددانشگاه ب يخ روه تار یاردانش. 3
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سنده وجود دارد. هم   شوراپژوهی نوی ن چنیتاریخی، عاطفی، عرفانی و ماورایی در آثار عا

، گیری رخدادهای تاریخی شامخ زمان تأکید بر بیان اسانید، توجه به عناصر مقوم شکخ   

سبب     ساب  سلط بر ان ست که در آثار آیتی، گفتمان تاریخی به     مکان و افراد و ت شده ا

  عنوان گفتمان مسلط مشاهده شود.

 

ــوراپژوهکلیدواژگان:   ــورا، عاشـ  اتیفتحر یخی،گفتمان تار یتی،آ یمابراهمحمد ی،عاشـ

 .عاشورا

 . مقدمه1

نقد و بررســی آثاری که پیرامون واقعه کربلا نوشــته شــده اســت از ابعاد گوناگونی در  

ــورا دارای اهمیت اســـت. یکی از فواید ایناســـلام به مطالعات تاریخ گونه  ویژه عاشـ

ار ها و گفتمان کاوی آثشناسی ادبیات موجود، تحلیخ نگرش  نقادانه، آسیب  هایبررسی 

سانه و نقادانه پیرامون ادبیات           شنا سیب  ست. در میان آثاری که با نگاه آ شورایی ا عا

 آیند. ( شاخص به شمار می1343کد. م آیتی اند، آثار محمد ابراهیعاشورایی نوشته شده

سیره   گرانی دکتر محمد ابراهیم آیتی از روحانیان، مورخان و پژوهش ست که در حوزه  ا

سی تاریخ        ستند و آثاری چون برر شان مرجع ه سلامی آثار ای نبوی و مطالعات تمدن ا

سلام    شورا، تاریخ پیامبرا سخن و تاریخ اندلس از جمله آنها   9عا سرمایه  ست. دکتر  ،   ا

ــیخ  آیتی، محمد ابراهیم  ــن مولی بن محمد ابراهیم  محمد بن  فرزند شـ  ملا بن حسـ

کد.  فاالشر  اشرف  به معروف علوی، شریف  محمد علی مولی بن عبدالل حاا بن اسدالل 

  1.عصر نادر است علمای( از ق. 1149

سال  ستای گازار  ش.1293/ق.1333 او در   پس وی 2آمد. دنیا به بیرجند توابعاز  در رو

ر گازا در روســتای ادبی و متون و اخلاقی های مذهبیکتاب و مطالعه قرآن فراگیریاز 

                                              
 .2-1، صاسناد شخصی خاندان آيتی، 128519. سند شماره 1

 .354، صبتارستان. آيتی، 2
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شد  عازم تحصیخ  ادامه برای سه  تحصیخ  سال  پنجاز  پس و بیرجند  صوم  در مدر  یهمع

 1329 تا 1320نمود و از ســال عزیمت مقدس مشــهد به معلومات تکمیخ برای بیرجند

 داشت. اشتغال تدریس و موعظه به بیرجند در

سال  کرد تهران عزیمت به آناز  پس  شکده  در تدریس به 1334 و از   معقول علوم دان

شته از  1340سال  پرداخت. او در و منقول شگاه  منقول و معقول ر به دریافت  تهران دان

 و اجتماعی  علمی های فعالیت   گزید و به   اقامت   تهران گردید و در  نایخ   دکتری درجه 

ــرانجام 1کرد. را خلق متعددی قلمی آثار  و پرداخت  خود ــوم جمادی او سـ الآخر  در سـ

 قم به در تهران و پس از تشــییع درگذشــت تصــادف ســبب به 1343مهر17 با مطابق

ستور آیت  شد و به  منتقخ شی  الل د ستان ابوالحسینی   مرع صی  اخ قطعه در در قبر صا  ت

 2شد. مدفون علما

سه  ابراهیم آیتیمحمد سی  هاینام اثر به در  شورا   تاریخ برر شورا، گفتار عا سر  عا  مایهو 

سی حادثه  به سخن  شورا  برر ست  عا سی . پرداخته ا شورا  تاریخ برر  هفده مجموعه عا

ست  سخنرانی  سیله   و نمود ایراد 1343 تا1342هایسال  ایران در او در رادیو که ا به و

های عاشـــورایی محمد کانون محوری بحث. گردآوری شـــده اســـت غفاری اکبرعلی

ستند و تبیین برخی      ستدل، م شورا بر مبنای م ابراهیم آیتی، افزون بر بازروایت واقعه عا

های این واقعه اســـت. این ویژگی؛ یعنی بازنمایی تحریفات در کتاب بررســـی تحریف

های منطقی و براهین با تکیه ای وســیع از طریق ارائه تحلیختاریخ عاشــورا در گســتره

 در واقعه عاشورا ارائه کرده است. برمنابع مستند، سبج متفاوتی 

ــتا، مقاله پیش رو با تمرکز بر آثار دکتر محمد ابراهیم آیتی که در حوزه           در این راسـ

شورا  شته   عا ضیح    شده نو صد دارد به گفتمان کاوی این آثار بپردازد. لازم به تو اند، ق

سنده متن فرا      ضمون و هدف نوی شتار و م ست که رویکرد گفتمانی از حدّ نو رود. تر میا

                                              
 .158، صمشاهیر بیراندتاريخ بر زيد ان و . علیزاده بیراندی، 1
 .142، ص خاطراتی از بیراند. ابوالح ن آيتی، 2
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شرایط اجتماعی را مطالعه می  شود و  کند که تحت تأثیر آن یج متن خلق میگفتمان، 

سیر می    شرایط اجتماعی را که متن در آن تف ن کند. گفتماشود، لحا  می درعین حال، 

های اجتماعی تولید، قواعد فهم و تفســـیر و اثر اجتماعی آن را در علاوه بر متن، زمینه

سو مطالعه بردارد. به این  سوی  زبان ترتیب گفتمان از یج   شناختی نظام اجتماعی و از 

 1جامعه شناسی زبان است. دیگر، مطالعه

ــتفاده از متون موجود در این گر گفتمان انتقادی، خود را موظف میتحلیخ کند که با اس

شت واژه  ه مردم ها از نگاها و جملهرویکرد پرده از ظاهر متون بردارد و آنچه را که در پ

 ؛ پردازیمگویی به دو پرسش میدر این واکاوی به پاسخ 2پنهان مانده است، آشکار سازد.

شورایی محمد ابراهیم آیتی چه گفتمان 1 ظهور پیداکرده  هایی مجال بروز و. در آثار عا

 . گفتمان مسلط در آثار عاشورایی محمد ابراهیم آیتی چه است؟ 2است؟ 

شینه این تحقیق،   سینی  عبدالل سید در باب پی سی ب عنوان تحت کتابی در ح  تاریخ رر

ضت  سینی  نه شورا  آثار مجموعه ح سی  ابراهیم محمد پژوهی عا  یختار آیتی، کتاب برر

شورا  صحیح  عا ست و       آیتی را ت شورایی آیتی پرداخته ا ست و به معرفی آثار عا کرده ا

 3هایی پیرامون آن ارائه کرده است.تحلیخ

ــاهیر بیرجند         های  چنین در پژوهشهم ند کتاب تاریخ برگزیدگان و مشـ ، 4محلی، مان

ــتان ، شــرحی مختصــر درباره آثار این نویســنده با  6و کتاب خاطراتی از بیرجند 5بهارس

                                              
 .196-195، ص روش و نظريه در علوم سیاسی. مارش و ديگران، 1

 .151، ص تحلیل  فتمان انتقادی. آقا ل زاده، 2

 .بررسی تاريخ نتفت ح ینی.مجموعه آثار عاشورايی محمد ابراهیم آيتی. ح ینی، 3

 85. 77، ص تاريخ بر زيد ان و مشاهیر بیراند، . علیزاده بیراندی4

 .354-353، صبتارستان. آيتی، 5

 .135-128، صخاطراتی از بیراند. ابوالح ن آيتی، 6



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 628 

ماهیت توصیفی آمده است. وجه تمایز پژوهش حاضر با آثار مذکور، بعد تحلیلی مبتنی    

 بر گفتمان کاوی این نوشتار و تکیه بر مبانی نظری است. 

های تاریخی، عرفانی، ماورایی ر فرضیه پژوهش حاضر، فرض بر این است که گفتماند

ــت، اما به نظر می  ــده اس ــورایی آیتی مطرح ش ــد که گفتمان و عاطفی در آثار عاش رس

 مسلط، گفتمان تاریخی است. 

 . تعریف مفاهیم تحقیق2

 به . داند می عیاجتما  جریان  یا  را پدیده، مقوله    گفتمان  1م.(1960دانخ ک  گفتمان: مج  

ستری  تعبیر وی، گفتمان ست  ب ست.  اجتماعی زمینه دارای که ا  3ساعدی  پور لطفی 2ا

صطلاح  که ن، آ طی که داندمی را فرآیندی آن برد،می کار به گفتمان برای را سخن  ا

 متنی، اجتماعی، فرهنگی، بین عوامخ شامخ ها انسان  در بین زبان بر حاکم عوامخ کلیه

  4 پردازد.می تعامخ به پیام و تبلور گیری شکخ برای و غیره شخصی

 هاست. او در دیرین  قائخ گفتمان برایای بسیار گسترده   معنای 5م.(1984فوکو ک میشخ 

سی    سی    شنا شنا سانی  اجتماعی علوم و تبار د، قواع مجموعه عنوان به گفتماناز  و ان

 ردهک را احاطه انسانی  و اجتماعی طور ناآگاهانه، علوم به کههایی بندیو صورت  اصول 

کنند و نمی صــحبت موضــوعات دربارهها فوکو، گفتمان دیدگاه در 6.کندمییاد  اســت،

                                              
1. Macdonell. 

 .56، صای بر نظريه  فتمان مقدمهدانل،  . م 2

 . استاد مرکز ارزيابی زبان اوتاوا، کانادا.3

 .11، صکاویدرآمدی به سخن . لطفی پور ساعدی، 4
5. Michel Foucaul. 

 ر ااتماعی فران ییه، يکی از بانفوذترين انديشییمندان  شییناس،مورخ و تحلیلفیل ییوع،اامعه

 .های اصلی تفکر در قرن بی تم استمدرن و از چترهپ ت

 .379، ص نیچه ،تبارشناسی، تاريخ. فوکو،6
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ضوعات  هویت ستند    سازنده  کنند، بلکهنمی تعیین را مو ضوعات ه  د اینفرآین و در مو

شن  گفتمان. کنندمی خود را پنهان مداخله سازندگی،  سی در  چه که سازد می رو  هچ ک

 فوکو در کار موجود عناصـــراز  یکی گفتمان 1.کندمی صـــحبت آمریتی چه با و زمانی

 گوید: می گفتمان درباره او. است

ــیــدن گونــه زایــاتریناز  یکی ــت این گفتمــان کردن و تعریف انــدیشـ   کــه اســ

ــرفــاً گفتمــان مــا ــانــهاز  گروهی معنــای بــه را صـ   یــج و یــا زبــانیهــای نشــ

ــخن اثر بر که بینگاریم مثابه اعمالی به را آن ندانیم، بلکه طولانی متن  منظم فتنگ س

 شود.می اشیاء آن بخشیدن شکخ و آمدن وجود به باعث اشیاء درباره

فته، گ پاره یجاز  اعمکدیگر  چیز که اســـت چیزی فوکو نزد در تعریف، گفتمان این با 

ید  را( اثر مفهوم، یج  یج  و  دارد وجود جا و آن جا در این که  چیزی آن نه کند  می تول

  2گردد. و تحلیخ تجزیه هماز  جدا صورت به تواندمی

ست،  معتقد 3نورمن فرکلاف ست  مفهومی گفتمان ا سیله نظریه  هم که ا  و پردازانبه و

 انرود. در دیدگاه او، گفتمکار می به شناسان  به وسیله زبان  و هم اجتماعی گرانتحلیخ

شتاری  یا گفتاری صورت  به زبان کاربرد ست  نو ای شانه ن یهافعالیت دیگر چنین،. هما

 ا در برر هاغیرکلامی، مانند ژست  و ارتباطات مانند عکس و فیلم تصاویر دیداری،  مثخ

                                              
 .53، ص و تحلیل  فتمانی فتمان ؛ تاای ، 30-15، ص فرهنگ ويژه علوم ااتماعی. فوکو، 1

 .60، ص فوکو و ديرينه شناسی دانش. کچوئیان، 2

3. Norman Fairclough.  
ست. فرکلاع از          شناس و پژوهش وی زبان شگاه لنک تر ا ش ته دان ستاد بازن  ر بريتانیايی و ا

رود. وی نخ یییتین کتاب خويش را با عنوان  بنیان  ذاران تحلیل  فتمان انتقادی به شیییمار می

 در هیییییییییمییییییییییییییییییین   و قیییییییییدره انزبییییییییی

 زمینه نوشت.
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سی   در زبان که چیزی همان ؛ یعنیگیردمی  همان ای کنش، گفتار عنوان با سنتی  شنا

  1شود.می یاد آناز  زبان کاربرد

ــی زبان در( Discourse analysisکگفتمان  تحلیخ ــخن به فارس  کاوی، تحلیخ س

ست. یج  شده  ترجمه نیز کلام و تحلیخ گفتار شته  مطالعاتی حوزه ا  که ست اای بینا ر

ــته در ــی، علومزبان چونهایی رش ــناس ــی، علوم اجتماعی، علوم ش ــیاس  و ارتباطات س

 تحلیخ و منشأ هخاستگا درباره مختلف منابع در 2دارد. کاربرد دیگرهای رشتهاز  بسیاری

ست  شده  ارائه گفتمان، آرای مختلفی  دهه و 3م.(1992ک هریس زلیگ را به آن . برخیا

 و برخی 60 دهه اوایخ سلطانی و یارمحمدی آن را به ، ماننددیگرای عده میلادی و 50

سلطانی در این باره   کهطوری به. دهندمی نسبت  ارسطو  و دوران دورترهای گذشته  به

 :نویسدمی

به   بتوانیم اگر طا مان  را هم خ ــوب جزء گفت ــأ محسـ یخ  کنیم، منشـ مان  تحل  هب  گفت

 4گردد.می باز( ارسطو، سیسرو، لانجینوسکخطابه  قدیم هاینظریه

ــبت  هریس زلیگ  و 50 دهه  به  را گفتمان  تحلیخ  ظهور تاجیج،   و محمدی  یار    نسـ

 هریس گزلی نوشته گفتمان تحلیخ مقاله در بار اولین برای گفتمان اصطلاح 5دهند.می

                                              
 .62،صتحلیل انتقاد  فتمانی. فرکلاع، 1

 .1156، ص 14، جة المعارع بزرگ اسلامی. داير2

3. Zellig Harris  
از  چارلز هاکت و کنت لی پاي  بود. او به همراه رياضییی و متخصییص آمريکايی شییناسزبان

 رايی را در توصیف زبان   ترش    آمريکايی بودند که روش ساخت  شناسان  زبان ترينبرا ته 

شییناسییان پیرو روش بلومفید کوشیییدند تا حد ممکن بدون اسییتفاده از معنا،     دادند. اين زبان

 .را تدوين کنند نحوی واای و تجزيه و تحلیل اصول

 .27، صقدره،  فتمان و زبان. سلطانی، 4

 .60، ص فتمان شناسی رايج و انتقادیيار محمدی،. 5

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D8%B6%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D8%B6%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%DA%A9%D9%86%D8%AA_%D9%84%DB%8C_%D9%BE%D8%A7%DB%8C%DA%A9&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%DA%A9%D9%86%D8%AA_%D9%84%DB%8C_%D9%BE%D8%A7%DB%8C%DA%A9&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%86%D8%A7%D8%B1%D9%84%D8%B2_%D9%87%D8%A7%DA%A9%D8%AA
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%86%D8%A7%D8%B1%D9%84%D8%B2_%D9%87%D8%A7%DA%A9%D8%AA
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%AC%D8%B2%DB%8C%D9%87_%D9%88_%D8%AA%D8%AD%D9%84%DB%8C%D9%84
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%AC%D8%B2%DB%8C%D9%87_%D9%88_%D8%AA%D8%AD%D9%84%DB%8C%D9%84
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D8%AD%D9%88%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D8%AD%D9%88%DB%8C
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های سازه از  گرایانه ساخت  و گرایانه صورت  مقاله، دیدی در این هریس. کار رفت به

ست  تنم به گرایانهصورت  نگاهی، گفتمان که تحلیخ گویدمیو  دارد بزرگتر از جمله . ا

ضع  که هریس دیگر، عبارت به ست، آن  واژه این وا  تهگرف کار به وسیعی  معنای در را ا

ستابز هم 1بود.  فتمانگ گرایانه از تحلیخنقش و ساختارگرایانه  تلفیقی دیدگاهی 2چنین، ا

 :نویسدمیدارد و در این باره 

 راترف زبانی نظام مطالعه جهت در شده  انجامهای تلاشاز  است  عبارت گفتمان تحلیخ

 ایای محاوره تعاملات مثخ تریبزر  زبانی واحدهای مطالعه که گروه و جمله سطح از 

های افتب در زبان کاربرد با گفتمان تحلیخ چنینهم. گیردمی بر در را نوشــتاری متون

 3 دارد. سروکار گویانسخن بین محاوره یا تعامخ با به ویژه و اجتماعی

 تنم تحلیخ را گفتمان دارد، تحلیخ ساختارگرایانه  دیدگاهی که م.( هم1987لوینسون ک 

 :است معتقد و داندمی جمله سطحاز  فراتر

سی   گفتمان، روش تحلیخ صول  انواع و شنا سی   مفاهیم و نظری ا سا  به مربوه پایه و ا

سی   زبان ست هایی تلاش مجموعه در واقع گفتمان تحلیخ. گیردمی کار به را شنا  که ا

سط  منظور به سی   در زبان موفقهای تکنیج دادن ب  نجاما جمله فراتر از سطح  به شنا

  4شوند.می

                                              
 .61، صهمان. 1

2. Stubbs.   
بانی را ای تحلیل  فتمان کوشید تا عناصر ز  شناس انگلی ی که با تکیه بر   تره فرا امله   زبان

 ای يا متون نوشتاری را بررسی کند.واحدهای زبانی، مانند تبادمه مکالمه مطالعه نمايد و

3. Stubbs Discourse Analysis: The Sociolinguistic Analysis of Natural 

Language 
1-3. 

4. Levinson Pragmatics, 286. 
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ــکخ گفتمان تحلیخ حوزه در مختلفیهای هریس، رویکرداز  پس واقع در  هک گرفت ش

شتری  اهمیتاز  تأثیرگذاری لحا  به فوکو رهیافت ست  بی  به فتمانگ تحلیخ. برخوردارا

ــته  میان  گرایش عنوان   اجتماعی های  پدیده   مطالعه   در( interdisciplinaryکایرشـ

  اسیشنزبان داروام چیز، هراز  بیش فکریهای بنیان و خاستگاه نظراز  و رودمی کار به

قد  و ــت. نو ادبی ن جه  با  1اسـ هدف  فرضپیش این به  تو یخ   ها،  مده تحل مان،   ع  گفت

ــیاســت  در جدیدی ارائه تکنیج ــانه ها، فرهنگ ها، علوم، س   غیره و مطالعه متون، رس

 . است

ای است که چند ساحت از اقدام و مطالعه را در   عاشورا پژوهی: عاشورا پژوهی مجموعه  

واره مسائخ مربوه و مرتبط با پدیده عاشورا   گیرد که ساحت عمده آن، حوزه نظام بر می

اســت که حوزه آشــنایی با ذات پدیده، شــرایط تحقق آن، عواملی که منتهی به حادثه 

ــدند، دیدگاه     ــورا شـ ــت   گیزه آفرینشها و ان عاشـ ــورا و دسـ آوردها و  گران حادثه عاشـ

 گیرد. های مختلف در بر میآمدهای آن را در حوزهپی

 نظری تحقیق . مبانی3

 شــناســی گفتمانی کتاب تحول گفتمان درنظری این تحقیق بر اســاس ســنخ شــالوده

سیده رقیه میرابوالقاسمی تدوین    ست. میرابوال   گزارش واقعه کربلا نوشته  قاسمی  شده ا

کند ماورایی را معرفی می شناسی، چهار گفتمان تاریخی، عاطفی، عرفانی و  در این سنخ 

سی تبیین می  ها راهای هر یج از گفتمانشاخص  و نماید که در این تعریف، جهت برر

 های آن آمده است. شاخص ها وهر یج از گفتمان

 . گفتمان تاریخی در آثار محمد ابراهیم آیتی4

مان  مانی   گفت ــت تاریخی: گفت ــاس آن ماهیت   که  اسـ لت  بر اسـ ــا   و ها گزارش اصـ

ست و بیان  گرفته شکخ  تاریخی روایات  صلی ا هدف تاریخی، بخشی  آگاهی و تاریخ ا

ست  صه    با تاریخی گفتمان. آن ا ستناد، تحلیخ وقایع چون هاییشاخ  هتو ج نگاری، ا
                                              

 .23-22، ص  فتمان و تحلیل  فتمانی درآمدی بر تحلیل  فتمان،. بترام پور، 1
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سی    گیری صر زمان، مکان، نام افراد و  –سیا  توالی رویدادها تعریف فکری، کاربرد عن

ــده ــت. ش ــکیخ دهنده 1اس  در واقع در گفتمان تاریخی کلمات و مفاهیم که اجزای تش

ستند و در زمان      ستند، ثابت و پایدار نی  های متفاوت ارتباطاتها و مکانساختار زبان ه

ــوند و معانی متفاوتی    آنها دگرگون می   کنند. دگرگونی این ارتباطات، زاده   را القا می شـ

دگرگونی شرایط اجتماعی، اقتصادی، سیاسی و فرهنگی است و چون این شرایط ثابت       

ضیح دهنده     ساختار زبان نیز که تو ستند،  ست، نمی    و پایدار نی شرایط ا واند پایدار تاین 

  2بماند.

شکلی از کاربرد گفت  صورتی کلی بنابراین گفتمان  ست. بدی وگو، اما به  ن معنا که تر ا

وگو نقش ندارد. بلکه شرایط زمانی،  درگفتمان، تنها معنای ظاهریِ مطرح شده در گفت 

مکانی، اجتماعی، فرهنگی و سیاسی را به صورت پنهان با خود در بر دارد. بررسی آثار      

شورا، وجود گفتمان محمد ابراهیم آیتی پیرام های تاریخی، عرفانی، ماورایی ون واقعه عا

های بالا در آثار عاشـــورایی این دهد. هریج از گفتمانو عاطفی را در آنها نشـــان می

 هم شود، س  نویسنده، جایی به خود اختصاص داده است. در این بخش از مقاله سعی می    

سنده در پردازش گفتم   شیوه کار نوی شوا گفتمان تاریخی و  هد ان تاریخی از طریق ارائه 

 روشن گردد. 

 های نامعتبرنقخ اسطوره سازی و از پرهیز. 5

هستند. او از   ترکند که به واقعه عاشورا نزدیج آیتی بیشتر از منابع متقدمی استفاده می  

گیرد و در مجموع تا پایان سفر به دمشق با   ابتدای واقعه عاشورا، روند حوادث را پی می 

یابی حادثه عاشـورا از زمان  کند و به ریشـه الی، وقایع را تحلیخ و بررسـی می رعایت تو

                                              
سمی،  1 سی تا نیمه اول  . میرابوالقا رن قتحول  فتمان در  زارش واقعه کربلا با تکیه بر آثار فار

 .19-16، صدهم هجری قمری

 .16، ص فتمان و اامعه. عفدانلو، 2
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ترین منابعی که محمد ابراهیم در آثار عاشــورایی خود از پردازد. مهمخلافت عثمان می

 . آنها بهره برده است به شرح جدول پایین است

 

 1 شماره جدول
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ثار محمد   فه در آ مانی            ابراهیم آیتی، مؤل یت توالی ز عا ند ر مان تاریخی،  مان  های گفت

صر زمان و مکان دیده می     شورایی خود،   1شود.  رویدادها، مستندسازی، عن او در آثار عا

ــتند می  ــورا مس قول  که ازکند. چنانگفتارش را به منابع متقدم و نزدیج به واقعه عاش

 نویسد:ق.( می310طبری کد. جریرمحمدبن

چون عبیدالل زیاد حسین بن علی را کشت و سر امام را نزدش بردند عبدالملج بن ابی 

الحارث سلمی را خواست وگفت: به مدینه میروی و بشارت قتخ حسین را به امیر مدینه 

 2دهی.عمرو بن سعید بن عاص می

سعی می    ستناد وقایع در موارد زیادی  سله راویان   وی در ا سل ا خبر را ارائه نماید تکند، 

 گوید:میزان وثاقت و اعتبار کلام افزون گردد. برای نمونه می

                                              
 .104-102، 73، 46، صبررسی تاريخ عاشورا. آيتی، 1

 . 250-249، ص2ج سرمايه سخن. آيتی و سبزواری، 2



 637  1399پاییز ، سومشماره هشتاد و  یکم،و  یستسال ب  1403ویژه نامه محرم -      

سعودی مطلبی می   صایح الکافیة لمن یتولی     م صیخ آن را از کتاب الن سد که من تف نوی

  1کنم.معاویه نقخ می

های مهم گفتمان تاریخی کند از عنصــر زمان و مکان که یکی از ملاکاو ســعی می

که درباره عزیمت کاروان اسرای اهخ بیت: از شام به   وبی استفاده کند. چنان خاست به  

 گوید:کربلا می

اما داســتان آمدن اهخ بیت از شــام به طرف عراق و رســیدن آنان در اربعین حســینی، 

توان باور کرد یا ســند تاریخی برای این بیســتم ماه صــفر به کربلا به هیچ عنوان نمی

 2داد.افسانه تاریخی به دست 

ــام ماندند و راه            آن  ــرا در کوفه و شـ گاه با دلایخ تاریخی از جهت مدت زمانی که اسـ

ــئله را رد می  ــام به مدینه و اماکن جغرافیایی، این مس  کند و در این بارهمواصــلاتی ش

 گوید:می

حق آن است که تاریخ حرکت اهخ بیت از کوفه به شام و تاریخ رسیدن به شام و تاریخ 

  3به شهر مقدس مدینه معلوم نیست.رسیدن آنها 

ــاس حدس و گمان، این احتمال را  ــرا، هنگام رفتن به آیتی برخلاف بقیه بر اس که اس

شند، مطرح می   ستناد می شام در اربعین اول به کربلا رفته با نماید کند. او بر این نکته ا

ه درکوفه هجری وارد کوفه شدند و حدود یج ما 61که اسرا در روز دوازهم محرم سال 

ــاس     ــتادند و بر این اس ــام فرس ــفر به ش بودند و آنها را یکی دو روز، پیش از نیمه ص

 نویسد:می

                                              
 .48، ص بررسی تاريخ عاشورا. آيتی، 1

 .139، صهمان. 2

 .141، صهمان. 3
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ــتناد می  ــتی اگر مدرک قابخ اعتماد و اس ــیران اهخ بیت در چهلم  راس ــتیم که اس داش

ست نه    شهادت امام به کربلا آمدند می  شام بوده ا گفتیم که این امر در موقع رفتن به 

 1ن.در موقع برگشت

های گفتمان تاریخی؛ یعنی عنصــر زمان و مکان در گزارش بالا به خوبی از شــاخصــه

ی بر گویکوشد از داستان  استفاده شده است. محمد ابراهیم در گفتمان تاریخی خود می   

 اساس به ادبیات ها و گفتارهای عامیانه و بیحذر باشد و سعی دارد از وارد شدن افسانه    

 گوید:در این باره می عاشورا جلوگیری کند. او

ــف از ناحیه طرف ــتبا کمال تأس ــاس و داران تندرو مطالبی بیداران جاهخ و دوس اس

های مربوه به این ها و نوشـــتهکننده واردگفتههای گمراههای عامیانه و دروغافســـانه

 2قسمت شده است.

 ید:گوکند، میداند و آن را رد میاساس میاو درباره یکی از مطالبی که بی

پندارند که امام به شهادت رسید تا گناه امت بخشیده شود، مردم گناه کردند     ای میعده

سلام به دار      و گناه خواهند کرد و کفاره سی علیه ال شد. عی ست  اش را امام داد و کار در

کاران امت را بیمه کشته شد و گنه   7کار آسوده شدند امام حسین   و مسیحیان گنه رفت 

ست نقطه        کرد. نعوذبالل  شد در سندعوام با شاید مورد پ این توجیه و این طرز فکر که 

 3مقابخ هدف واقعی امام علیه السلام در این نهضت است.

 ت کهای مقید اساو در اهتمام به رویکرد تاریخی و مستند نوشتن وقایع عاشورا به گونه   

 گوید:در این باره می

                                              
 همان.. 1

 .46ص  بررسی تاريخ عاشورا،. آيتی، 2
 .118-117صهمان، . 3
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شتن  منزه و پاک شهیدان  سالار  مقدس ساحت  به خدمات بزرگتریناز  یکی  یختار دا

ست  سانه  و دروغ هرگونهاز  کربلا ساس  بی مطلب و اف ست  کاری این و ا  امانج که نی

  1.داشت انتظار سواد کم مردماناز  یا خواست عواماز  بتوان آن را

 گوید:درباره مجالس عزاداری میکه چنان

خدا و قبول و موجب اجر  بدانند که مجالس عزای اباعبدالل تنها موقعی باعث خشنودی

شتمخ بر دروغ      سد و م ست که در حدود بندگی خدای تعالی به انجام ر و ثواب اخروی ا

 2وخرافی نباشد.

 نویسد:چنین در این باره میهم

گویند امام راهی جز شـــهادت نداشـــت و دید که اگر بیعت کند و یا بیعت ای میعده 

 شود بهتر است آبرومندانه باشد. شود پس دید حالا که کشته مینکند کشته می

 دهد:او در ادامه تذکر می

سی کرد تا             سلمین را برر ضاع آن روز م شتری او صیرت بی ست باید با ب مطلب این نی

نداشت   7مطلب روشن شود که زنده ماندن دین اسلام راهی بجز شهادت امام حسین      

 3راهی جز شهادت نداشت. 7نه اینکه امام 

ــت ک  ــیح اس های علمی و عقلانی رویدادها ه گفتمان تاریخی او با تحلیخلازم به توض

همراه شده است و تنها نقخ تاریخ صرف نیست و شاید بهتر است که بگوییم گفتمان        

 گوید:که میتحلیلی دارد. چنان –تاریخی

کنند. اما انصــاف این اســت که وفایی متهم میهاســت که کوفیان را به بیگرچه قرن

ها معمول و عملی که موجب حیرت باشد انجام ندادند. هم آن نامه  مردم کوفه برخلاف

شتند         که نوشتند و هم آن شمشیرها که بر روی امام کشیدند. روزی که وضع آرامی دا

                                              
 .64، صهمان. 1
 .119، صهمان. 2

 .75-74، صهمان. 3
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ــناختند و هیچ ــتند اما همین مردم حقچیز را با او برابر نمی امام خود راش ــناس دانس ش

زیان مطرح شد و راه دین و مصلحت  روزی که پای امتحان به میان آمد ومسئله سود و

از هم جدا شد باز همان کاری کردند که معمول غالب مردم بوده است و از حق فاصله    

گرفتند. راستی از مردم کوفه عجب نیست اگر خود را فدای وظیفه نکردند و کسانی که  

شگفت می  ص     از کار کوفیان در شرایط قرار دهند. ان  افشوند باید اول خود را در همان 

 1دادند.دهند که آیا همان کاری که مردم انجام دادند انجام نمی

 نویسد:چنین در جای دیگری درباره ورود مسلم به کوفه در تحلیلی میهم

شاید گمان       شیعیان که  سلم از راه مدینه به کوفه رفت و در خانه مختار منزل گزید  م

سانی به انجام می می سد و بی درد  کردند کار به این آ سین  ر بر یزید پیروز  7سر امام ح

ــود و عدل وتقوی جای بیداد را میمی ــاله معاویه را مردم به 42های گیرد و درسش س

ــلم رفت  این راحتی فراموش می کردند و چون نامه امام بر آنها      وآمد می کنند نزد مسـ

  2دادند.ریختند و دست بیعت به نایب خاص امام میشد اشج شوق میخوانده می

شیخ مفید هجده هزار  3گفته طبری دوازده هزار بنا به سلم به نیابت   4و به قول  نفر با م

شتر      بیعت کردند. به نظر می 7از امام شورا، بی سد، گفتمان محمد ابراهیم در وقایع عا ر

ــعی می –جنبه تاریخی ــمن بیان کلی وقایع مهم به نقد آنها تحلیلی دارد که س کند ض

ــریح کند. او درباره انگیزه قیام      بپردازد، تحریفات را بزداید، ا   نگیزه و اهداف قیام را تشـ

 گوید:می

                                              
 .60ص، همان. 1

 .54، ص همان. 2

 .139، ص7، جتاريخ طبری. طبری، 3

 .67، ص2، جامرشاد. مفید، 4
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ضع موجود جامعه و حالت            صت و یکم و ش صتم و اوایخ  ش سال  سین در اواخر  امام ح

به           تار انحراف و در خطر دید که راهی  مان را چنان گرف ــل روحی و اخلاقی ملت مسـ

جز قیام وشـهادت در  اصـلاح آن وضـع موجود و آن فسـاد اجتماعی دامنگیر خطرناک    

 1پیش نداشت.

ــت، ملاحظه  آیتی اگر در جایی می ــده اس ــتی ارائه نش بیند که واقعیت تاریخی به درس

شخاص را نمی  صول علمی به نقد موضوع می  بزرگی و جایگاه علمی ا ردازد. پکند و با ا

رد  را 2کربلا به اربعین در اسرا ق.( درباره بازگشت664طاوس کد.  سیدبن که آرایچنان

 گوید:و در این باره می کندمی

یام  در اســــت بهتر ــورا   ا ــمی اربعین و عاشـ نه از  اسـ لب    این گو طا خذ    بی م   مأ

شود  برده ست  بوده همانچه به و ن ست  داده روی و ا ست  در آن مأخذ و ا ست  د  اکتفا ما

 3شود.

 گوید:می باره در این چنینهم

ــولاً ــ و تحقیق گونه  هیچ بدون  مطلبی هر پذیرفتن  یعنی فکر طرز این اصـ و  یبررسـ

 4است. فهمیدن حقایق خوب آفت و تحقیق بلای مطلب اظهار نظر در آن

ق.( در کتاب لؤلؤ و مرجان، 1320البته، پیش از آیتی، میرزا حســین نوری طبرســی کد. 

سرا در اربعین به کربلا به چالش می    سید بن طاووس را درباره ورود ا شد و عقیده  در  ک

 :نویسدمی باره این

                                              
 .86، صبررسی تاريخ عاشورا. آيتی، 1

 .80، صلتوع. سید بن طاووس، 2
 .141-140ص، بررسی تاريخ عاشورا. آيتی، 3
 .140، ص همان. 4
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صاری       سرا در اربعین به کربلا در حالی که جابر بن عبدالل ان شت ا سی که بازگ اولین ک

ق.( به زیارت آمده بودند را نقخ کرده ســید 111ق.( و عطیه بن ســعد عوفی کد. 79کد. 

بن طاووس است که در لهوف آورده است و باز خود سید بن طاووس اولین کسی است 

  1الاعمال این خبر را بعید دانسته است.که در کتاب اقبال 

 وید:گمی باره آیتی در مستند نوشتن و علمی کار کردن، تقید خاصی دارد و در این

ــته          ــت که هرگفته و نوشـ ای را از هر کس و هر کتاب  این فکر عامیانه و جاهلانه اسـ

شه همیصحیح و بی اشکال بدانیم، راه تحقیق و اظهار نظر در مطالب تاریخی و جز آن 

 2برای اهخ نظر و اهخ تحقیق باز است. 

 ای موارد کهبا توجه به این موضــوع، گفتمان تاریخی آیتی در ســرمایه ســخن در پاره

های گفتمان تاریخی شود، اما او بر رعایت ملاک توضیح آن خواهد آمد، خدشه دار می  

 اسنادی  ،سخن  سرمایه  کتاب برجسته های و مستند نوشتن تأکید دارد و یکی از ویژگی  

 أکیدت علمی موازین حفظ بر های خویشدرخطابه که بود خطیبی آیتی. اســت آن بودن

 نویسد:می عاشورا شب درباره وقایع محرم دوازدهم مجلس درکه . چنانداشت

 با عاشورا  شب  در که کرده روایت 7الحسین  بن علیاز  ثمالی ابوحمزهاز  رواندی قطب

سین  امام پدرم صحاب  به پس. بودم 7ح از  شمرده  غنیمت را تاریج شب : فرمود خود ا

ــکر این. بروید بیابان این ــتند مرا و اگر خواهندمی مرا لش  نکنند التفات دیگری به کش

 3گذاشتم. در وسعت و ادزرا آ شما

ست    به لازم  ضیح ا سواس  تمام با که تو شتن و  آیتی در و دقت علمی و  ثارآ ترجمه نو

ــتناد  معتبری غیر و متأخر  منابع  به  اثر علمی، گاه در این  فتمان  گ اعتبار  که  کند می اسـ

                                              
 .589، ص1، جاقبال امعمال، سید بن طاووس. 1

 .141، ص2، جسرمايه سخن. آيتی و سبزواری، 2

 .174، صهمان. 3
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ــه می    ــن بن  بهایی  کامخ  از  نمونه  عنوان نمایند. به   تاریخی او را دچار خدشـ اثر حسـ

ــهر       ق.( و701طبری کد. علی ــوب کد.  مناقب آل ابی طالب اثر محمد علی بن شـ آشـ

ضی 588 ستفاده  موارد ق.( در بع ستند  اربرخورد کافی دقتاز  کند کهمی ا  او درباره 1. نی

 نویسد:می طبری عمادالدین با استناد به مدینهاز  امام خروا

ست   رفت خانه به 7حسین  شم  بنی قبایخ و جمله داد ترتیب شتر  و پنجاهو دوی  بجز ها

 با تو: گفت عباده بن ســـعد بن قیس به و کرد با خود همراه ق.( را81حنفیه کد.  محمد

 نم جانبیاز  و تو جانبیاز  بیاید ما طلب به کســـی اگر. بیا من عقباز  مرد دویســـت

  2بکشیم. را جمله و گیریم میان در را ایشان

ــورتی که قیس ــعد بن در ص ــت؛ نبوده حیات قید در زمان یزید در عباده بن س  یراز اس

 متأخر منابع از مواردای پاره در چنینهم 3اند.نوشـــته معاویه دوره آخر را او درگذشـــت

ــعیفی، ــخ چون ض ــپهر کد.  تقی محمد التواریخ ناس ــهد فی نورالعین ق.( و1297س  مش

سین  سوب  الح سحق  من سفراینی ک  به ابوا ستفاده 418ا  در نمونه عنوان به. کندمی ق.( ا

 نویسد: می نورالعین ق.( با استناد به61حر بن یزید ریاحی کد.  شهادت قضیه

سیر  را او که گاهآن  ندکرد جدا عمر امر به را سرش  و بردند سعد  عمربن نزد و گرفتند ا

ــین نزد و ــر حضــرت انداختند، آن حس ــده جدا س  خود روی پیش و برداشــت را حر ش

 4حر. یا الل رحمج گفت و گذاشت

 : نویسدمیدر این باره  خوارزمی مقتخ که صورتی در

                                              
 .309، صبررسی تاريخ نتفت ح ینی. ح ینی، 1

 .2، جسرمايه سخن. آيتی و سبزواری، 2

 .361، ص5، جامصابة فی تمیز الصحابة. ابن حجرع قلانی، 3

 .47، ص2، جسرمايه سخن. آيتی و سبزواری، 4
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سید  شهادت  به حر کهگاه آن صحاب  ر شتند  را او امام ا سین  امام روی پیش و بردا  7ح

 1نهادند.

لازم به توضـیح اسـت که آیتی این نقص را در کتاب بررسـی تاریخ عاشـورا که بعدها     

 دست  منابعاز کند می تلاش کند. او در کتاب بررسی تاریخ عاشورا  نوشت، بر طرف می 

شورا  واقعه به و نزدیج متقدم عبارتی یا به اول ستفاده  عا شترین  و کند ا  بر او أکیدت بی

 کتاب بررســی تاریخ عاشــورا، او در. اســت هجری چهار و ســه قرن منابعاز  اســتفاده

ستن  بر تأکید را بیشترین   اثر این هک جاآناز  دارد و ضعیف  مطالباز  عاشورا  واقعه پیرا

شته  سخن  سرمایه  زمانی، پس از تقدم به جهت ست.  شده  نو سنده بر اثر پختگی  ا  نوی

ــتری دقت و با تغییر دیدگاه علمی با  در جودمو هایو خرافه هاتحریف با مبارزه به بیش

شورا  روایت ست و بر دیگر    بنابراین، گفتمان تاریخی او پر رنگ 2پردازد.می عا شده ا تر 

ــان   ــمـــ ــتـــ ــفـــ ــدا     گـــ ــیـــ ــره پـــ ــطـــ ــا ســـــــیـــ  هـــ

 کرده است.

 از روایت عاشورا رفع تحریف خرافه زدایی و. 6

ــنتی زباندر تحلیخ گفتمان برخلاف تحلیخ ــناختی با عناصــر نحوی و لغهای س ی وش

ترین مبنای تشــکیخ معنا؛ یعنی بافت متن ســر و جمله به عنوان عمده تشــکیخ دهنده

ــاع             بافت موقعیتی، اوضـ با  بانی؛ یعنی  مخ برون ز به عوا نداریم. بلکه فراتر از آن  کار 

مان چگونگی تبلور و           یخ گفت نابراین تحل کار داریم. ب ــر و  ماعی سـ فرهنگی و اجت

ــکخ  انی را در ارتباه با عوامخ درون زبانیِ واحدهای       گیری معنا و پیام واحدهای زب     شـ

ــخِ زبـــانـــی مـــربـــوطـــه             زبـــانـــی، مـــحـــیـــط بـــلافصــــ

                                              
 .14، ص2، جمقتل الح ین. خوارزمی، 1

 .29، صبررسی تاريخ نتفت ح ینی. ح ینی، 2
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بافت اجتماعی، فرهنگی و موقعیتی             ــامخ  مخ برون زبانی شـ  و کخ نظام زبانی و عوا

  1کند.بررسی می

شته     برکتاب کهای آیتی در مقدمه دکتر محمد ابراهیم سخن نو ست  سرمایه   رابیبرخ ا

 وعظ مؤسسه   تأسیس از  و خبر دارد در عصر نوشتن کتاب تأکید   اشورا ع فرهنگ اوضاع 

شگاه  در تبلی  و  میعل آموزش با وعا  و مبلغان تربیت آن هدف که دهدمی تهران دان

ست.  سنده  هدف 2ا صلاح  حقیقت در نوی ست  وعظ و منبر ا صلی  جایگاهاز  که بوده ا  ا

صله  خود شتاد  ارائه با کندمی سعی  اثر این در وی بود. گرفته فا  نی،سخنرا  مجلس ه

 کردن بازگو  تا از  بگذارد  منبر اهخ  علمای  و وعا   فراروی محکمی و متقن چارچوب 

در این  محرم هشتم در مجلس سخن سرمایه دوم جلد بپرهیزند. در واقع خلاف مطالب

 :نویسدمیباره 

شنا از  نهی و معروف به امر مذهبی و اجتماعی خطیر وظایفاز  یکی  ساختن  منکر و آ

ــلامی معارف با مردم ــت تبلی  و وعظ طریقاز  مذهبی وظایف و اس ــی . اس ــخاص  اش

 قیو اخلا علمی نظراز  که باشند  دار عهده را مقدس و مهم بسیار  وظیفه این توانندمی

شته  برتری دیگران بر مذهبی مبادی به و اعتماد  خود ایمان قدرت و بیان حسن  با و دا

شکوک  گرداباز  را مردم بتوانند  شهود  درک برای را بخشیده، آنان  نجات شبهات  و م

  3سازند. آماده حقایق درک و حق

ــاهده  با  او ــیاز  که  هایی و جعخ ها  دروغ مشـ ــدد می وعا   بعضـ  هم برآمد  دید، درصـ

عخ  وها  تحریف ــهاز  را ها ج جالس وعظ ها  روضـ ید  و م یج  برای هم و بزدا از  هر

                                              
 .23-22، ص  فتمان و تحلیل  فتمانی. تاای ، 1

 ، مقدمه.1، جسرمايه سخن، آيتی و سبزواری .2

 .119، ص2، جسرمايه سخن. آيتی و سبزواری، 3
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س  بدون که واعظانی برای الگویی تا دهد ارائه سخنرانی  جلسه  یج ،هامناسبت   و طهوا

 :نویسدیم مبل  دربارهکه . چنانباشد کرده معرفی پرداختند،می تبلی  به کم دانش با

شد تا  شناس  کتاب  جای هب و نکند تاریخ روایت و حدیث دفتری، نقخ و جنگ هراز  با

ــول با خیانت و دروغیت ترویج دین، کارش ترویج ــد خدا و رس ــیرو در  نباش  اتآی تفس

 1کند. اعتماد رجوع قابخ تفاسیر به قرآنی

 علمی آموزش لزوم بر وکند می شکوه  مذهبیهای منابر و خطبه در مطالب ضعف از  او

شو  واقعهاز  کههایی تحریف به توجه با. دارد تأکید مذهبی سخنرانان  طولانی و را در عا

سوخ کرده بود و زمان او به کتاب سیاری  ها و منابر ر ستان از  ب سانه  و هادا ی جعلهای اف

شورا  به تاریخ صلی  را از محور تعزیه و هدف عزاداری بود و یافته راه عا  منحرف خود ا

 ظرناز  عاشورا  واقعه هایحسینی، تحریف  حماسه  در مطهری گفته استاد  به و بود کرده

ته   رواا مردم بین در و معنوی لفظی ــد بر آن آیتی ابراهیم ، محمد 2بود یاف  با  تا  شـ

ــانه  و ها تحریف ــورا  واقعه  های مربوه به  گویی افسـ  به  تحریف ورود. کند  مبارزه  عاشـ

شورا،  تاریخ مبحث  وعشر  اول، روزاز که  گفت بتوان شاید  دارد و طولانیای سابقه  عا

ست    ابلاغیه حکومت عبیدالل بن  ق.( در64-60یزید بن معاویه کحج. که . چنانشده ا

 :نویسدمیق.( 67زیاد کد. 

سلم  سر  م ست  آمده کوفه به عقیخ پ ساد  اخلال هدفش و ا  میان اختلاف و ایجاد و اف

 3کن. سرکوب را او و برو پس. است مسلمانان

، ســخن ســرمایه هایکتاب به نگارش چهخ و ســی دهه در هم آیتی ابراهیم محمد

سی  شورا  تاریخ برر شورا  گفتار و عا شورا   عا  به بزداید.پرداخت تا تحریف را از روایت عا

ــد،می نظر ــاس زمینه این در کهاین بر او علاوه رسـ ــیوه کار می تکلیف احسـ کرد، شـ

                                              
 .123، ص، همان. 1
 .61-59، ص1، جحماسه ح ینی. مطتری، 2

 .78، ص1، جهمان. 3
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محمد . بود شــده واقع احمر بر او مؤثر کبریت اســتادش، محمد باقر بیرجندی صــاحب

باقر           مد  ماد او بود. مح ــاگرد و دا ندی و شـ باقر بیرج مد  ابراهیم آیتی، برادرزاده مح

ــرایط منبر، دیدگاهی انتقادی به وقایع بیرجندی کآیتی( در کتاب ک بریت احمر درباره ش

سعی می    شورا دارد و  شورا بزاید. او در این باره  ها و خرافهکند دروغعا ها را از واقعه عا

 انگیزه صــورت، هر نمود که خرافه زدایی کند. درکرد اما ســعی میمبســوه بحث نمی

صلی  شورایی،  آثار نگارشاز  او ا شورا بوده   واقعه هایخرافه و هاریفتح با مبارزه عا عا

  .است

 . گفتمان ماورایی در آثار عاشورایی محمد ابراهیم آیتی7

شیوه  ست، توجه    یکی دیگر از  ستفاده قرار گرفته ا های گفتمانی که در آثار آیتی مورد ا

ــت. از بعد های فکری، آرایی که در تکوین تحلیخ گفتمان بنیان به گفتمان ماورایی اس

ــته   ر بانی و بافت موقعیتی د   زاند به دلیخ تنوع و توجه به عوامخ فرا      ماورایی نقش داشـ

ــف معانی و ابهام ــدهکش ــال بر ماورایی گفتمان اند. درزدایی این آثار مؤثر واقع ش  تاص

 گفتمان این. اســت شــده تأکید رویداد یج بروز در و ماوراء الطبیعی غیرمادی عوامخ

ست  و عرفانی عاطفی هایگفتمان با مشترکی  وجوه دارای ستان . ا  یو برقرار پردازیدا

ــتراک وجوه عمومی اذهان با مؤثر ارتباه عاطفی و دورکردن مخاطب  با گفتمان آن اش

. است  انیعرف با گفتمان آن وجوه اشتراک  تقدیرگرایی و القای تاریخی وقایع از حقیقت

ــورا گویی، تقدسگفتمان، پیش های اینشـــاخص  کائنات، واریســـو  یا و روزعاشـ

  1. است و معجزه کرامات

ــورایی  با توجه به آنچه در مباحث گفتمان تاریخی آمد، محمد ابراهیم آیتی در آثار عاش

های خویش را بیان کند، اما این به آن معنی نیســت که کرد ســند گفتهخود تلاش می

ها ر موارد متعدد، گفتمانها در آثار عاشورایی او وجود ندارد. دنمودهایی از دیگر گفتمان

                                              
سمی،  1 سی تا نیمه اول قرن  . میرابوالقا تحول  فتمان در  زارش واقعه کربلا با تکیه بر آثار فار

 .19، صدهم هجری قمری
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کنند که گویا او از نویســندگان گذشــته متأثر شــده اســت. ورود حالت ماورایی پیدا می

 ق.( در320های شیعه از زمان ابن اعثم کوفی کد.  گفتمان ماورایی کربلا در میان کتاب

ــوح   ــتـــــــــــــــــــــــ ــفـــــــــــــــــــــــ   الـــــــــــــــــــــــ

 1شود. دیده می

سین چنان سو  7که به جریان خواب امام ح شاره دارد و در   9ل اللدر کنار قبر جدش، ر ا

ــش هجری، جنبه غیبی می 7واقع به حرکت امام دهد، اما این گفتمان در اواخر قرن ش

سعه یافت.    شتری پیدا کرد و تو شش و     2نمود بی سندگان قرن  عمادالدین طبری از نوی

مة اطهار را          ناقب ائ ــت که تحفة الابرار فی م با محوریت گفتمان     هفت هجری اسـ

 کرد. او تقدس خاک کربلا را از ابتدای آفرینش مطرح می 3ده است.ماورایی تدوین کر

ــم           به چشـ ــورایی محمد ابراهیم آیتی  عاشـ ثار  ماورایی در موارد چندی در آ مان  گفت

ــیاری موارد، ابتدا با گفتمان تاریخی بحثمی ــورا را خورد، او در بس های مربوه به عاش

ه شــناســانه که قصــد به تصــویر کند و به ســبکی ماهرانه با دیدگاهی جامعشــروع می

سی       سیا ضاع  شیدن او سوی       –ک سمت و  سلامی آن روز را دارد به  اجتماعی جامعه ا

 گوید:که میرود. چنانگفتمان ماورایی پیش می

ای که از مکه قصــد عزیمت به کوفه را دارد ضــمن ایراد خطبههنگامی  7امام حســین

نَا لاقِ »فرماید:   می ــْرَعٌ اَ ــرعی یعنی   « یهِ وَ خهیِّرَ لِی مِصـ برای من از طرف خداوند مصـ

  4روم. جا میشده و من رو به آن شهادتگاهی برگزیده

                                              
 .71، ص5، جالفتوح. ابن اعثم کوفی، 1
سمی،  2 سی تا نیمه ا تحول  فتمان در  زارش واقعه کربلا با تکیه ب. میرابوالقا ول قرن ر آثار فار

 .8، ص دهم هجری قمری

 .19، صهمان. 3

 .81، صبررسی تاريخ عاشورا. آيتی، 4
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 گوید: او در ادامه این عبارت می

ین ای نیست که با دست حس   از این جمله باید فهمید که این نقشه خدایی است و نقشه   

انحرافی و در چنین شده باشد. یعنی خدای جهان از آغاز برای چنین   طراحی  7بن علی

ــهادت و راه    ــم ش ــاعد رس ــاد و اجتماع خطرناکی، برای این وضــع ناهنجار و نامس فس

  1جانبازی را بر عهده من نهاده است.

 نویسد: یا در جای دیگر می

ای سواران خدا سوار شوید و بدانید که جای    هنگامیکه عمر سعد در عصرتاسوعا گفت:    

 زانو گذاشته و  ه دست به شمشیر گرفته و سر به    در جلوی خیم 7شما بهشت است، امام   

سیمه نزد        سرا شد و زینب کبریکس(  سپاه نزدیج  بخواب رفته بود که ناگاه هیاهوی 

سر از   7شنوی که نزدیج شده است. امام   نمی برادر دوید و گفت مگر هیاهوی سپاه را 

ــت و گفت هم ــول خدا را بخواب دیدم که گفت تو نزد مزانو برداش  آییا میاکنون رس

صورت زد و گفت ای     سخن لطمه بر  شنیدن این  خواهد بگوید ، یعنی می2وایزینب با 

ساد موجود در جامعه به      صلاح ف ست و ا جز که این حرکت و اقدام از قبخ رقم خورده ا

 پذیر نیست.  با شهادت من امکان

 نویسد:و یا در سرمایه سخن می

دیشب که از تو  »حمد حنفیه به او فرمود: با برادرش م 7هنگام خداحافظی امام حسین  

جدا شدم رسول خدا نزد من آمد و فرمود یا حسین خارا شو که خداوند میخواهد تو را      

 3«.کشته ببیند

                                              
 .همان. 1

 .104، ص همان. 2

 .32، ص2، جسرمايه سخن. آيتی و سبزواری، 3
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اب و کند و یا از طریق خوکه نوعی تقدیرگرایی را مطرح میاین گفتمان با توجه به این

چنین، درباره آمدن ایی اســت. همنگرد، گفتمانی ماورورای این جهان به واقعه طف می

 نویسد:می 7یزید ریاحی نزد امام حر بن

س شود و آنان را از حریم قدهمان دست غیبی که پیوسته بر سینه نامحرمان کوفته می

  1کشاند.کند مردانی را از گوشه و کنار به حوزه شهادت میشهادت دور می

ــبت می     ــت غیبی نسـ ــرت زینب   دهد و یا   کار حر را به دسـ و امام  3هنگامی که حضـ

عابدین  زین ــه غیبی خداوند          درکوفه خطبه می  7ال له نقشـ با ندن را دن ند. خطبه خوا خوان

 گوید:داند و میمی

ــتمردم احتمال نمی ــه خدایی اس ــهمی  2دادند که این گفتارها دنباله همان نقش که س

 است که این دو برعهده دارند. 

 نویسد: جا که میو یا آن

دانست که خندید نمیزد و میمی7های امام حسینابن زیاد با چوب بر دندان هنگامیکه

ست و او را به مجلس ابن زیاد آورده   خدا مردی را برای این روز در کوفه ذخیره کرده ا

 3تا او را رسوا کند.

 گوید:و یا درباره به اسارت بردن بازماندگان کربلا می

زور و جبر، مبلغان توانایی به عنوان اسیری ببرد  این هم کار خدا بود که دشمن خود، با  

ستند         شاگر اینها ه صت دهد که برای مردمی که تما شهرها بگردند و به آنها فر تا در 

  4سخن بگویند و خود را به آنها معرفی کنند.

                                              
 .101، صبررسی تاريخ عاشورا. آيتی، 1

 .129، ص همان. 2

 .169، صهمان. 3

 .123ص ،بررسی تاريخ عاشورا. آيتی، 4
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که آگاهی و توجه بیشتری به مخاطبان خود دهد، گاهی گفتمان ماورایی را  او برای این

 کشاند. اطفی میو سوی عبه سمت 

 آثار محمد ابراهیم آیتی . گفتمان عاطفی در8

ــت عاطفی: گفتمانی گفتمان ــته که اس ــازیبرجس اد روید عاطفی یج وجوه یا وجه س

ــتر حوادثک ــکخ  را رویکرد آن ترینمحوری( انگیزغم بیشـ  اب  این گفتمان . دهد می شـ

دنیوی، تشــنگی،  و خرویا انزجار، اندوه، ایثار، پاداش، عقوبت ابراز چون هاییشــاخص

 . است شده تبیین پردازیو داستان تنهایی، غربت، گریستن

یلی در تحل -در بیان واقعه عاشورا در آثار محمد ابراهیم آیتی، افزون بر گفتمان تاریخی

ضی موارد، گفتمان عاطفی هم دیده می  سخنان خود برای آگاهی    بع شود. او گاهی در 

سات و      سا شتر مخاطب، از اح برد. در واقع، او در بیان حوادث به عواطف هم بهره میبی

سته  ست زده  برج ست در  سازی وقایع د سته  حقیقت ا شیه  و سازی برج  کارسازو  رانیحا

 . است سیاسی هایگفتمان و رفتارهای کردارها کلیه بر حاکم مشترک

سته  شیه  و سازی برج ستمرار  حفظ برای ایشیوه  رانیحا ست  قدرت و ا  ،قطری بدین. ا

 شمن د انقیاد و انضباه  ابزارهای کارگیری به با هم و پردازدمی معنا تولید به هم قدرت

ــازوکار  همین کمج  به . کند می طرد و حذف  را و غیر ــت سـ  یج  پسِ قدرتِ  که  اسـ

ــوژه بر ذهن تأثیرگذاری   با  گفتمان  ــانه  تعریف و اجماع  تولید  به  اقدام  ها سـ  هب  ها نشـ

 اندچسب می گفتمانی مرکزی دال به را خاصی  مدلول و در واقع کندمی خاص هایشیوه 

 مانگفت مرکزی دال ساختارشکنی   با کندمی سعی  زمانهم و کندمی هژمونیج را آن و

 ازیسبرجسته حقیقت، در بشکند. را اشهژمونی و کرده جدا دالش از را مدلولش رقیب،

شیه   پنهان نظرها را از وآن دهدمی جلوه طبیعی را قدرت چهره اجماع تولید با رانیو حا

 گوید: که می جاآن. کندمی

ای در نهایت بلاغت و فصــاحت ایراد کرد که گویی در صــبح روز عاشــورا خطبه 7امام

اند، با اینکه این همه سپاه دشمن از ارادتمندان او هستند و برای یاری وی فراهم شده     
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سخنران می  سی ها وسخنرانی طبهکشند و بعد از این خ داند که او را میخطیب و   ها با 

ست و قطره   تازند، خطیبیهزار نیزه بر او می شنه ا ست که لب که ت تر آبی دراختیار او نی

ــاعتی بعد به دســت دشــمنان گســتاخ و  کند، خطیبی که می داند زنان و فرزندان او س

سیر می بی ست، هرچند     شوند، خطیبی عاطفه ا سنه ا که قطعاً غذای کافی نخورده و گر

  1.کردز عاشورا روی حمیت و فتوت اظهار گرسنگی نکرد و فقط اظهار تشنگی میرو

 نویسد:کند و در ادامه میجا گفتمان او جنبه عاطفی پیدا میاین

ــر می ــخنوری پیدا کرد؟خطیب پر و بال توان ایندر کجای تاریخ بش چنین خطیب و س

سته، خطیب بی    ضع خطابه   شک ضع موجود در و ند او هیچ تأثیر نک کس و تنهایی که و

 2و نگرانی و پریشانی، آرامش روحی او را به هم نزند.همه موجبات ناراحتی وآن 

شاخص           شنگی که از  شانی و ت سته، پری شک صطلاحاتی چون پر و بال  مان های گفتا

 :گویدچنین، او در جای دیگری میعاطفی است در این گزارش به کار رفته است. هم

و  گذاشت  دینی سپاه عمر سعد را تحریج کند قرآنی روی سر    خواست عاطفه امام می 

 3گفت قرآن بین من و شما حکم کند. 

شته      ست. نوعی دیگر از گفتمان عاطفی که در نو سخن هم گفتمان عاطفی ا های این 

 گوید:می توان دید در بیان وقایع عصر روز عاشورا است. اومحمد ابراهیم می

سین    شمنان امام ح شدن کار، هرزگی      تا  7د شهیدان و تمام  شهادت  ستند پس از   توان

ها ریختند و اثاث بردند، به خیمه ها را به غارتکردند. بدن شــهدا را لخت کردند، لباس

ها را آتش زدند خواستند بیمار را در بستر بیماری بکشند. بیت را غارت کردند، خیمهاهخ

                                              
 .111، ص بررسی تاريخ عاشورا. آيتی، 1

 .112، ص همان. 2

 .27، ص  فتار عاشورا. آيتی، 3
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سب   بدن سم ا شتند. با    ها انداختند و لگدکوب ها را زیر  سرها را بالای نیزه برافرا کردند 

 1چوب زدند. 7های امامها و دنداندیده تندی و درشتی کردند بر لباسیران داغ

 نویسد:چنین میهم

دختری داشــتند به نام ســکینه و پســری به نام عبدالل که پسـر   7رباب از امام حســین

  2رفت. شیرخوار روز عاشورا شهید شد و دختر با مادرش به اسیری

 نویسد:او در ادامه می

ــر  هنگامی ــت وس ــین را نزد ابن زیاد نهادند رباب از میان زنان برخاس ــرامام حس که س

 3حسین را بغخ کرد و مرثیه سرایی کرد.

بالا، ملاک  در گزارش قخ این      های  ــتری دارد. او در ن های گفتمان عاطفی نمود بیشـ

ــتفاده می ــق و ارادتی که به خاندان اهخ کند، ولی آنوقایع از منابع متقدم اس یت: بعش

سبب می  سعی می   دارد  ه کند که از گزافشود که گفتمان او رنگ عاطفی بگیرد، اما او 

 ها خارا نگردد. گویی بپرهیزد و از مدار واقعیت

 . گفتمان عرفانی در آثار عاشورایی محمد ابراهیم آیتی9

ــت عرفانی: گفتمانی گفتمان ــهودی رویکرد با اس  ینا رویدادهای و حوادث کفه که ش

سیر  یج با جهانی و معنوی آن ماهیت در را جهانی سی  تف ست  قد ته کند. گفمی وجوج

 معنوی، عشق، نزاع  الهی، تکامخ مایشزآ و ابتلا عرفانی گفتمان هایشاخص  شود می

 4است. الهی وصال و غم باطخ، نفی و حق

                                              
 .124، صهمان. 1

 .157، صبررسی تاريخ عاشورا. آيتی ، 2

 .157، صهمان. 3

سمی،  4 سی تا نیمه اول قرن  . میر ابوالقا تحول  فتمان در  زارش واقعه کربلا با تکیه بر آثار فار

 .18، صقمریدهم هجری 
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شته  شورایی محمد ابراهیم آیتی، گفتمان عرفانی هم دیده می در آثار و نو ود، ش های عا

کند. شــدت گفتمان تاریخی. او در موارد نادری از گفتمان عرفانی اســتفاده میاما نه به

شهادت درآثار او به       شتیاق به  شوق و ا صطلاحاتی چون جانبازی، لقای پروردگار،  ار کا

 نویسد: که میگفتمان عرفانی دارد. چنانرفته است که حکایت از 

ــد و هرکس آمادگی امام در خطبه مکه فرمودند: هرکس خونش را در راه قیام می بخش

 1دارد که بر خدای متعال وارد شود با ما حرکت کند.

 آورد: یا در کتاب سرمایه سخن چنین می 

خواهید ه هر کجا میدر شب عاشورا فرمود بیعت خود را از شما برداشتم ب     7امام حسین 

شته می    شما فردا ک شکر    بروید.  شوید و یج نفر زنده نخواهید ماند. یاران امام گفتند: 

خدا را که راه سعادت ما را هموار ساخت و شهادت با تو را که بالاترین شرافت است به      

 2ما روزی کرد.

 نویسد: چنین در جای دیگری میهم 

پاه حربن         ــ با سـ ــین  مام حسـ که ا گامی  ــمن       هن ند ضـ یاحی روبرو شـــد ید ر  یز

ــعی مرد بــا ایمــان بــایــد آرزومنــد مر  ایراد خطبــه   ای فرمودنــد در چنین وضـ

گار             قای پرورد هادت و ل ــ ــق شـ عاشـ ناک مؤمن را  ــف ــع اسـ  باشــــد و این وضـ

 3سازد. می

شورا با یاران خود، جنبه   7وگوی امامدر بیان گفت شب عا های عارفانه گفتمان آیتی در 

ــت کند اما او باز هم تلاش مییدا میای پجلوه ویژه نماید که چیزی به جز از منابع دس

ــایخ گویی پرهیز کند. بیان جملات کوتاه ولی پرمعنا و نغز یاران اول نقخ نکند و از فض

                                              
 .25، ص  فتار عاشورا. آيتی، 1

 .171 -170، صسرمايه سخن. آيتی و سبزواری، 2

 .95، صبررسی تاريخ عاشورا. آيتی، 3
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ــورا، تجلی گفتمان عرفانی را در پژوهش  ــب عاش ــان میامام در ش دهد. های آیتی نش

سن که گفت:     جمله سم بن ح سخن قا شیرین   هایی چون  سخ  ر تمر  در کام من از ع

و یا جمله سعید بن عبدالل حنفی که گفت: به خدا قسما اگر کشته شوم و سپس  1است  

گاه خاکسترم را بر باد دهند و هفتاد بار این کار  زنده شوم، باز مرا به آتش بسوزانند، آن  

سم       شهادت بر شد تا در این راه به  سرم آید از تو جدا نخواهم  مله عمرو بن و یا ج 2بر 

سول خداا آیا آنچه بر عهده من     صاری درحال جان دادن که گفت: ای فرزند ر قرظه ان

ر ها مطلبی نیسـت که او د گر گفتمان عرفانی آیتی هسـتند، اما این بیان 3بود، وفا کردم

  آن غلو کرده باشد. بلکه او همه را مستند و از منابع دست اول نقخ کرده است.

 . نتیجه 10

فتمان، تر است. بدین معنا که در گ صورتی کلی وگو، اما بهشکلی از کاربرد گفت  گفتمان

فت       ظاهری مطرح در گ نای  ها مع کانی،       تن مانی، م ــرایط ز که شـ ندارد. بل وگو نقش 

صورت پنهان با خود در بر دارد. تحلیخ محتوایی      سی را به  سیا و اجتماعی، فرهنگی و 

ــنخ ــانه آثار محمد ابراهیم آیتی،      سـ ــناسـ ــان می شـ دهد که   پیرامون واقعه کربلا نشـ

ــت، اما          گفتمان  های تاریخی، ماورایی، عاطفی و عرفانی در آثار او ظهور پیدا کرده اسـ

 تر است. کم رنگ او آثار و عرفانی در ماورایی، عاطفی گفتماناز  استفاده میزان

ــه تاریخی با   گفتمان  ــاخصـ ــتناد، تحلیخ، جهت    وقایع  چون هایی شـ  گیرینگاری، اسـ

 وادثح در که رویدادهایی توالی و افراد فکری، کاربرد عنصر زمان، مکان، نام -سیاسی

 اریخیت گفتمان برتریاز  شــود. این امر حکایتمی وضــوح دیده به اندبوده آفریننقش

ــان می ــته دهد که دردر آثار آیتی دارد و نش ــورایی هاینوش  آیتی، محمد ابراهیم عاش

                                              
 .107، صهمان. 1

 .126، ص همان. 2

 .127، صهمان. 3
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ــتگی و ویژه جلوه تاریخی  گفتمان  ــی  برجسـ دارد. آیتی با پرهیز از نقخ مطالب      خاصـ

های عقلی و کننده و افزودن تحلیخهای گمراه های عامیانه، دروغاســاس، افســانه بی

ست. همه این ویژگی   ستحکام متن و کلام خود افزوده ا ست     علمی بر ا شده ا سبب  ها 

 د. مانند و مسلط یاد کننبی عنوان مورخیگران تاریخ اسلام از او به که برخی از پژوهش

ــورایی محمد ابراهیم آیتی،          یکی از دلایخ پر رنگ بودن گفتمان تاریخی در آثار عاشـ

اخت های تاریخ اسلام، شن  تسلط او بر نسب شناسی بوده است. او نسبت به شخصیت         

 های صدر اسلام را با نام پدر وتج شخصیتکافی داشته است و به گفته مطهری، تج 

شــناخته اســت. حضــور آیتی در مجامع علمی، چون انجمن مهندســان و میقبیله آنها 

های مذهبی در انجمن ماهانه دینی و تدریس در فضــای دانشــگاهی و ارائه ســخنرانی

شتن او بی     ستند و علمی گفتن و نو سانه ملی رادیو ایران بر م یر نبوده تأثپخش آن از ر

 است. 

سنادی آثار عا    ست، جنبه ا سند      آیتی تلاش کرده ا شود و بدون بیان  شورایی او حفظ 

داشته است، او را به سمت گفتمان     7سخنی نگوید، اما عشق و ارادتی که به اهخ بیت  

عاطفی و عرفانی به ویژه ماورایی ســوق داده اســت. با این حال، مطلبی خارا از منابع 

ــت. در بعضــی موارد از منابع غیر معتبر متأخر بهر  ــت و غلو ننموده اس رده ه بنگفته اس

برند، اما در مجموع در آثار عاشورایی است که ارزش گفتمان تاریخی او را زیر سؤال می

ست که تحلیخ    سیطره با گفتمان تاریخی ا ست و    او  شمندی را به آن افزوده ا های ارز

 همه جانبه به واقعه عاشورا نگریسته است. 
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 . 1376موفق،  :رویدادهای سیاسی، تهران و ابوالحسن، خاطراتی از بیرجند ،آیتی

ــیری، بیروت:    مد، الفتوح، تحقیق علی شـ مد اح ــواء،  ابن اعثم کوفی، ابو مح دارالضـ

 ق. 1411

صاب   ابن  سقلانی، احمد بن علی، الا صحاب  فی تمیز ةحجرع ، تحقیق عادل احمد 5، اةال

 . م1955دارلکتب العلمیه، : علی محمد معوض، بیروت عبدالموجود و

 . 1381انتشارات دلیخ ما،  ابن طاووس، علی بن موسی، لهوف، قم:

 . 1394نغمه قرآن،  بیرجندی، محمدباقر، کبریت احمر فی شرایط منبر، قم:

جموعه مگفتمان و تحلیخ گفتمانی ک،«درآمدی بر تحلیخ گفتمان» ،بهرام پور، شعبانعلی 

 .1379مقالات(، به اهتمام محمد رضا تاجیج، تهران: فرهنگ گفتمان، 

سید عبدالل،    سینی،  سینی    »ح سی تاریخ نهضت ح شورایی د  ، مجموعه آثار«برر کتر عا

 . 1392دارالعرفان،  محمد ابراهیم آیتی، قم:

ــارات فرهنگ گفتمان،        تاج  ــا، گفتمان و تحلیخ گفتمانی، تهران: انتشـ یج، محمد رضـ

1379 . 

 . 8ماره ش، 1382فصلنامه گفتمان،  ،«گفتمان، سیاست و اجتماع» ــــــــــــــ ،
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ــین، ا   ــماوی، قم:  2خوارزمی، موفق بن احمد، مقتخ الحسـ ــیخ محمد سـ  ، تحقیق شـ

 ق. 1418انوارالمهدی، 

 . 1362المعارف اسلامی،  ةاسلامی، تهران: بنیاد دایرالمعارف بزر   ةدایر

 . 1384، تهران: نشر نی ،قدرت، گفتمان و زبان ،سلطانی، علی اصغر

ــاطیر،     2جریر، تاریخ طبری، ا بن طبری، محمد   ــم پاینده، تهران :اسـ ، ترجمه ابواقاسـ

1352 . 

 . 1380گفتمان و جامعه، تهران: نشر نی،  ،عضدانلو، حمید

 . 1382علیزاده بیرجندی، زهرا، تاریخ برگزیدگان و مشاهیر بیرجند، بیرجند: رزقی، 

ــته پیران و        نورمن، فرکلاف،  ــایسـ ران، دیگ تحلیخ انتقادی گفتمان، ترجمه فاطمه شـ

 . 1379ها، تحقیقات رسانه تهران:مرکز مطالعات و

ن: نشر نی، تهرا فوکو، میشخ، نیچه، تبارشناسی، تاریخ، ترجمه نیکو سرخوش و افشین،   

1384 . 

سین، فوکو و دیرینه  سانی از نوزایی تا     کچوئیان، ح سی دانش: روایت تاریخ علوم ان شنا

 .1382تهران،  تهران: دانشگاه ،مابعد التجدد

 . 1395تهذیب،  ، ترجمه امیر خانبلوکی، قم:2بن نعمان، الارشاد، ا  مفید، محمد

 . 1385صدرا، ، تهران: 1مطهری، مرتضی، حماسه حسینی، ا 

یان    نخ، دا قدمه   ،مج دا ــین علی نوذری، تهران:     م مان، ترجمه حسـ یه گفت ای بر نظر

 . 1380انتشارات فرهنگ گفتمان، 

میرابوالقاسمی، سیده رقیه، تحول گفتمان در گزارش واقعه کربلا با تکیه بر آثار فارسی    

 . 1393تا نیمه اول قرن دهم هجری قمری، قم: سمت، 

 . 1388و مرجان، تهران: انتشارات فراهانی،  لؤلؤرزا حسین، نوری طبرسی، می

ساعدی، کاظم،   سخن کاوی »لطفی پور  سی،   «. درآمدی به  شنا سال  1371مجله زبان  ،

 .1شماره  ،9
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 . 1383ان: هرمس، هریارمحمدی، لطف الل، گفتمان شناسی رایج و انتقادی، ت

 کتابخانه ناب  آیتی.  ، اسناد شخصی خاندان آیتی، بیرجند،128519سند شماره 

Stubbs, Michael. ( 1983). Discourse Analysis: The 

Sociolinguistic Analysis of Natural Language. Oxford: Basil 

Blackwell 

Levinson, S. C. (1983). Pragmatics. Cambridge: Cambridge 

University pres. 
  



 7یندر ضبط اصحاب امام حس یطوس یخرجال ش یخیتار یاعتبار سنج 660 

  1399بهار /بیست و یکم، شماره هشتاد و یکم سال/ فصلنامه علمی ـ پژوهشی تاریخ اسلام

 


